रत 


हिन्दी समिति ग्रन्थमाला--४८ 


इडलनने य्वत्लच्डून्न वा स्तुकठ हटृब्ना 


[ विश्व-इतिहास की प्रस्तावना | 


लेखक 
अव्दुरेहमान इव्ने खलदृन 
( १३३२-१४०६ ई० ) 


अनुवादक 
सेयिद अतहर अब्वास रिजवी 
एम० ए०, पी-एच० डी०, यू० पी० एजकेशनल सर्विस, 


ज्र्नन्‍ 


प्रकाशन शाखा, सूचना विभाग 
जाप सीनाज्नी प्रकाशन 


नि ७ 
प्रदाशक ५वे पुप्तक पतन 
मेहरा बिन्डिंग, जगपुर रोक 
अजमेर ३०४००१ 


प्रथम संस्करण 
१९६१ 


मूल्य 


मुद्रक 
के | 
पं० प्रथ्वीनाथ भागंेंव, 
भागेव भूपण प्रेस, गायघाट, वाराणसी 


प्रकाशकीय 


यह पुस्तक अरबो के विस्तृत साम्राज्य के इतिहास की भूमिको कमा) के 
रूप में लिखी गयी थी । हजरत मुहम्मद के निधन के बाद एक शताब्दी बीतते-बीतते 
उनके अनुयायियो का राज्य विस्के से सिन्ध तक फल गया और इसके परिणामस्वरूप 
सभ्यता एवं सस्कृति का जो दौर आरभ हुआ, उसी का विश्लेषण इब्ने खलदून ने अपने 
“विश्व-इतिहास' मे किया है। उसने स्वयं कई स्थानो की यात्रा की थी, पुराने अवशेष 
खुद अपनी आँखो से देखे थे। बीस बर्ष तक उसने राजनीति में सक्रिय भाग लिया था 
और इस अवधि में अनेक पदाधिकारियो, राजदूतो एवं विद्वानों से वातचीत करने का 
अवसर उसे मिला। जीवन के अतिम २३ वर्ष उसने मित्र में व्यतीत किये, जिसमें 
उसने गहन अध्ययन-मनन का प्रयत्न किया और अपने पुराने विचारो में भी संशोधन 
किया । 

ऐतिहासिक तथ्यों से उसने महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले हैँ और उनका समावेश 
अपनी पुस्तक में किया है। १४वीं से १८वी शताब्दी तक अनेक विद्वानों ने उसके विचारो 
से प्रभावित होकर लाभ उठाने का प्रयत्त किया। १९वीं शताब्दी में यूरोपवालो का 
ध्यान भी “मुकहमा” की ओर गया और उन्होने उसका महत्त्व समझा। फ्रेञ्च, जर्मन, 
अग्रेजी आदि भाषाओ में ही वही, उर्दू में भी इसका अनुवाद हो चुका है। हिन्दी के 
पाठक भी इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ में अभिव्यक्त विचारों और तथ्यों से छाभान्वित हो सर्क, 
इस दृष्टि से इसका यह हिन्दी अनुवाद हिन्दी समिति द्वारा प्रकाशित किया जा रहा है| 


यह ग्रन्थ हिन्दी समिति ग्रत्थमाला का ४८ वाँ पुष्प है। इसके अनुवादक डा० 
सेयिद अतहर अब्बास रिज़वी अरबी-फारसी के अच्छे ज्ञाता और इतिहास के मर्मेज्ञ 
विद्वान हैं। पी-एच० डी० की उपाधि आपने आगरा विश्वविद्यालय से प्राप्त 
की थी और आपके शोघ-प्रवन्ध का विषय था, “अबुल फज्ल ऐण्ड हिज़ टाइम्ज” | 
आपने फारसी तथा अरबी के अनेक ग्रन्थो का अनुवाद हिन्दी में किया है। आपकी 
भाषा सरल और मुहावरेदार होती है। आश्या है, आपकी यह रचना भी, अपने ऐति- 
हासिक, सास्कृृतिक एवं सामाजिक महत्त्व के कारण, हिन्दी में समादत होगी । 


अपराजिता प्रसाद सिह 
सचिव, हिन्दी समिति 


दो दब्द 


इब्ते खलदून के मुकहमे के महत्त्व, हस्तलिखित पोथियो, सस्करण तथा फ्रासीसी, 
अग्रेजी एवं उर्दू भाषान्तर के विषय में भूमिका में विस्तार से उल्लेख कर दिया गया 
है। प्रस्तुत हिन्दी अनुवाद में मुकदमे के केवछ उन्ही अशो का अनुवाद किया गया है 
जो सभ्यता के विकास तथा समाज-शास्त्र एव इतिहास के दर्शन से सम्बन्धित हैँ । इब्ने 
खलदून ने इसी क्षेत्र में महत्त्वपूर्ण मौलिक योगदान किया है। भूगोल तथा इस्लाम के 
घामिक सिद्धान्तो एव अरवी साहित्य से सम्बन्धित अश्ो का अनुवाद नही किया गया है। 
यह अनुवाद वूलाक तथा क्वातरमेर के सस्करण पर आधारित है और मित्र के बाद के 
सस्करणो, विशेष रूप से डा० अली अब्दुल वाहिद वाफी के सस्करण (१९५८-५९ ई०) 
से भी लाभ उठाया गया है। अनुवाद करते समय फ्रासीसी, अग्रेजी तथा उर्दू के अनुवादो 
से भी सहायता ली गयी है। शब्दार्थ की अपेक्षा भावार्थ को अधिक महत्त्व दिया गया 
है। फ्रासीसी अनुवाद में अधिकाशत तथा अग्रेज़ी अनुवाद में कही-कही १४वीं शती 
के पारिभाषिक शब्दो के लिए २०वी शती ई० के ऐसे पारिभाषिक दब्दो का प्रयोग 
किया गया है, जिनसे अनेक प्रकार की शकाएं उत्पन्न हो जाती है । प्रस्तुत हिन्दी अनुवाद 
में इस बात का प्रयत्न किया गया है कि इन शब्दो का मूल रूप में ही प्रयोग किया जाय 
और ऐसे शब्दो का प्रयोग न किया जाय जो उस समय प्रचलित न थे । 

में डा० रामप्रसाद त्रिपाठी, अध्यक्ष हिन्दी समिति का विशेष रूप से आभारी 
हूँ कि उन्होंते इस महत्त्वपूर्ण ग्रंथ के अनुवाद करने का मुझे आदेश दिया और समय- 
समय पर मेरी कठिनाइयो का समाघान करते रहे ।' अलीगढ़ विश्वविद्यालय के अरबी 
विभाग के अध्यक्ष डा० अब्दुल हलीम, रीडर डा० मकबूल अहमद, इतिहास विभाग 
के अध्यक्ष डा० नूरुछ हसन तथा पुस्तकालयाध्यक्ष प्रोफेसर बशीरुद्दीन का भी में आभारी 
हूँ, जिनकी कृपा द्वारा मुझको सभी सहायक ग्रथ मिलते रहे और जो अनुवाद की कठि- 
नाइयो में भी मेरा हाथ बटाते रहे । 

अन्त में में अपने उन सब हितैषियो एवं मित्रो के प्रति क्ृतज्ञता प्रकट करता हूँ 
जिनके प्रयत्नो के फलस्वरूप यह ग्रथ इस रूप में प्रकाशित हो रहा है और जिनके नाम 
कुछ कारणो से में नही लिख सका हूँ । 


सेयिद श्रतहर श्रव्बास रिज्ञवी 


कक कक कप म. ... 


>> कक न कक. (2 िफ अर 3 | , +. ] 3 रजनी शाप ली दीप "का ता पक ढक 


० 


विषय-सूची 


पृ८्5-संख्या 
भूमिका (अनुवादक द्वारा ) “-१-से-७७- 
मुक़दमा ७९ 
प्रावककथन १ 
इतिहास की व्याख्या ९ 
कुछ इतिहासकार २ 
इतिहास का विभाजन े 
प्रस्तावना 
मुकहमा हक हे ९ 
इतिहास के ज्ञान की श्रेष्ठता, उसके विभिन्न दृष्टिकोणों की 
खोज, इतिहासकारों की भूलें एवं न्रुटियाँ तथा उनके कारणों का 
संक्षिप्त वर्णन । 
किताबुल इन्न 
अथम भाग २१ 
सभ्यता की विशेषताएँ, बदवी और स्थिर जीवन-क्रम, 
एक-दूसरे का पारस्परिक प्रभुत्व, जीविकोपार्जन के साधन, कला- 
कौशल, ज्ञान-विज्ञान तथा सभ्यता को प्रभावित करनवाली अन्य 
वार्ते एवं उनके कारण । 
अस्तावना 
इतिहास एवं सत्य २३ 
अध्याय ९१ 
मानव सभ्यता नि ३५ 
पहली प्रस्तावना--मानव सभ्यता का सक्षिप्त उल्लेख ... ३७ 


दूसरी भ्रस्तावना---आबाद भूमि का विभाजन, समुद्रो, 
नदियों तथा इकलीमो का वर्णन ; 


४१ 


.... आक  %०-० -8 


( १० ) 


तीसरी प्रस्तावना--समशीतोष्ण तथा असमशीतोष्ण 

इकलोमें, वहाँ के मनुष्यो एवं रग-रूप पर जलवायु का प्रभाव 

चौथी प्रस्तावना--जलवायु का मनृष्य के चरित्र पर प्रभाव 

पाँचवी प्रस्तावना--अकाल एवं अल्पमूल्यता से देश में क्या 
परिवतेन होते है और इनका प्रभाव मनुष्यो के शरीर एवं चरित्र पर 
किस प्रकार पडता है 

छठी प्रस्तावना--मनुष्यो की विभिन्न किसमें, जिन्हें प्रकृति 
अथवा अभ्यास से परोक्ष की बातो का ज्ञान हो जाता है और इस 
विपय की प्रस्तावना के रूप में वही एवं स्वप्न का उल्लेख 


अध्याय २ 


चदवी सम्यता, वहशी कौमें एवं कबवीलो का रहन-सहन, 
उनकी दवा एवं उनसे सम्बन्धित अन्य बातें ५ 


१-वदवी एवं हजरी प्राकृतिक समूह है 
२-ससार में अरब प्राकृतिक समूह है 
३-वदवियत को हजरियत पर प्राथमिकता प्राप्त है और बडे रेगि- 
स्तान ही सभ्यताओ एवं नगरो के स्नोत है 
“_तगर-निवासियो की अपेक्षा वदवी अधिक सदाचारी होते हैं 
-नगर-निवासियों से वदवी अधिक वीर एव योडा होते है 
-कानून पर भरोसा करने के कारण नगर-निवासियों की वीरता 
समाप्त हो जाती है और वे प्रतिरोध नही कर पाते 
-असवियत वाले ही वदवी रेगिस्तान मैं जीवन निर्वाह कर सकते है 
-असवियत की उत्पत्ति एक कुल एवं निकटवर्ती सम्बन्ध के कारण 
ही होती है ' 
-कुल की शुद्धता व|स्तव में वही अरबो अथवा उन्ही के समान 
कौमो में पायी जाती है 
“कुल किस प्रकार परस्पर मिर-जुल जाते हैं 
-कवीले में जिस वंश अथवा घराने में अत्यधिक असबियतत पायी 
जाती है, वही राज्य का स्वामी होता है 
“असवियत वाली कौम पर अन्य कौम का आदमी शासन नही कर सकता 
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१३-वह एव पद की प्रतिष्ठा वास्तव में असवियत” वालो को प्राप्त 
है, दूसरों के लिए यह प्रतिष्ठा मिथ्या एव निराधार है 
१४-दासो एवं पाले हुए लोगो की प्रतिष्ठा एव सम्मान उनके स्वामियों 


तथा आश्रयदाताओ के कारण होता है, न कि कुल की प्राचीनता द्वारा 


१५-किसी घराने की प्रतिष्ठा चार पीढियो तक चलती है 


१६-वहशी कौमें दूसरी कौमो की अपेक्षा प्रभुत्व शीघ्र प्राप्त कर लेती है 


१७- असवियत” राज्य प्राप्ति के लक्ष्य की ओर ले जाती है 
१८-भोग-विलास एवं समृद्धि का आदी हो जाना कबीलो को राज्य 
प्राप्त करने से वचित रखता है 


१९--अपमान एवं तिरस्कार सहने की आदत तथा अन्य लोगो की आज्ञा- 


कारिता भी कवीले के लिए राज्य एवं सल्तनत की प्राप्ति में बाधक 
होती है 


२०-नैतिकता में दूसरे से आगे बढने का प्रयत्न कौम मे राज्य प्राप्त 
करने का चिह्न है ओर यदि इसके विरुद्ध हो तो यह राज्य से 
वचित होने का द्योतक है 

२१-वहशी कोमो का राज्य बड़ा विस्तृत होता है 

२२-किसी सल्तनत एवं असवियत” की स्वामी कौम से सल्तनत नही 
निकलती, यदि एक वश से निकल जाती है तो दूसरे वश में पहुँच 
जाती है 

२३-पराजित क़ौमें विजयी कौमो के आचार-व्यवहार, वेश-भूपा, धर्मे- 
विश्वास, चरित्र, स्वभाव एवं अन्य वातो का बडी रुचि से अनु- 
करण करती हैँ 

२४-जब कोई कौम पराजित होकर दूसरी कौम के चगुल में फंसती है तो 
शीघ्र ही नप्ट हो जाती है 


२५-अरख का प्रभृत्व एवं अधिकार प्राय खुले एवं वेरोक देशो पर 


होता है 


२६-अरबव जिस राज्य पर अधिकार प्राप्त करते हैँ वह शीघ्र ही नप्ट- 


भ्रष्ट हो जाता है 
२७-अरवो को राजनीतिक प्रभुत्व, नवृअत, विछायत अथवा अन्य 
किसी बहुत बडे धामिक प्रभाव के अधीन ही प्राप्त हुआ है 
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२८-राजनीति के विपय में अरव समस्त कौमो से दूर एव अपरिचित 
होते है " 
२९-नगर-वासी रेग्रिस्तानी कवीलो तथा समूहों पर प्रभुत्व प्राप्त 
कर लेते है । 
अध्याय ३ 
वहजशी बंद, शाही अधिकार, खिलाफत, शाही पद और 


तत्सम्बन्धी अन्य समस्याएँ, आधारभूत एवं गौण सिद्धान्त <. 


रह. 


१-शाही अधिकार और बड़े-बड़े शाही वंशो का ऐदवर्य 'असबियत 
द्वारा भाप्त होता है ही 

२-जब किसी शाही वद् की जड़ें दुढ हो जाती हैं तो उसे “असबियत” 
की चिन्ता नही रहती 


३-कुछ शासक बंद असबियत की उपेक्षा करके भी राज्य स्थापित 


करते है 
४-वडे-बडे राज्यो तथा शाही अधिकारो का अभ्युदय किसी धर्म 
अथवा धामिक प्रचार (दावत्त) के आधार पर होता है 


५-वधाभिक प्रचार (दावत) असवियत की शक्ति बढा देता है 

६-धामिक प्रचार “असवियत के बिना पूर्ण नही होता 

७-पअ्रत्येक राज्य अपने विश्येप क्षेत्र में सीमित रहता है, उसके बाहर 
नही बढ सकता 


८-सल्तनत का गौरव उसके राज्य-विस्तार तथा स्थायित्व पर एवं 
जीवन उसके सहायको की संख्या की अधिकता एव न्यूनता पर 
निर्भर होता है 
९--जिस राज्य में कवीलो की संख्या अधिक तथा असवियत वालो 
की बहुतायत होती है, वहाँ राज्य बड़ी कठिनाई से वन पाता है. 
१०-वादगाह स्वाभाविक रूप से अपने आपको श्रेष्ठता का एक मात्र 
स्रोत समझता है 
११-जब किसी कौम के हाथ राज्य आ जाता है तो उसके साथ-साथ 
भोग-विलास का आविर्भाव भी स्वभाविक होता है 
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१२-युद्धविजय के उपरान्त आराम, चैन, शान्ति तथा समृद्धि के युग में 
प्रवेश करना राज्यो के लिए एक स्वाभाविक बात है 

१३-जव सल्तनत श्रेष्ठता, भोग-विलास, चेन और आराम की चरम 
सीमा तक पहुँच जाती है तो वह पतन की ओर बढने लगती है 
और उसकी युवावस्था समाप्त होकर वृद्धावस्था के चिह्न दृष्टि- 
गत होने लगते है 

१४-मनुष्यो के समान राज्यो की भी स्वभाविक अवस्थाएँ होती है . 

१५-राज्य दने.-शरने. वदवियत से निककूकर नागरिक जीवन तक 
पहुँचता है 

१६-अरमस्भ में भोग-विलास से सल्तनत की शक्ति की उन्नति होती है 


१७-सल्तनत की विभिन्न परिस्थितियाँ और विभिन्न प्रकार के बदवी 


जीवन 
१८-राज्य के अवशेष उसकी मूल शवित के अनुसार होते है 
१९-सुल्तान अपनी क़ौम तथा अपनी “असबियत” वालो के विरुद्ध दासो 
एवं आश्वितो से सहायता लेता है 
२०-सल्तनतो में दासो एव आश्रितो का हाल 


२१-( अन्य लोगो द्वारा) सल्तनतो में बादशाह पर अधिकार प्राप्त 


किया जा सकता है तथा उसे वद में रखा जा सकता है 

२२-जो लोग सल्तनत एव सुल्तान पर प्रभुत्व प्राप्त करते है वे शाही 
उपाधि में उसके साझीदार नही बनते 

२३-सल्तनत के वास्तविक गुण एव उसकी किसमें 

२४-शासन-प्रवन्ध में बादशाह का सयम से आगे बढ़ जाना राज्य के 
लिए प्राय हानिकारक होता है और उससे राज्य का विनाश 
हो जाता है 

२५-खिलाफत तथा इमामत 

२६-खिलाफत एवं उसकी शर्तों के सम्बन्ध में मुसलमानो का मतभेद 

२७-इमामत के विपय में शीओ के विभिन्न मत 

२८-ख़िलाफत ने किस प्रकार सल्तनत का रूप धारण किया 

२९-बेअत 

३०-वली अहदी 
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१-वामिक खिलाफत के पद एवं सेवाएँ 
३२-अमीरझल मोमिनी की उपाधि खिलाफत के यग की एक प्राचीन 
यादगार हैं और इस उपाधि का खिलाफत के यग में ही सर्वप्रथम 
प्रयोग हुआ 


३३-ईसाई घर्म में पापा एव वतरक शब्द की व्याख्या और यहूदी धर्म 


में काहन गब्द की व्याख्या 

३४-वादशाहों एवं सुल्तानो की श्रेणियाँ तथा उनकी उपाधियाँ 

३५-सल्तनतो में तलवारवालो एव कलूमवालो के पदो का पारस्परिक 

महत्त्व 

३६-सल्तनत एव सुल्तान के विशेष चिह्न 

३७-परुद्ध एव विभिन्न कौमों के युद्ध के ढंग, पक्तियो की सुव्यवस्था 
के नियम 

३८-खराज एवं उसकी कमी-वेशी के कारण 

३९-सल्तनत के अन्तिम युग में चुगी एवं मार्ग के करो की प्रथा प्रारम्भ 
होती है 

४०-सल्तनत का व्यापार प्रजा को हानि पहुँचाता है और देश के 
कर को नप्ट कर देता है 

४१-वादशाह एवं उसके विश्वासपात्रों की धन-सम्पत्ति सल्तनत के 
मध्य युग में बढ़ती है 

४२-वादणाह के दान-पुण्य में कमी खराज की कमी की द्योतक है 

४३-अत्याचार सम्यता के विनाथ का द्योतक है 


४४-सल्तनतो में बादशाह के पास पहुँचने पर किस कारण प्रतिवध 


लगता है और यह प्रथा सल्तनत के पतनशीछल होने पर किस प्रकार 
जोर पकडती है 
४५-एक सल्तनत का दो सल्तनतों में विभाजित हो जाना 
४६-सल्तनत में कमजोरी पैदा होने के उपरान्त जटल हो जाती है 


४७-सल्तनत के विभाजित होने के कारण 
४८-नयी सल्तनतों की स्थापना 


४९--नयी सल्तनत प्राचीन जमी-जमायी सल्तनत पर निरन्तर उद्योग 
द्वारा अधिकार प्राप्त करती है, न कि अचानक आक्रमण द्वारा 
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५०-सल्तनत के अन्तिम काल में देश की जनसख्या बहुत बढ जाती है, 
संक्रामक रोग फैलते है और अकाल पडते है 5 
५१-मानव सभ्यता के लिए राजनीतिक नेतृत्व का होना परमा- 
वश्यक है, ताकि उसके अधीन उसके कायें सुव्यवस्थित हो सके - 
५२-इमाम मह॒दी, उनके विषय में लोगो के विचार एव महदवियत 
की वास्तविकता * 
५३-सल्तनत एवं कौमो का अभ्युदय तथा भविष्य वाणियाँ एव जफर .. 


अध्याय ४ 


देश एवं लगर, नगर-सम्बन्धी सभ्यता की विभिन्न 
किसमें, वहाँ की दशा, उसका विवेचन 


१-सल्तनत का अभ्युदय नगर एवं आवादियो के पूर्व होता है 
२-सल्तनत की स्थापना के पश्चात्‌ सल्तनतें नगरो में पाँव 
जमाना चाहती हूं 
३-वबडे-बडे नगरो एवं भव्य भवनो का निर्माण शक्तिशाली सल्तनते 
ही करती हैं 
४-बडे-बडे भवन एक ही सल्तनत नही बना सकती 
५-नगर वसाने में किन बातो पर ध्यान देना परमावश्यक है तथा 
उनकी उपेक्षा के दृष्परिणाम 
६-ससार के सर्वोत्क्ष्ट पूजा-गृह एवं मस्जिदे 
७-इफरीकिया एवं मगरिव में नगरो की सख्या कम है 
८-प्राचीन सल्तनतो की अपेक्षा, इस्लामी ऐश्वयं एव गौरव की तुलना 
में इस्लामी सल्तनत के भव्य भवनो की सख्या कम हैँ 
९-एक आध को छोडकर, अरबो के वनवाये हुए भवन, शीघ्र नप्ट हो 
जाते है 
१०-नगरो के विनाश का प्रारभ 
११-तगरो में खाद्य सामग्री की वहुतायत और वाजारो की चहलू-पहल 
तथा रौनक नगर की सांस्कृतिक अवस्था पर निर्भर है 
१२-शहरो में चीजो के भाव 
१३-वदवी लोग अधिक आवाद समय नगरो में नही वस सकते 
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१४-देशो और नगरो की दीनता, दरिद्रता एवं समृद्धि का अन्तर 

१५-नगरो में भूमि एवं गृहो की प्राप्ति में कठिनाई, महार्घता और राम 

१ ६-तगरो में पूँजीपतियो को हानि से बचने के लिए प्रभुत्व एव सरक्षण 
की आवश्यकता पडती है 


१७-नगरो की सस्कृति सल्तनतो द्वारा आती है और जब तक सल्तनतें 


अपने पाँव जमाये रखती है तब तक ही उनकी सभ्यता भी 


रहती है 


१८-नगर की संस्कृति उसकी सभ्यता का मरू उसकी भ्रौढ़ अवस्था की 


समाप्ति का चिह्न है और उसके पतन का भी द्योतक है 

१९-जव राज्य का पतन तथा अन्त होता है तो राजघानी उसके साथ- 
साथ नष्ट हो जाती है 

-२०-कुछ कलाएँ विशेष रूप से नगरों में पायी जाती है 

“२१-नगरो में असवियत एव एक-दूसरे पर प्रभृत्व 

४२२-नगरवालो की भाषा 


अध्याय ५ 


जीविकोपार्जनव के विभिन्न साधन, (राभकर कार्य, 
कला-कौद्ाल तथा तत्सम्बन्धी अन्य समस्याएं) 
१-जीविकोपार्जन तथा लछाभ के वास्तविक अथे, लाभ ही मनुष्य के 
परिश्रम का मूल्य है 
-२-जीविकोपार्जन के विभिन्न साधन तथा उसकी किसमें 
३-नौकरी जीविकोपारजंन का प्राकृतिक साधन नही 
४-मभूमिष्ठ निधि एवं धन-सम्पत्ति की खोज जीविकीपाजेन का 
स्वाभाविक साधन नही 
५-पद एव श्रेणी धन-सम्पत्ति की प्राप्ति के लिए राभदायक है 
“६--दीनता प्रकट करनेवालो और चाटुकारी करनेवालो को अधिकाश 
लाभ एव सम्पन्नता प्राप्त होती रहती है 


७-काजी, मुफती, मदरिस, इमाम, खतीव एवं मुअज्जिन इत्यादि 


धार्मिक लोग प्राय. घनी नही होते 
-८-क्षपि गक्तिहीन शान्तिप्रिय छोगो का व्यवसाय है 
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९--व्यापार की व्याख्या, उसकी किसमें एव विधियाँ 
१०-किस प्रकार के छोगो को व्यापार करना चाहिए और किन लोगो 
को नही 


१ १-व्यापारियों के चरित्र सम्मानित व्यक्तियो एवं उच्च पदाधिकारियों 


के चरित्र की अपेक्षा गिरे हुए होते हैं 
१२-व्यापारियों का एक स्थान से दूसरे स्थान पर माल ले जाना 
१३-माल को महँगाई के लोभ में भरे रखना 
४-चीजो का मूल्य सस्ता होना व्यापारियों के लिए हानिकारक है 


१५-व्यापारियो के चरित्र सामान्यत. अन्य लोगो से घटिया होते हैं और 


वे मुरव्वत नही करते 

१६-कला के लिए शिक्षा परमावश्यक है 

१७-नगर के जीवन एव सस्क्ृति के बढ़ने पर ही कछा-कौशल की 
उन्नति होती है 


१८-नगरो में सस्क्ृृति जितनी दृढ, स्थायी एवं पुरानी होती है उतनी 


ही वहाँ कलाएं भी दृढ़ एव स्थायी होती है 


१९-कला-कौशल की जब देश में माँग होती है तो उनकी उन्नति भी 


होती है और उनमें नये-नये आविष्कार भी होते रहते हैं 
२०-नगर जब उजड़ने लगते हैं तो वहाँ की कलाएँ भी कम होते 
लगती हैं 


१-अरब लोग कलाओ से सबसे अधिक दूर रहते है 


२२-जिसको एक कला में कुशलता प्राप्त हो जाती है वह बड़ी कठिनाई 


से दूसरी कला में कुशलता प्राप्त कर पाता है 
२३-मुख्य कलाएँ 
२४४#-कृषि 
२५%-भवन-निर्माण 
२६%४-वढई का काम 
२७४-वुनाई तथा सिलाई 
२८४१४-दाई का कार्य 
२९%-चिकित्सा-शास्त्र 
३०%-मानवी कलाओ में लिखने की कला का महत्त्व 


ढेर 


४ ड्डेरे 


४३५ 
४३५ 
४३६ 
४३७ 


४३८ 
४२९ 


( १८ ) 


१४४-वर्राकी (पुस्तकों की तैयारी) का व्यवसाय 
३२+-सगीत 
३३३४#-पअत्येक कला के अभ्यास से, विद्येप रूप से लिखने त्था गणित से 
मनुष्य की बुद्धि बढती है 


अध्याय ६ 
ज्ञान की विभिन्न किसमें, शिक्षा-विधि, तत्सम्वन्धी दर्ते .. 


१--शिक्षा मानव सम्यता की एक प्रकृत आवश्यकता 
२-वैज्ञानिक शिक्षा भी एक प्रकार की कला है 
३-सम्यता की जितनी ही उन्नति होती है और नगर की सस्क्ृति का 
जितना ज़ोर होता है, ज्ञान-विज्ञान की चर्चा उतनी ही अधिक 
होती है 
४-समकालीन सभ्यता के विभिन्न विज्ञान 
'५४४-कुरान की टीका तथा उसका शुद्ध रूप से पाठ 
:६4४--हदीस 
७४४-फिकह, उसकी शाखाएँ 
८%#-तर के के कानून 
९५४-फिकह के सिद्धान्त तथा तत्सवधी वाद-विवाद 
२०४-फेलाम 
११५-क्रान तथा सुन्नत में अस्पष्ट वर्णन तथा उनके कारण मुसलमानों 
में विभिन्न मतो का पंदा होना 


१२४-तसब्व॒ुफ 

१३४-स्वप्नफल प्रकाशन विद्या 

१४४-अकली ज्ञान तथा उसकी किसमें 

१५३४-सख्या का ज्ञान, गणित, अकगणित तथा तरका 
१६४-रेखागणित, भूमापन 

१७२%-ज्योतिप-विद्या 

१८४-तकंशास्त्र 

१९४-भौतिक-शास्त्र 

:०४-चिकित्सा-शास्त्र 


४५८ 
४५९५ 
४६२ 
४६२ 
४६२ 
६२ 
४६२ 
४६२ 


( १९ ) 


२१५-कषि-शास्त्र 

२२#-आत्म-विद्या 

२३%-जादू-टोने 

२४%-अक्षरो के रहस्य का ज्ञान 

२५%-कीमिया 

२६५-दर्शन ज्ास्त्र एव उसके दोप तथा उसका खडन 

२७%#-फलित ज्योतिष से हानियाँ, उसके दोष एव उसका खडन 

२८४-कीमिया का अस्तित्व असम्भव है तथा उसके द्वारा जो हानियाँ 
होती हूँ 

२९३४-रचनाओ का मूल उद्देश्य जो हमेशा सामने रखना चाहिए 

३०-प्रन्थो की अधिकता ज्ञानोपार्जन में बाधक होती है 


३१-शिक्षा के लिए विभिन्न विद्याओ के सारग्रथ भी हानिकारक होते है. . 


३२-ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की उचित एव छाभदायक विधि 
३३-सहायक विद्याओ को शिक्षा देते समय अधिक न पढाना चाहिए 
और उनकी विभिन्न किसमें विस्तार से न पढानी चाहिए 


३४-वच्चो की शिक्षा एवं इस्लामी देशो में शिक्षा की विभिन्न विधियाँ . 


३५-विद्यार्थियो के प्रति कठोरता उनके लिए हानिकारक होती है 
३६-ज्ञान हेतु स्वदेश के त्याग एव समकालीन विद्वानो के साक्षात्कार 
से ज्ञान में वृद्धि होती है 

३७-विद्वान्‌ लोग राजनीति से अपरिचित एवं अनभिन्न होते है 

३८-इस्लाम के अधिकाश विद्वान्‌ अजमी है 

३९%-अरबी भाषा सम्बन्धी ज्ञान-विज्ञान 

४०%४-भाषा एक वैज्ञानिक अभ्यास है 

४१३४-समकालीन अरबी भाषा एक पृथक्‌ भाषा है और मुजर तथा 
हिमयार की भाषा से भिन्न है 

४२४#-नगरवासियो तथा एक स्थान पर स्थायी रूप से निवास करने- 
वालो की भाषा मुजर की भाषा से पृथक है 

४३४-मृजर की भाषा की शिक्षा 

४४४-मुजर की भाषा के अभ्यास का अरबी भाषाझ्ञास्त्र से कोई सम्बन्ध 


नही शी 


४७१ 
४७३ 
४७६ 


४७८ 
४७९ 
४८१ 


४८१ 


४८२ 


( २० ) 


४५४-साहित्यिक समालोचको के अनुसार रुचि” का विवेचन और 
इसका प्रमाण कि जो अजमी अरबो की नकल कर लेते हैं, वे 
“रुचि” नही उत्पन्न कर पाते 
४६-जवब स्वयं नगरवासी ही साधारण शिक्षा द्वारा भरवी भाषपाशास्त्र में 
वास्तविक अभ्यास नही पदा कर पाते, तब ऐसे छोगो के लिए, 
जिनकी मातृभाषा अरबी नहीं, यह दक्षता पैदा करना कठिन 
होता है 
४७४-भाषा के दो भाग--गद्य तथा पद्म 
४८३४४-गद्य तथा पद्म दोनो में एक साथ कुशलता बिरले ही किसी व्यवित 
की प्राप्त होती है 
४९४४-पचय एव उसकी शिक्षा-विधि 
५०३%#-गद्य तथा पच्य शब्दो पर आधारित है, न कि विचारो पर 
५१४-भाषा का अभ्यास अरवी की रचनाओ को अधिक से अधिक 
संख्या में याद करने से प्राप्त होता है 
५२%-उच्च श्रेणी के लोगों की रुचि कविता में नही होती 
५३-समकालीन अरबवो एवं नगरवासियों की कविताएँ 


परिशिष्ट 


१-कुरेंश की वंशावली 
२-बनी उमय्या की वशावली 
३-चनी अव्वास की वंशावली 


४-बुवहिद प्रभुत्व काल के अव्वासी खलीफा 
५-सलजूक प्रभुत्व काल के अव्वासी खलीफा 
६-अन्तिम अब्बासी खलीफा 
७-हजरत अली के वशज एवं १२ इमाम 
८-करतेवा (कारडोवा) के उमय्या अमीर 
९-कारडोवा के उमय्या खलीफा 
१०-मिस्न के फातेमी खलीफा 


नोट--ताराकित खंडों का अनुवाद नहीं किया गया हे । 


४८२ 


४८७ 
४८८ 
४८९ 
४९७० 
४९९१ 


४९२ 
४९३ 
४९४ 
४९५ 


( २१ ) 


११-मिस्र के वहरी ममलूक 
१२-मिस्र के वजरी ममलूक 
१३-सहायक ग्रथो की सूची 
१४-तामानुक्रमणिका 


चित्रों तथा मानचित्रों की सूची 


१-इव्ने खलदून का चित्र (एक मिस्री कछाकार द्वारा) 
२-सातवी शती ईसवी# 

३-आठवी शती ईसवी% 

४-चौदहवी शती ईसवी# 

५-इव्ने खलदून का चित्र (एक अन्य मित्नी कलाकार द्वारा) # 


% ये चित्र अलग से छपे हे 


४९६ 
४९७ 
४९९ 
५्‌ ०५७ 
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इब्ने खलदून का चित्र 
( एक मित्ती कलाकार द्वारा ) 


भूमिका 
“मुकदमे की पृष्ठ-भूमि 


इब्ने खलदून ने “मुकदमे” की रचना अरबों के विशाल साम्राज्य के इतिहास की 
प्रस्तावना के रूप में की है। १४वीं शती ईसवी के पश्चिम एवं पूर्व की राजनीतिक 
उथलू-पुथल तथा ससार की अनेक सम्यताओ के अभ्युदय एव ह्वास के आलोचनात्मक 
अध्ययन ने उसके समक्ष मानव-सभ्यता एवं सस्क्ृति से सम्बन्धित कुछ विद्येष समस्याएँ 
प्रस्तुत कर दी, जिनका उसने इतिहास की पृष्ठ-भूमि में समाधान करने का प्रयत्न किया 
है। सभ्यता एवं सस्क्ृति के प्राचीन केन्द्रो, अरबो, अजमियो एवं उत्तरी अफ्रीका के 
बरबरो के इतिहास तथा उनकी सस्क्ृति का उसने बड़ा गहन अध्ययन किया था । 
इन देशों की सम्यता के अवशेषों का उसने घूम-घृमकर निरीक्षण भी किया और वहाँ के 
विद्वानों से भेंट करके उनके विषय में ज्ञान प्राप्त करने का प्रयत्न किया। अत “मुकहमे” 
को भली-भाँति समझने के लिए विश्व-सभ्यता के इतिहास के साथ-साथ अरबो के 
साम्राज्य की उस रूप-रेखा को भली-भाँति समझ लेना परमावश्यक है जिसकी पृष्ठ- 
, भूमि में “मुकदमे” की रचना हुई। इस स्थान पर अरबों के साम्राज्य एव सस्क्ृति का 
सविस्तर इतिहास देना तो सम्भव नही, अत. केवल उन्ही घटनाओ की ओर संकेत 
किया जाता है जिनका “मुकदमे” में वार-वार उल्लेख हुआ है और जिनसे इब्ने खलदून 
ने महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले है ।' 
अरब 


यद्यपि अरब को इस्लाम के अम्युदय के पूर्व विश्व-इतिहास में अधिक महत्त्व न 
प्राप्त हो सका था, किन्तु अरब के आस-पास के देश प्राचीन काल से ही सम्यता की कीड़ा- 


१. विद्यष समस्याओं की संक्षिप्त जानकारी के लिए, >ता८)८०:९4४४ ० रंग 
(इंसाइक्लोपीडिया आफ इस्लाम) तथा ] 7. प्गइ2, /4 77द8भदा ३ 
0 78677 7,07007 7935 (दी. पी. हचेस : ए डिक्शनरी आफ इस्लाम, 
लन्दन १९३५ ई० ) देखिए। 


शा 


भूमि रह चुके थे। उत्तर में सीरिया (शाम) तथा इराक (मेसोपोटामिया), पदिचम 
में मिल्न, पूर्व से कुछ दूरी पर ईरान और उत्तर-पश्चिम में कुछ दूर हटकर एशिया 


 भाइनर (कोचक अथवा लूघु) तथा कुस्तुन्तुनिया हैं । समुद्र के उस पार दूसरी बोर 


हिन्दुस्तान है और ग्रीस (यूनान) का फासिला भी अधिक नही। 

वसे तो अरब का वहुत बड़ा भाग रेगिस्तान है और पहाड़ो का जाल सारे देश 
में फला हुआ है, किन्तु यहाँ की भौगोलिक दशा, जलू-वायू, रहन-सहन एवं इतिहास 
को देखते हुए इसे दो मुख्य भागो में विभाजित किया जा सकता है---उत्तरी अरव तथा 
दक्षिणी अरब। उत्तरी अरब का प्रमुख भाग हिजाज़ है जहाँ कभी-कभी तीन-तीन 
वर्ष तक सूखा पड़ा रहता है और कभी तूफान के साथ थोडें समय के लिए इतने ज़ोर की 
वर्षा हो जाती है कि सेलाबव तक आ जाते हैं। इसी से यहाँ कुछ वाग लग जाते है 
और कही-कही उपजाऊ भूमि की छोटी-छोटी पद्धियाँ भी दिखाई देने लगती है । 
अत यहाँ के निवासी प्राय यायावरों के समान जीवन व्यतीत करते हैँ। वे अपने 
वालों के खेमे तथा डरे लिये हुए एक स्थान से दूसरे स्थान का चक्कर लगाया करते 
है। दक्षिणी अरब के कुछ भागों में नियमित रूप से वर्षा भी हो जाती है और 
कृषि भी होती रहती है। इस भूमाग का सवसे अधिक महत्त्वपूर्ण एव उपजाऊ स्थान 
यमन है! यहाँ के निवासी तथा हजरमौत एवं समुद्रीय तट के अन्य नगरो एवं कस्वो 
में बसनेवाले घर वनाकर निवास करते हैं। उत्तरी अरब के निवासी शुद्ध अरबी तथा 
कुरान की भाषा बोलते हैँ और दक्षिणी अरब के निवासी अपनी प्राचीन सामी भाषा 
में बातचीत करते है, जो सवाई अयवा हमीरी कही जा सकती है और अफ्रीका के 
“इथियोपिक” से मिलती-जुलती है। दक्षिणी अरबवालो ने सम्यता के क्षेत्र में प्राचीन 
काल से ही कुछ-न-कुछ उन्नति करना प्रारम्भ कर दिया था और तत्कालीन अन्तर्राष्ट्रीय 
क्षेत्र में भी अपना स्थान वना लिया था। सुमेरिया, वे विछोनिया, असीरिया, ईरानी 
यहुदियों तथा ईसाइयो की सम्यता की भी गहरी छाप इन पर पडती रही) छोवान 
और मसालों के अतिरिक्त मिदियान से यमन तक की खानो में निकलनेवाला शुद्ध 
सोना भी इनके गवे का बहुत वडा विषय था। 


दक्षिणी अरब के राज्य 


दक्षिणी अरब में कुछ महत्त्वपूर्ण राज्य भी हुए हैं। इनका प्राचीनतम राज्य, 
जिसका पता चल सका है, “मईनी” अथवा “मीनियन” राज्य था जो १२०० से 
६५० ईसा-पूर्व तक चलता रहा। सवाई” अथवा 'सैवियन” राज्य ६५० से ११५ 


बने 


ईसा-पूर्वे तक बताया जाता है। मारिव के प्रसिद्ध बाँध का इसी राज्यकाल में निर्माण 
हुआ। इनके राज्य में कुछ समय तक बडी सुख-शान्ति रही और वाणिज्य तथा व्यापार 
की भी उन्नति होती रही। ११५ ईसा-पूर्व में 'हमीरी” राज्य ने “सवाई” राज्य पर 
अधिकार जमा लिया। इस राज्यकाल में बदवियो अथवा बदुदुओ से रक्षा के लिए 
ग्‌मदान के प्रसिद्ध किले का निर्माण हुआ, जिसकी अरब भूगोलवेत्ताओ ने भूरि-भूरि 
प्रशसा की है। कहा जाता है कि इसमें २० मजिलें थी जिनमें से प्रत्येक १०--१० 
हाथ ऊंची थी। ३४०-३७८ ई० तक अवीसीनियावालो ने आक्रमण करके इनके 
राज्य पर अधिकार जमा लिया, किन्तु ३७८ ई० में हमीरी राज्य पुन. स्थापित हो गया 
और ५२५ ई० तक चलता रहा। इनके राज्य में ७० ई० से यहुदी और ३५६ ई० से 
ईसाई घधमं का प्रचार प्रारम्भ हो गया, अत. दोनो धर्मों में धीरे-धीरे सघर्ष रहने लगा, 
जिसने वाद में उग्र रूप धारण कर लिया। ५२३ ई० में अवीसीनिया के बादशाह नेगस 
ने दक्षिणी अरब के ईसाइयो की सहायता के बहाने से यमन की विजय करके ५२५ ई० 
में अपना राज्य स्थापित कर लिया । वे लोग ५७५ ई० तक दक्षिणी अरब में राज्य करते 
रहे। उनके एक बादशाह अवरहा ने अपने राज्यकाल में सना में एक भव्य गिरजाघर 
का निर्माण कराया । उसने मक्के पर भी अधिकार जमाने का प्रयत्न किया और ५७० 
अथवा ५७१ ई० में वह हाथी पर बैठकर मक्‍के पर आक्रमण हेतु पहुंचा । हिजाज़वालो 
ने हाथी काहे को देखा था। वे इस सेना से बड़े प्रभावित हुए। किन्तु अबीसीनिया की 
सेनावालो में चेचक की महामारी फैल गयी और यह सेना नष्ट हो गयी ।' 


उत्तरी अरब के राज्य 


व्यापार के कारण उत्तरी अरब में भी कही-कही छोटे-छोटे राज्य स्थापित होते 
रहे, जिनमें प्राचीनतम “नब्तियो” अर्थात्‌ “नवातियस” का राज्य है। 'ये लोग एक 
खानावदोश कबीले से सम्बन्धित थे और ईसा-पूर्व छठी शती में उत्तरी अरब के किन्ही- 
किन्‍्ही भागों में अपने राज्य स्थापित करने लगे | १०५ ई० के लगभग इनके प्रभुत्व 
का अन्त हो गया। 


१. देखिए, नबेह ए फेरिस, द ऐन्टीकवीटीज़ आफ़ साउथ अरेबिया (]ए४णं। 
सी. खिएं$5 जा 4॥#दुआ#6 तु 3007 44, ऐलं0०८४०ा 7938 ) 
तथा जरवी में “सिफत जज्ञीरतुल अरब” (लाइडन १८८४), भसूदी, “मुरूजुजू- 
जहव । अवरहा के आक्म्तण का कुरान शरीफ में भी उल्लेख हुआ है। 


छ््छ है. सकम्क 


उत्तर-परिचमी अरब में सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण गस्सानियों का राज्य हुआ है 
जो अपने आपको दक्षिणी अरब के एक कवीले से सम्बन्धित बताते थे। इन्हें अधिक 
प्रसिद्धि छठी शती ईंसवी में प्राप्त हुई। इस शती में हारिस द्वितीय (५२९-५६९ ई०) 
को बडी उन्नति प्राप्त हो गयी । वह बज़टाइन राज्य (रोमन साम्राज्य का पूर्वी भाग) 
का बहुत बडा समर्थक था। उसके पुत्र एवं उत्तराधिकारी मुज़िर के राज्यकाल में भी 
बेजटाइन वालो से इन लोगो का वडा भेरू-जोल रहा । 

अख के उत्तर-पूर्वी भाग के लाखमीद' का राज्य तीसरी शती ईसवी के अन्त में 
स्थापित हुआ। इनकी राजघानी हीरह में थी और ईरानियो के राज्य से इनका 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। ४१८ से ४६२ ई० के मध्य में हीरहवालो ने ईरान के राजनीतिक 
मामलो में भी हस्तक्षेप करना प्रारम्भ कर दिया था। मुज़िर तृतीय (५०५-५५४ ६०) 
के राज्यकाल में हीरह उन्नत्ति की चरम सीमा पर पहुँच गया। बाद में लाखमीद के 
शासको ने भी ईसाई धर्म स्वीकार कर लिया। इनका अन्तिम बादशाह नोमान तृतीय 
अब कावृस (५८०-६०२ ६० ) हुआ है। ६०२६० के वाद ईरानियो ने अरव के राज्य 
पर पूर्ण रूप से अपना अधिकार जमा लिया, किन्तु ६३३ ई० में खालिद विन वलीद 
ने हीरह को विजय करके मुसलमानों के राज्यों में सम्मिलित कर लिया। 

४८० ई० के लगभग मध्य अरब के किन्दह कवीले को भी बड़ी उन्नति प्राप्त हुई, 
किन्तु वे छोग अंधिकाद दक्षिणी अरब के प्रभाव-क्षेत्र के अधीन रहे। इस्लाम के 
प्रारम्भ में किन्दह कबीले के बहुत-से छोगो को अत्यधिक महत्त्व प्राप्त हो गया था। 
अद्यस विन कंस, हज़रमौत के सरदार ने शाम तथा इराक की विजय में उल्लेखनीय 
भाग लिया।' 


हिजाज़ 


इस्लाम की जन्म-भूमि हिजाज़ भी छठी शती ईसवी के कुछ पूर्व सवाई तथा हमीरी 
राज्य के प्रभुत्व के अधीन थी, किन्तु इस्लाम के अम्युदय तथा इन राज्यों के पतन के 
बीच का समय “जाहीलिया” युग के नाम से प्रसिद्ध है, जिसका यह अर्थ नही कि उस 
युग में अरब असम्य थे, अपितु उनमें उस उच्च स्तर की सम्यता न पायी जाती थी जो 


१. बनी ऊुखम अथवा बन्‌ रूख । 
२... देखिए, अरवी में इब्नें अब्द रब्बीही, 'इक्द” भाग १, तवरी भाग २ तथा अंग्रेज़ी 
में हित्ती, 'हिस्द्ी आफ द अरब्ज़ञ । 


कक फज्स/गयाण शभुमणयाणकारकू,..+०-एमनुलिफणआप १ शऑ.२+ पक गाव ।॥०७ जाए. ३ कक. ब॥ अहा।2।2।।22।2।।.....:.:._.:| 
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दक्षिणी अरब के नगरों में वतंमान थी । हिजाज़ तथा नज्द के निवासी, जैसा पहले 
कहा जा चुका है, बदवी जीवन व्यतीत करते थे । “अयूयामुल जरव” मथवा भरवो 
का युग इसी वदवी जीवन के युग का दूसरा नाम है। इस युग में मवेशियों, चरागाहो 
तथा झरनो के लिए विभिन्न कवीले इधर-उधर मारे-मारे फिरा करते थे । स्वाघीनता, 
स्वाभिमानिता, आत्म-विश्वास, वीरता, पौरुष तथा इनके साथ-साथ कविता एव 
वाकपट्ता उनके जीवन की मुख्य विशेषताएँ थी। वे अतिथि-सत्कार के उच्च उदाहरण 
भी प्रस्तुत करते रहते थे। ६०५ ई० के लगभग तय कवीले के प्रसिद्ध सरदार हातिम 
ने बदवियो के अतिथि-सत्कार को अमर बना दिया। बदवी अपने कबीले के सरदार 
अथवा शेख के आदेशानुसार हर वलिदान के लिए तयार रहते थे। उनका धर्म तथा 
अध्यात्मवाद प्रकृति पर आधारित था और प्रकृति के महान्‌ तत्त्वो का मुकाविला करने 
में जब वे असमर्थ हो जाते तो उन्ही के आगे शीश नवा देते और उन्हें अपना इष्ट-देव 
मान लेते थे। बंदवियो के जीवन में वहुत थोडी-सी ही चीज़ो को महत्त्व प्राप्त हो सका 
है। उनमे खजूर, घोडे तथा ऊंट प्रमुख हैं। हजरत मुहम्मद का यह आदेश बड़ा प्रसिद्ध 
है कि “तुम अपनी चाची खज्र का सम्मान करो जो कि उसी मिट्टी से बनी है जिस 
मिट्टी से आदम बने थे ।/' ऊंट के बिना तो उनका जीवन सम्भव ही न था। बदवियो की 
सारी सम्पत्ति का मूल्यांकन ऊँटो की सख्या से ही किया जाता था। बदवी ऊंट का मास 
खाते, जल के स्थान पर उसका दूध पीते, उसकी खाल के खेमे-डरे बनवाते तथा वालो के 
कपडे पहनते थे। हजरत उमर का यह कथन कि “अरब वही उन्नति कर सकता है 
जहाँ उसका ऊँट” बड़ा सारग्भित है । घोडा यद्यपि अरब की विशेष सम्पत्ति समझा 
जाता था, किन्तु वह केवल गण्यमान्य व्यक्तियो एवं धनी लोगो के पास ही होता था । 
बदवी अपने शेख के आदेशो का आँख बन्द करके पालन करते थे और अपने 
कबीले के लिए प्रत्येक वलिदान करने को उद्यत रहते थे । वे अपने अतिरिक्त किसी अन्य 
को उन्नति के पथ पर नही देख सकते थे | अरब कवीलछो को उनकी आर्थिक तथा सामा- 
जिक आवश्यकताओ एव मनोवैज्ञानिक प्रवृत्तियो के कारण निरन्तर एक-दूसरे पर छापा 
मारना पड़ता था। उमयूया राज्यकाल का एक कवि कहता है--- हमारा तो काम ही 
अपने शत्रुओ पर, अपने पडौसियो पर तथा अपने भाइयो पर, यदि भाई के अतिरिक्त 
कोई अन्य छापा मारने के लिए न मिले, आक्रमण करना है।”' “गद्व” ने, जो उनके 


१. सुयूती, हुस्न अल-मुहाज़्रह” (काहेरा १३२९१ हि०) भाग २ पृ० ५५ 
२. जब तस्माम “अदाआार अल-हमासह” (बोन १८२८ ६०) पृ० १७१ 


कण धर बज 


कौमी खेल-कूद थे, इसी वजह से अत्यधिक महत्त्व प्राप्त कर लिया था। मुहम्मद साहव 
के युद्धो को भी गज़्व के नाम से पुकारा जाता है और उन्हें बड़े आदर की दृष्टि से देखा 
जाता हैं। ' 

कबीलों के अहूग-अलूग रहने तथा सभी आदमियो के एक-दूसरे पर निर्मर होने 
के कारण इन लोगो में एक प्रकार का प्रेम-भाव पंदा हो जाता था, जिसकी वजह से 
कवीलो तथा कौमो के सगठन में अत्यधिक सहायता मिलती थी। यह भावना “अस- 
वियह” अथवा “असवियत” के नाम से प्रसिद्ध है। इसी के कारण एक कवीला अपनी 
मर्यादा की रक्षा हेतु दूसरे कवीले से युद्ध करते समय अपने प्राणों की बलि देना 
वडी साधारण वात समझता था। वदवी भाट का यह गीत सव्वंदा उसके कवीले में 
गूँजता रहता था कि “अपने कवीछे के प्रति निष्ठावान्‌ रहो। कवीले का हक इतना 
अधिक है कि पति अपनी पत्नी को त्याग सकता है।”' कवीछे के नाम पर ही अरबो 
के नाम रखे जाते थे और एक कवीले के सभी प्राणी उसके “बनू” अथवा सतान 
कहे जाते थे । 

इस्लाम ने इन भावनाओ से पूर्ण रूप से लाभ उठाया और जब इस्लामी सेनाओं 
का संगठन हुआ तो सेना के विभिन्न दस्तो को कवीलो के विभाजन के आधार पर वाँटकर 
उन्हें एक-दूसरे से आगे बढ जाने की प्रेरणा दी जाने लगी । किन्तु जब विजय तथा 
आगे बढने का मार्ग धीरे-धीरे वन्द होने छगा तो इसी भावना के कारण अरवो का 
राज्य टुकड़े-टुकडे भी हो गया।* 

हिजाज़ का रेगिस्तानी भू-भाग भी अपने तीन नगरों, ताएफ, मक्के तथा मदीने 
पर गवे कर सकता है। ताएफ, मक्के की अपेक्षा अधिक उपजाऊ एव आकर्षक नगर है। 


१. अल-मुबरंद, अल-कामिल” (लरूइपस्धिय १८६४ ईं०) पृ० २२९ 

२. देखिए अरबी में फुतूहुल व॒ुल्दान (अंग्रेज़ी अनुवाद : हित्ती; द ओरिजिस आफ 
द इस्लामिक स्टेट---7॥ 0/[6॥5 ० ॥९ 77८ 36, 'ट् 0४: 
7976, अंग्रेज़ी में टी. ईं. लारेंस 'सिविन पिलसे आफ विज्वडम (7'. 3, 
[4जाटा०ट : शा शाविऊ री #ि5वगक )। जथिए हे... 87097, 
7॥० कमआम0/6 ् ॥#6 70607 (]ए८एण एप 7929); २॥४ 2/क#7श5 
वां (फडालाड. णी 8 उरबफ़बाद सधवणडी5 (टज ४०४८ 7928) ; 
छक्रामंतयानी "72666 त॒ी उह्दक के गए रोग) ॥०रैंशक ॥/थ॥4- 
हरगावं स्‍ए/; "या 0039 वार णी रेबद्दव ((शरधागा८ (णॉंघ्पाढ, 
घ्रएवश३726, प[पेए 7938 : ४7॥8 2408 (7०४4॥६ /[ 5८. 
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लाल सागर से ४० मील पर एक उजाड, पथरीलछी घाटी में स्थित मक्का, इस्लाम के 
अम्युदय के पूर्व व्यापार का बडा भारी केन्द्र था । वहाँ.के प्रसिद्ध पुजागृह 'कावा” 
के कारण, जो क्रैश कवीले की देख-रेख में था और जहाँ दूर-दूर से यात्री आया करते 
थे, नगर बडा समृद्ध हो गया था। उकाज़ का मेला केवल व्यापार का ही साधन न था, 
अपितु वडे-बडे विद्वान भी उस समय वहाँ एकत्र होते थे। यसरिब अथवा मदीना, 
मक्‍्के से लगभग तीन सौ मील उत्तर में स्थित है और उस' समय भी यमन तथा शाम 
(सीरिया) के व्यापारियों द्वारा लाभान्वित हुआ करता था। यहाँ की भूमि भी 
उपजाऊ है। वन्‌ नज़र तथा वनू क्रेजह नामक यहुदी कबीलछो ने यहाँ की कृषि का 
विशेष रूप से उत्कर्ष किया था। इस प्रकार हिजाज़वाले भी सम्यता के कुछ केन्द्रो से 
प्रभावित होते रहते थे। दक्षिणी अरब के प्रभाव के अतिरिक्त अवीसीनिया, ईरान 
तथा शामवालों की छाप भी यहाँ की सम्यता एवं संस्कृति पर थी । 

कावे की मूर्तिपूजा के साथ-साथ इस्लाम के अम्युदय' के' समय हिजाज में यहूदी 
तथा ईसाई घर्मं का भी काफी जोर हो गया था, यद्यपि यह धर्म अपने मूल सिद्धान्तों की 
उपेक्षा के कारण पतनशील थे । एकेश्वरवाद की आवाज़ें उठानेवाले भी कही-कही 
मिल जाते थे जो “हनीफी” धर्म के अनुयायी कहलाते थे । अन्य मूर्तियों के साथ-साथ 
“हलह” अथवा क्रान शरीफ के शब्दो में “अल्लाह” को भी अरबवाले बड़ा महत्त्व 
देते थे।! “और यदि इन छोगो (काफिरो) से पूछो कि आकाश तथा भूमि को किसने 
पेदा किया और चद्रमा तथा सूर्य को किसने अपने वश में रखा, तो बोल उठेंगे कि अल्लाह 
ने, फिर किधर बहके जा रहे है ।*” 


हज़रत मुहम्मद 


इसी वातावरण में २० अग्रे७छ ५७१ ई० को मुहम्मद साहव का मक्‍के के क्रैश 
कवीले में जन्म हुआ। इनके पूर्वजों में कुसैय को मक्के के इतिहास में बड़ा महत्त्व 


१. देखिए, ताहा हसेन, “अल अदबल जाहिली” (काहेरा १९२७ ई०), इब्ने 
कुतेवह, “अल-दोर वल शुअरा” (लाइडेन १९०४), अल-अज़्रकी, “अख्बार 
मक्का” (ल्‍ाइपज्ञेण १८५८ ई०), इच्ने बत्तता, 377० 270 'ए/560 $. 
फिफाप, ध7॥8 कक 0० 046 त04व7 4वशंद (,09007 
79०3); ००7, फ्रेणद॑ंताभत, ५7क्करद के 44 (7.0760ा 7829 ) 

२. फ़रान शरीफ, सुरा अन्कबत ६ 
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प्राप्त है) क़्रेश को संगठित करके उन्होने कावे के यात्रियो के लिए भोजन और विशज्ञेप 
रूप से जल का प्रवन्ध किया। कूसय के छ पुत्रों में अब्दे मनाफ उनके उत्तराधिकारी 
बने | अब्दे मनाफ के भी छ ही वेटे थे जिनमें हाशिम को उनके पिता के जीवन-काल 
में ही बड़ा महत्त्व प्राप्त हो गया । काबे के हाजियो के पीने के जल की इन्होने वडी अच्छी 
व्यवस्था की । वेज़ंटाइन के शाहशाह ने उन्ही के प्रयत्न से क्रेश को व्यापारिक कर से 
मुक्त कर दिया। अवीसीनिया के वादगाह से भी उन्होने इसी प्रकार की सुविधाएँ 
प्राप्त की। हाशिम के पुत्र, अब्दुल मृत्तलिव ने ज़मजम के कुबे का पता लूगवाकर 
उसे साफ कराया। हजरत मुहम्मद के पिता अब्दुल्लाह इन्ही के पुत्र थे, किन्तु अब्दुल 
मृत्तलिव के जीवनकाल में ही वे युवावस्था में मृत्यु को प्राप्त हो गये । हजरत मुहम्मद 
का पालन-पोपण प्रारम्भ में उनके दादा और उनकी मृत्यु के उपरान्त उनके चाचा अवब्‌ 
तालिव ने किया, किन्तु अब्दुल मृत्तलिव की मृत्यु से हाशिम की सतान को बडा धक्का 
पहुँचा और अब्दुल मृत्तलिव का उत्तराधिकारी उमयुया का पुत्र हरव हो गया । 

मुहम्मद साहव वाल्यावस्था से ही चितनशील व्यक्ति थे। अत मक्‍्के की विभिन्न 
विचारवाराओ का उनके ऊपर गहरा प्रभाव पडना स्वाभाविक ही था | वाल्यावस्था 
से ही उन्होंने अपने चाचा अबू तालिव के साथ व्यापार के सवंध में विभिन्न स्थानों की 
यात्रा प्रारम्भ कर दी और आस-पास के देश घृम-घुमकर देखें। २५ वर्ष की अवस्था 
में उन्होंने ख़दीजा नामक एक घनी विधवा से विवाह कर लिया और उनके व्यापार के' 
सम्बन्ध में विभिन्न स्थानों की यात्रा करने लगे । जो समय उनका अन्य कार्यो से बचता 
उसे वे मक्के के वाहर हिरा नामक गुफा में ध्यान-मग्त रहने में व्यतीत किया करते थे। 
इसी वीच में मुसलमानों के विश्वास के अनुसार ६१० ई० में उन्हें ईश्वर की ओर से 
प्रेरणा प्राप्त हुई कि ईश्वर एक है और वे उसके रसूल हँ और उन्हें इस्लाम घर्मं का 
प्रचार करना चाहिए। वे अपने कार्य हेतु कटिवद्ध हो गये । इस्लाम की शिक्षा के 
अनुसार वे मक्केवालो की मूततिपूजा के घोर विरोधी थे । इस कारण मकक्‍्केवालो ने 
उन्हें नाना प्रकार से तग करना प्रारम्भ कर दिया। ६२० ई० में यसरिव के खज़रज 
कवीले के कुछ लोग उकाज़ के मेले में मक्‍्के पहुँचे और हज़रत मुहम्मद के प्रवचन से 
बड़े प्रभावित हुए और उन्हें मदीने आमच्रित कर लिया । हजरत मुहम्मद अपने लगभग 
२०० अनुयायियो को गृप्त रूप से मदीने भेजकर स्त्रय २४ सितम्बर ६२२ ई० को 
मकक्‍्के से मदीने चले गये । यह प्रसिद्ध प्रवास “हिजरत” कहलाता है और मकके से मदीने 
जानेवाले हज़रत मुहम्मद के मित्र तथा सहायक “महाजिर” अथवा “हिजरत करनेवाले” 
कहलाते हैं । १७ वर्ष उपरान्त खलीफा उमर ने १६ जुछाई से प्रारम्भ करके हिजरत 
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की महत्त्वपृणं घटना के आधार पर एक नये सवत्‌ का प्रचकून कर दिया। मदीने में 
पहुँचकर हजरत म्‌ हम्मद के जीवन ने एक नयी करवट ली ओर वहाँवालो की सहायता 
से इस्लाम को वडी उन्नति प्राप्त हुई । 

हजरत मुहम्मद के मंदीने के सहायक “असार” के नाम से प्रसिद्ध हुए । मदीने 
पहुँचते ही हजरत मुहम्मद ने एक मस्जिद तथा अपनी पत्नियो के लिए छोटे-छोटे घरो 
का निर्माण कराया। “महाजिरो” ने छोटे-छोटे व्यापार प्रारम्भ कर दिये और मुहम्मद 
साहव के आदेशानूसार “महाजिर” तथा “असार” लोग भ्रातृ-भाव में बंध गये । किन्तु 
मवकेवालो के विरोध की भावनाएँ दव न सकी और उन्होने मदीने के यहूदियों को मुसल- 
मानो के विरुद्ध भडकाना प्रारम्भ कर दिया और स्वय भी आक्रमण की तैयारियाँ करने 
लगे) ६२४ ई० में मदीने से दक्षिण-पश्चिम में २० मील पर स्थित बद्र नामक स्थान पर 
हज़रत मुहम्मद का मक्‍्केवालो से युद्ध हुआ जिसमें मकक्‍्केवाले पराजित हो गये । 
६२५ ई० में मक्‍्केवालों ने उहुद के यूद्ध में अपनी पराजय का बदला ले लिया | ६२७ 
ई० में मकक्‍्केवालो, बदवियों तथा अबीसीनिया के व्यापारियों ने मदीनेवालो पर पुन- 
चढाई की, किन्तु हज़रत मुहम्मद ने अपने एक ईरानी सहायक सलमान के कहने पर 
खाई खुदवाकर इस प्रकार अपनी रक्षा की कि मक्‍्केवाले तग आकर भाग गये । ६२८ 
ई० में हजरत मुहम्मद १४०० मुसलमानों सहित मकक्‍के पहुँचे और “हुदेविया” की 
सन्धि द्वारा प्राचीन शत्रुता को कुछ हद तक कम॒ कर दिया । ६३०-३१ ई० में- हज़रत 
मुहम्मद ने तवूक नामक गस्सानियो के राज्य के सीमात पर पहुँचकर ईसाइयो से सन्धि 
कर ली और इसी वर्ष मक्के को भी पूर्ण रूप से विजय कर लिया और इस प्रकार कावे 
पर मृसलरूमानो का अधिकार स्थापित हो गया ! 

६३०-३१ ई० से ही दक्षिणी अरब एवं विभिन्न कवीलो के दूत हज़रत मुहम्मद 
की सेवा में पहुँचने लगे और उन्होने इस्लाम स्वीकार कर लिया। धीरे-धीरे बहुत-से 
बदवी कवीलछे मुसलमान हो गये । ६३१-३२ ई० में हजरत मुहम्मद ने अपने साथियों 
सहित बडी श्ञान से मक्के का हज किया। किन्तु वे इसके उपरान्त अधिक दिन जीवित 
ने रह सके और ८ जून ६३२ ई० को उनका निधन हो गया ।' 


१. देखिए, अरबी में इब्ने हिशाम, 'सीरत”; अल-वुखारी, 'सहीह”; तबरी, 
वारकदी, “सग्नाज्ञी”; इब्नें साद, 'तबकात”; शहरस्तानी, “मिललू बलूमनिहल” 
(लन्दन १८४२-६ ई०), 60, "कराए ० 7॥९ धआावधराह; (, 
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इस्लाम 


मुसलमानों के विश्वास के अनुसार हजरत मृहम्मद को समय-समय पर ईव्वर के 
आदेश 'जिवरील” फिरिव्ते द्वारा प्राप्त होते रहते थे। यह आदेश हज़रत मुहम्मद के 
जीवनकाल में तो लोग कठस्थ कर लेते थे, किन्तु बाद में इन्हें खजूर की पत्तियो एव 
सफेद पत्थर की तख्तियो पर लिखवाकर सुरक्षित किया जानें लगा । जव हज़रत 
उस्मान (६४४-६५६ ई०) खलीफा हुए तो ६५१ ई० में उन्होने इन्ही आदेशों अथवा 
कुरान” को बडे सु-व्यवस्थित ढठग़ से सकलित करा दिया। हजरत मुहम्मद के आचार- 
व्यवहार एवं उनकी वाणी भी वाद में घीरे-घीरे सकलित हुई और यह सकलन “हदीस” 
के नाम से प्रसिद्ध हुआ। इस्लाम का घधर्मविधान अथवा “शरीअत” या “शरा” क्रान 
तथा हदीस पर ही आधारित है। कुरान के अध्याय अथवा सूरे दो विभिन्न भागो में 
विभाजित हैँ । एक तो वे सूरे जो हज़रत” के मक्के के जीवन काल से सम्बन्धित हैं, 
और दूसरे वे जो उनके भदीने के जीवनवृत्त पर आधारित हूँ। इन दोनो में स्पष्ट 
अन्तर है। मकक्‍के के सूरो में ईश्वर तथा मनृष्य के पारस्परिक सम्बन्धो एव ईश्वर के 
प्रति प्रेम भावनाओं का समावेश है। यह सूरे छोटे-छोटे हैँ और इनकी सख्या छगभग 
९० है, किन्तु मदीने के जीवन काल के सूरे सख्या में २४ हैं और कुरान के रंगभग 
एक तिहाई भाग के वरावर हूँ । वे नमाज, रोजे, हज, जकात, जेहाद सम्बन्धी आदेशो 
एवं अन्य वामिक नियमो पर प्रकाश डालते है । चोरी, सूद, व्यभिचार एवं चरित्र 
सम्वन्धी अन्य समस्याओ तथा दासो के प्रति व्यवहार एवं अन्य कानूनो का इन्ही सूरो से 
पता चलता है। इनके अतिरिक्त प्राचीन काल के इतिहास से सम्बन्धित आद, समृद, 
लुकमान, अवरहा, सात सोनेवालो, आदम, नृह, इवराहीम॑, इस्माईल, मूसा, याकृव, 


ययुफ, दाऊद, सुलेमान इत्यादि पैगम्वरों की कहानियाँ, जिनमें अधिकाश इजील- 


(वाइविल) की ही कहानियों के समान है, क्रान में दी हुई है। 


हजरत मुहम्मद के बाद के प्रथम चार खलीफा 

हजरत मुहम्मद की मृत्यु के उपरान्त सबसे वडा प्रश्न उनके उत्तराधिकारी की 
नियुक्ति का था । उत्तराधिकारी के प्रश्न पर मतभेद हो जाना कोई आइचर्य की वात 
न थी और प्रारम्भ में इस मतभेद ने कोई उग्र रूप घारण नही किया । हजरत मुहम्मद 
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के ससुर वृद्ध अव्‌ बक्र प्रथम खलीफा नियुक्त हो गये । वे केवल दो वर्ष (६३२-६ ३४ 
ई०) तक ही खलीफा रह सके । इसी बीच अरब के बहुत से कबीलो ने विरोध प्रारम्भ 
कर दिया । खालिद विन वलीद ने छ मास में इस विरोध का दमन करके मध्य अरब' 
में एक प्रकार की शान्ति स्थापित कर दी, किन्तु अब अरबवालों को अन्य ऐसे स्थानों 
की खोज करना अनिवारय था जहाँ वे इस्लाम के प्रचार के नाम पर अपने सगठन तथा 
युद्ध के नये नियमो की परीक्षा कर सकते । इसमें सन्देह नही कि उस समय' के बदवी 
समाज में कुरान की शिक्षा के कारण महान्‌ क्रान्ति आ गयी थी और इस्लाम ने वदवियो 
के जीवन में एक नव-चेतना तथा नव-स्फूर्ति का संचार कर दिया था । वे सब जब एक 
धर्म के सूत्र में बंघधकर अपनी आथिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए रेगिस्तानी क्षेत्र 
से निकलकर समृद्ध स्थानो की ओर बढे तो प्रत्येक स्थान पर विजय ने आगे वढकर 
उनका स्वागत किया । ईरान के प्रसिद्ध सेनापति रुस्तम ने तो खुल्लमखुल्ला अरब 
आक्रमणकारियो से कह दिया कि “तुम्हारी आवश्यकताओ एव दरिद्रता ने, जो कुछ तुम 
कर रहे हो उसके लिए तुम्हें विवश कर दिया है ।* प्रारम्भ में तो अरवो के इन छापो का 
उदेर्य केवल अधिक घन-सम्पत्ति प्राप्त करना ही रहा होगा, किन्तु धीरे-धीरे एक दृढ 
साम्राज्य की नीव भी पड गयी। जो स्थान विजित हुए वहाँ के सब निवासियो ने तुरन्त 
ही न तो स्वय इस्लाम धर्म स्वीकार किया न उन सवको मुसलमान बनाया ही जा सका, 
वे १००--२०० वर्ष बाद तक विभिन्न परिस्थितियों में शर्न -शने मुसलमान होते गये। 
अत इन विजयो को अरबी सगठन की विजय ही कहना चाहिए, किन्तु इस तथ्य की 
भी उपेक्षा सम्भव नहीं कि इस्लाम ही इस सगठन का एक मात्र स्नोत था और अरब- 
वाले शाम, मेसोपोटामिया, ईरान तथा अन्य देशो की ओर बढते चले गये । उस समय 
के निरकुश साम्राज्यो एव जालिम पुजारियों तथा पादरियों के कारण वहाँ के निवा- 
सियो को नित्य घोर कष्टो का सामना करना पड़ता था, अत. वे कोई न कोई परिवर्तन 
चाहते ही थे । इस्लाम ने इस कमी को पूरा किया ।* 


१. फ़तहुल बुल्दान पृ० २५६-५७, हित्ती हारा अंग्रेज़ी में अनुवाद पृ० ४११-१२- 
२. प्रारम्भिक विजयों के विषय में देखिए, तबरी, वाकेदी, याकूवी, इब्न अल-असीर 
तथा मसऊदी के इतिहास एवं अल बसरी की फ़्तृह-अलू-शाम, इब्नें असाकिर 
की तारीख अल-कबीर'_, 'फुतूहल ब॒ल्दान”, इब्न अलू-तिकतका, “अल फ़छरी”, 
दीनावरी, 'अरू-अख़बार अल-तिवाल,” इब्न अब्द जल हकम, “फ़्तृह सिल्र” 
तथा अंग्रेज़ी में (0]5९8०, 'पा॥#07 री मरव०6॥ा।श, 0. 5.8700०. 


समा ५ थयूण्७ 


सितम्वर ६३५ ई० में ६ मास के अवरोब के उपरान्त खालिद ने दमिश्क़ को 
विजय कर लिया । ७४० ई० तक उत्तर से दक्षिण तक पुरा सीरिया अथवा शाम 
मूसलमानो के अवीन हो गया । सीरिया से अरव आक्रमणकारी सुगमतापूर्वक मिस्र 
और तदुपरान्त उत्तरी अफीका में पहुँच गये। वही से अरमीनिया, उत्तरी मेसोपोटा- 
मिया, जौजिया, अजरवाईजान भी झरने -शर्न विजय कर लिये गये । 

ईरान की विजब के लिए खछीफा उमर (६३४-६४४ ई०) ने साद इव्मे अबी 
बक्‍्कास को चुना । उसने अपने ६ हज़ार सैनिकों को लेकर ३१ मई ६३७ ई० अथवा 
प्रथम जून को ईरान के सेनापति रुस्तम को हीरह के समीप कादिसिया के रणक्षेत्र में 
घोर युद्ध के उपरान्त पराजित कर दिया | रुस्तम मारा गया। जून में ही साद ने 
फ़ारसवालो की राजवानी मदायन पर भी अधिकार प्राप्त कर लिया । ऐवाने किसरा 
अथवा किसरा के भव्य मवनो को देखकर अरबों का चकित हो जाना स्वाभाविक ही 
था। यदि इस अवसर पर उन लोगो ने काफूर का प्रयोग नमक के स्थान पर करना 
प्रारम्भ कर दिया तो कोई आइचरय न होना चाहिए । इब्नें खलदून ने अपने मुक़दमे 
में इन ऐतिहासिक तथ्यो से बडे महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले है । 

ईरान की विजय के उपरान्त अरबो ने वसरा को अपनी छावनी वनाकर अपने 
आक्रमणकारियो को विभिन्न दिशाओं में भेजना प्रारम्भ कर दिया । प्राचीन नेनवा के 
स्थान पर स्थित भोसल नामक नगर ६४१ ई० में मरवों के अधिकार में आ गया । 
६४९-५० ई० में इसतख पर भी विजय प्राप्त हो गयी । इससे पूर्व ही अरव आक्रमण- 
कारी खुरासान तथा आव्सस तक पहुँचने छगे। ६४३ ई० में विलोचिस्तान के समेद्र 
के किनारे के मकरान नामक भाग पर अरवो का अधिकार स्थापित हो गया । ६४२ 
ई० मे वेज़टाइन अयवा रूम के पूर्वी साम्राज्य के अरमीनिया पर आक्रमण हेतु हवीव 
इब्त मसलमह को भेजा गया और ६५२ ई० में उसने पूर्णल्प से विजय प्राप्त कर ली । 
कफ की छावनी अरवो के इस नये साम्राज्य की राजवानी वन गयी और हजरत उमर 
के आदेण के विरुद्ध मदायन के राजप्रासादों के नमूने के महल बनवाने के प्रयत्त 
किये गये। 
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सम्यता का प्राचीन केन्द्र मित्र, शाम तथा हिज्ञाज दोनो से ही अत्यधिक निकट 
है। यही से उत्तरी अफ्रीका पर-आक्रमण करने के द्वार खुल जाते है । सिकन्दरिया 
उस' समय वैजटाइन के समुद्री वेडे का मुख्य केन्द्र था । इसके अतिरिक्त यहाँ की धन- 
सम्पत्ति एव उपजाऊ भूमि की प्रशसा से अरबी साहित्य भरा हुआ था । यद्यपि खलीफा 
उमर तथा उस्मान दोनो मित्र पर आक्रमण करने के पक्ष में न थे, किन्तु ४५ वर्षीय 
योद्धा अमर विन आस, जो जाहिलिया के युग से मिस्र से परिचित था, दिसम्बर, ६३९ 
ई० में उत्तरी मिल्न के प्रसिद्ध नगर फरमा (पेलूसियम) की ओर पहुँच गया और एक 
मास के युद्ध के उपरान्त उसे विजय कर लिया । जुलाई, ६४० ई० में अरब सेनाओ 
को मित्र के विरुद्ध एक बहुत बडी विजय प्राप्त हो गयी । इसी बीच में अमर इब्ने 
आस के पास २० हजार अरव सैनिक और पहुँच गये जिनकी सहायता से वह सिकनन्‍्द- 
रिया तक बढता चला गया और ८ नवम्बर ६४१ ई० को वहाँ के मुख्य पादरी से सन्धि 
कर ली । सितम्बर ६४२६० में सिकन्दरिया की सेनाओ ने नगर खाली कर दिया और 
अमर इव्ने आस को पूर्णरूप से उस पर अधिकार प्राप्त हो गया । हेलियोपोलिस नामक 
छाँवनी पर फूजतात नामक एक अन्य नगर वसाया गया जो कि शाम की जावियह तथा 
वसरा और कूफा के समान अरब सेना की छावनी बन गया । 

६४९ ई० में मुआविया ने कृवरुस (सिपरस ) पर, जो कि वेजटाइन राज्य का समु- 
द्रीय केन्द्र था, अधिकार जमा लिया । इस प्रकार अरब समुद्री युद्ध में भी धीरे-धीरे 
भाग लेने छमे । ६५५ ई० में मुआविया के शामी-मिम्री बेड़े ने वेज़टाइन के ५०० 
जहाजी बेडे फिनिक्स के समीप अपने अधिकार में कर लिये । ६६८ अथवा ६६९ ई० 
में एक जहाजी वेड़ा सिकिल्लिया (सिसली) तक पहुँच गया और उसने वहाँ पर भी 
लूट-मार की । 

मेसोपोटामिया, ईरान तथा मिश्र की विजय के उपरान्त अरब न केवल एक बहुत 
बडे साम्राज्य के ही स्वामी हुए अपितु उन्होने विश्व की सम्यता के प्राचीनतम' केन्द्रो 
पर भी अधिकार जमा लिया । कला, ज्ञान-विज्ञान, राजनीति तथा सम्यता एवं सस्कृति 
के अन्य क्षेत्रो में बदवियो ने किसी प्रकार कोई उन्नति न की थी, अत वे इन स्थानों को 
केवल ईश्वर की वाणी” तथा हजरत म्‌हम्मद के चरित्र के उच्च उदाहरणो के अति- 
रिक्त कोई अन्य वात सिखा ही क्या सकते थे। अत. इन देशों की सम्यताओ ने अरब 
वालो पर अपनी पुरी-पूरी छाप डाली । जिस प्रकार विजयी रोमनो के राज्य में पराजित 
यूनानी सम्यता की ज्योति सदा ही जलती रही, उसी प्रकार अरब के बदवियों की सम्यता 
ने भी मित्नी, इराकी, ईरानी तया यूनानी सम्यता से प्रभावित होकर अरबी भाषा 


बन हैंड ० 


द्वारा एक नया रूप धारण कर लिया। इस प्रकार यह कहना अनुचित न होगा कि अरव 
सम्यता मेसोपोटामिया की प्राचीन सैमिटिक सभ्यता का ही ऐसा रूप बन गयी जो 
असी रिया, बेवीछो निया, फिनीशिया, अरमीनिया तथा हेन्ू सम्यता पर आधारित था। 

हज़रत अब्‌ बक्त के समय में विजयो का जो क्रम प्रारम्भ हुआ वह हजरत उसर 
के ज़माने में उन्नति के शिखर पर पहुँच गया, पर हज़रत अली (६५६-६६१ ६०) के 
समय तक पहुँचते-पहुँचते यह धारा रुक गयी । इस प्रकार हज़रत मुहम्मद के निधन के 
उपरान्त एक ही पीढी में अरब राज्य आवसस से उत्तरी अफ्रीका तक पहुँच गया । 
अब सम्यता एवं सस्क्ृति के उस चक्र का चलना स्वाभाविक ही था जिसका विश्लेषण 
इब्नें खलदून ने अपने मृक़द्मे में विस्तार से किया है ) 

हज़रत मुहम्मद की मृत्यु के उपरान्त ही कुछ छोग उनके भाई एवं उनकी प्रिय 
पुत्री फातेमा के पति हज़रत अली को अपना इमाम जथवा नेता मानने लगे थे और उनका 
विचार था कि हजरत अवू वक्त का खछीफा होना घोर अन्याय था ) इस प्रकार मृसल्त- 
भानो के वहुत से दल वन गये जिनमे शीओ का दल खुल्लमखुल्ला सुन्नियों का विरोवी 
हो गया । ६५६ ई० मे हजरत अली, हज़रत उस्मान के स्थान पर खलीफा हुए, किन्तु 
उन्हें मुहम्मद साहब की पत्नी एवं हजरत अबू बक्र की पुत्री हजरत आयशा के घोर 
विरोध का सामना करना पडा । हज़रत आयशा ऊँट पर सवार होकर अपने सहायकों 
सहित हजरत जली से यूद्ध करने निकली । ९ दिसम्वर ६५६ ई० को वसरा के वाहर 
हज़रत आयशा की पराजय हुईं। हज़रत आयज्ञा के ऊँट पर सवार होने के कारण 
यह युद्ध जमल (ऊंट) का युद्ध कहलाता है। हज़रत अली ने अपनी राजधानी कृफे 
में बनायी, किन्तु श्ञाम के गवर्नर मुआविया इब्ने अबी सुफयान ने आपका विरोब 
प्रारम्भ कर दिया । फ्रात नदी के पद्चिम में रक्‍्का के समीप सिफ्फीन के रण-क्षेत्र 
में हज़रत अछी की इराकी तथा मुमाविया की जाम की सेनाओ में युद्ध हुआ जो कई 
सप्ताह तक चलता रहा, किन्तु २६ जुछाई ६५७ ई० को जब हजरत अली को विजय 
प्राप्त होनेवाली थी, अमर इव्ने आस की युक्ति से विवाद का निर्णय मध्यस्थो को सोप 
दिया गया । मृआविया की ओर से अमर इब्नें आस तथा हजरत मली की ओर से मूसा 
अल-अशबरी मव्यस्थ नियुक्त हुए । अमर इब्ने आस ने मूसा से अपनी युवित द्वारा 
हजरत अली को पदच्युत करा दिया । इससे हज़रत अली की शक्ति को बडा धक्का 
पहुँचा । उनके सहायकों का एक बहुत वडा समूह मध्यस्थों की नियुक्ति पर हजरत 
अली का विरोधी वन गया । ये छोग खारजी कहलाये और ६५९ ई० में हजरत अली 
को नहरवान नामक नहर के किनारे उन छोयो से युद्ध करना पड़ा । यद्यपि वे पराजित 
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हो गये, किन्तु उनकी शक्ति किसी प्रकार कम न हुईं और वे अब्बासियों के राज्य 
काल तक विभिन्न प्रकार के आदोलन चलाते रहे । जनवरी ६६१ ई० में हजरत जल 
की हत्या करा दी गयी और उनके स्थान पर मुमआविया (६६१-६८० ई०) ईलिय 
में (यरोशलम के समीप) खलीफा हो गये । मुआविया ने दमिश्क को ही राजधार 
बनाये रखा । उनके खलीफा हो जाने के उपरान्त हज़रत मुहम्मद के बाद के प्रथर 
चार खलीफाओ का युग समाप्त हो गया और वनी उमयूया की खिलाफत प्रारम्भ हुई 
मुआविया ने अपने पुत्र यज्जीद (६८०--६८३ ६०) को अपने स्थान पर खलीफ़ 
नियुक्त किया । यजीद के राज्यकाल में १० मुहरंम ६१ हिं० (१० अक्टूबर ६८ 
ई०७ )को अमर इब्नें साद ने छझगभग ४००० अद्वारोहियो सहित कूफे से २५ मील उत्तर 
पश्चिम में करवला में हज़रत अली के पुत्र इमाम हुसेन एवं उनके १०० से कम' सहायव 
को घे रकर शहीद कर दिया । इमाम हुसेन के वध के कारण शीओं का विरोध औ 
भी वढ गया । बनी उमयूया के विरोधी इस करुणाजनवक घटना को बहाना वनाक 
उनके विरुद्ध नाना प्रकार के षड्यन्त्र करने में सफल होने छगे । 
उमयूया खलीफाओ में अब्दुल मलिक (६८५-७०५ ई०) तथा चलीद (७०५ 
“७१४ ६०) बडे प्रसिद्ध हुए हैं। उनके समय में नये देशों की विजय का दूसरा क्र 
प्रारम्भ हुआ । हंज्जाज इचब्ने यूसुफ जो हिजाज में स्थित तायफ नामक स्थान का एः 
अध्यापक था, ६९२ ई० में अरव का गवर्न र नियुक्त कर दिया गया । दो वर्ष में उसः 
हिजाज के विद्रोहियो को बुरी तरह कुचल दिया । ६९४ ई० में वह इराक़ के विभिः 
राजनीतिक एवं धामिक दलो के विद्रोह के दमन हेतु नियुक्त किया गया । उससे कुः 
ही वर्षो में इराक तथा ईरान के बहुत बडे भाग की अशान्ति का कुछ समय के लिए 
अन्त कर दिया। उसके एक सेनापति कूृतेवह इब्ने मुस्लिम ने ७०५ ई० में बल्ख 
७०६-९ ई० में चुखारा तथा आसपास के स्थान (७१०-१२ ई०) एवं समरकन्द 
ख्वारिष्म तथा परिचम की ओर के अन्य देश विजय' कर लिये । ७१३-१५ ई० २ 
उसने फरगाना प्र भी आक्रमण किया । वुखारा, बल्ख तथा समरकन्‍्द बौद्ध धर्म र 
केन्द्र थे । इस' प्रकार अरबो को एक नयी ससस्‍्क्ृति के सम्पर्क में आने का अवसर मिः 
गया। खलीफा हिशाम (७३२४-४३ ई० ) द्वारा नियुक्त ट्रासाकृज़ियाना का गवर्ने 
नख्र ७३८-४० ई० के बीच चीन तक पहुँच गया । ७५१ ई० में अरवो ने समरक्न 
के उत्तर-पू्व में स्थित शाश (ताशकन्द) को भी विजय कर लिया । इस प्रकार मल 
एशिया में मुसलमानों का प्रभृत्व पूर्णरूप से स्थापित हो गया । बौद्ध धर्म के उपराब् 
अरबो का सम्पर्क चीनियो से भी हुआ और मंगोलों ने इस्लाम के इतिहास में महत्त्वपृण् 


बन रे धर कब 


भाग लिया | ७१० ई० में मुहम्मद विन कासिम मुकराम को पूर्णरूप से अपने अधिकार 
में करता हुआ ७११-१२ ई० में सिन्व पहुँचा और सिनन्‍्व विजय करते हुए ७१३ ई० में 
मुल्तान तक पहुँच गया । 

मित्र की विजय के बाद ही परिचम दिल्ला में इफरीकिया पर भी आक्रमण प्रारम्भ 
कर दिये गये थे । ६७० ई० में मुआविया के एक सेनापति उक़वा इब्ने नाफे ने के रवान 
नगर. की स्थापना करके वरवर कवीलो पर छापे मारना प्रारम्म कर दिये । ६७८ 
ई० में हस्सान इव्ने नोमान गस्‍्सानी ने वेजनटाइन शक्ति का अन्त करके कारथेज 
प्र अधिकार जमा लिया और वरवर कवीलो को अच्छी तरह कुचल दिया । हसन 
लगभग ६९९ ई० तक इफरीकिया का गवर्नर रहा । उसके उपरान्त मूसा इब्ने नुसर 
की उसका उत्तराधिकारी नियुक्त किया गया और कैरवान की राजवानी को मिल्न से 
पृथक्‌ करके दमिइक के खलीफ़ा के अवीन' कर दिया गया । उससे अपने राज्य' को 
तनजा (तांजीर) तक बढ़ा लिया । जब मूसा ने उत्तरी अफ्रीका के समुद्रीय तट को 
अटलाटिक तक विजय कर लिया तो दक्षिण-पदिचमी यूरोप की विजय के द्वार भी 
खुल गये । ७११ ६० में मूसा का एक वरवर सहायक तारिक स्पेन तक पहुँच गया 
और शीघ्र ही उन्दलुस (आईवेशियन पेनिंसुला) पर भी अधिकार जमा लिया गया । 
वे मिरत्तर बढते ही गये और फ्रास में प्रविष्ट होकर दक्षिणी यूरोप में फेछ' गये, किन्तु 
फ्रैक एव अन्य जातियो ने चाल्स मोर्टल के नेतृत्व में फ्रांस में पाइतियें के पास तुर के युद्ध 
में भरवो को पराजित करके (७३२ ई०) उनके कदम रोक दिये । 

इस प्रकार हजरत मुहम्मद के निधन से ७३२ ई० तक अर्थात्‌ १०० वर्ष के भीतर 
उनके अनुयायियों ने विसके की खाड़ी से लेकर सिनव नदी तथा चीन तक और अभरव 
सागर से लेकर नील नदी तक अपना राज्य स्थापित कर लिया । अरबो की राजबानी 
दमिदक के नव-निर्मित गगनचुम्वी राजप्रासाद, उद्यान एवं भोग-विछास के सावन साधा- 
रण बदवियों को उस समय भी आदइचर्यचकित करते रहते थे । 


वनी उमयूया की राज्यव्यवस्था 


बनी उमयूया तथा बनी अव्यास के राज्यकाल में भी प्रान्तो का विभाजन वेजन- 
टाइन तथा ईरानी साम्राज्य के विभाजन के आधार पर रहा । मुख्य प्रान्त इस 
अ्कार थे--- 


१. पु० १२ पर जिन प्रंथों का उल्लेख हुआ है उनके अतिरिक्त देखिए 'अल-मावरदी , 
“अल-अह॒काम-अल-सुल्तानियह” इब्नें खलदून, “मुक्तदमा अंग्रेज़ी में, |. 9. 
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१--सीरिया, फ़िलिस्तीन । 

२--कूफा इराक सहित । 

३---बसरा, ईरान, सिजिस्तान, खुरासान, बहरेन, उमान तथा नज्द एवं यमाम 

सहित । 

४--अरमीनिया । 

५---हिजाज । 

६---करमान तथा भारत के सीमान्त प्रान्त । 

७--मिन्र । 

८--इफरीकिया । 

९---यमन तथा शेष दक्षिणी अरब ! 

कुछ समय उपरान्त थोड़ा-बहुत परिवर्तत करके समस्त अरब राज्य पाँच मुख्य 
अधिकारियो के अधीन कर दिया गया । मुआविया ने बसरे तथा कूफ के राज्य को 
मिला दिया और कूफे को राजधानी वना दिया । बाद में इराक़ के गवर्नर को अपना 
नायव खूरासान तथा ट्रांसाकुजियाना के लिए अरूग से नियुक्त करने की अनुमति दे 
दी गयी जो कि साधारणत मर्व में रहता था | इसी प्रकार सिन्ध तथा पजाब के हाकिम 
अछग हो गये । हिजाज, यमन तथा मध्य' अरब को एक हाकिस के अधीन कर दिया 
गया। अल जज़ीरह, दजला तथा फूरात के बीच का भाग, अरमीतिया में मिला दिया 
गया और अज़रबाईजान तथा एशिया माइनर (कोचक, लघु ) के कुछ भागो की मिलाकर 
तीसरा प्रान्त वन गया । मिस्र के ऊपर तथा नीचे के भाग को मिलाकर चौथा प्रान्त 
और इफरीकिया को, जिसमें उत्तरी अफ्रीका तथा सिसली और आस-पास के द्वीप 
सम्मिलित थे, पाँचवाँ प्रान्त बनाया गया । यहाँ की राजघानी कैरान थी । हाकिम 
(गवर्नर) राज्यकर वसूछ करने के लिए अपने आमिल' (अधिकारी) नियुक्त करता 
था। स्थानीय व्यय' वही की आय' से पुरा किया जाता था और जो कुछ बचता था बह 
खलीफा के खजाने में भेज दिया जाता था। क़ज़ा (न्याय) विभाग केवल मुसलमानों 
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के लिए सीमित था । अन्य लोग अपनी प्राचीन प्रथाओं का ही पालन करते थे। सेना 
का प्रवन्ध वैज़नटाइन नियमों पर आधारित था। सेना पाँच भागों में विभाजित 
थी। मध्य भाग, दायाँ और वाया भाग तथा आगे और पीछे के भाग । दमिदक में 
जो सेना भरती की जाती थी उसमें सीरिया निवासी अथवा श्ञामी अरब होते थे। 
जहाजी वेडा वैजटाइन नियमों पर तेयार किया गया । 


सामाजिक दशा 


राज्य में प्रमुख स्थान मुसलमानों को प्राप्त था। उन वदवी अरबो तथा छोगो को, 
जो खलीफातो के निकटवर्ती अथवा विश्वासपात्र होते थे, विशेष अधिकार प्राप्त होते 
थे। उनसे नीचे के ऐसे मुसलमान, जो वाद में इस्लाम स्वीकार करते थे, मवाली कह- 
लाते थे । वे निम्नवर्ग के समझे जाते थे। यद्यपि कहने को तो इस्लाम ने सभी मुसलू- 
मानो को भाई-माई वना दिया था, किन्तु वास्तव में ऊेच-नीच का अन्तर अरब राज्य 
में भी समाप्त न हो पाया था । मवालियो ने धीरे-धीरे उच्च वंश के अरवो से सम्पर्क 
स्थापित करके तथा शादी-व्याह हारा ऊँच-नीच के भेदभाव को मिटाने का थोड़ा-बहुत 
प्रयत्त किया और बहुत-से राजनीतिक आन्दोलन चलाकर अपने लिए उच्च स्थान प्राप्त 
करने की कोशिज की, किन्तु समस्त भेद-भाव पूर्णरूप से कमी न मिट सके । उस समय 
के अरब राज्य में तीसरा वर्ग जिम्मियो अयवा उन ईसाइयों, यहूदियों आदि का था 
जिन्होंने इस्लाम स्वीकार न किया था, अपितु जिज़िया अदा किया करते थे, जिसके कारण 
उनकी हर प्रकार की रक्षा करना मुसलमानों का कत्तेव्य समझा जाता था। सर्वप्रथम 
यह अधिकार कुरान के अनुसार केवल यहूदियों तथा ईसाइयो को ही प्राप्त था, किन्तु 
धीरे-बीरे यह अधिकार अग्निपुजकों और वरवर काफिरों तथा अन्य' जातिवालो को 
भी प्राप्त हो गया । सबसे निम्नवर्ग दासों का था। यद्यपि इस्लामी शरीअत के अनु- 
सारकोई मुसलमान दास न बनाया जा सकता था, किन्तु अन्य धर्मवाले इस्लाम स्वीकार 
कर लेने के उपरान्त भी वास्तव में समाज में वहुत अधिक न उठ पाते थे । पूर्व तथा मध्य 
अफ्रीका के काले दास, फरगाना, चीन तथा तुकिस्तान के पीले ग्रुलाम और निकट पूर्व 
एवं दक्षिणी यूरोप के सफेद दास वाज़ारों में विकते थे और उनका मूल्य उनकी योग्यता 
तथा रूप-रंग के अनुसार निश्चित होता था । दासियों अयवा कनीजों के साथ विवाह 
तो नहीं हो सकता था, किन्तु वे रखैल स्त्रियों के समान होती थी । उनसे जो संतान 
उत्पन्न होती वह स्वामी की होती थी और दासी को “उम्मे वरूद” अथवा बच्चो की 
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माता का सम्मान प्राप्त हो जाता था । वह अपने पति-स्वामी द्वारा बेची नही जा सकती 
थी, अपितु मृत्यु के उपरान्त मुक्त कर दी जाती थी । 


उमयूया काल का सांस्कृतिक जीवन 


उमयूया राज्य में जाहीलिया युग के निकट होने के कारण साहित्य तथा ज्ञान- 
विज्ञान की उतनी उन्नति तो न हो सकी, जितनी कि अव्वासियो के राज्यकाल में हुई, 
किन्तु फिर भी सस्क्तति के क्षेत्र में उमयूया वशवालो ने थोडा-बहुत योगदान अवश्य 
किया । कूफा और वसरा दोनो नगर उमयूया राज्यकाल में उन्नति के शिखर पर पहुँच 
गये | कुरान शरीफ के अध्ययन तथा इस्लाम के घर्मविधान को नियमित रूप देने की 
आवश्यकता के कारण अरबी भाषाविज्ञान की बड़ी उन्नति हुईं और साथ ही साथ 
हज रत मुहम्मद की हदीस जीवन की विभिन्न आवश्यकताओ के लिए ढूँढी जाने छगी 
और कुछ लोगो ने तो विशेष रूप से ह॒दीसें गढ़ना अपना व्यवसाय वना लिया। 
इस्लामी धर्म-विधान अथवा फिकह, जिसका स्रोत कुरान शरीफ तथा हदीस है, रोमन 
कानून के समान निश्चित रूप में तैयार होने गो । अरब इतिहास-रच ना के काल' का 
भी उसी युग से अम्युदय हुआ । हदीस अर्थात्‌ हजरत मुहम्मद की सीरत (जीवनी ) 
तथा विजयो (मगाजी) के विवरणो के सकलन की आवश्यकता ने इतिहास के ज्ञान को 
उन्नति प्रदान की | 

उमयया काल से ही अनेक घर्मो पर आधारित दाशनिक आन्दोलन प्रारम्भ हो 
गये थे । ८वी शती ई० के प्रथम आधे भाग में वासिल इब्ने अता ने मोतज़ेला (हेतुवादी ) 
विचारो को फैलाना प्रारम्भ कर दिया | वह हसन वसरी (जन्म ६४२ ई०, मृत्यु 
७२८ ई०) का शिष्य था जो कद्र' के सिद्धान्तो को मानता था। इसी सिद्धात से 
मोतजे ला दर्शन का प्रादुर्भाव हुआ । उनका मुख्य सिद्धान्त था कि “जो गुनाहे कवीरा' 


१. कदर अथवा तकदीर, मुसलमानों के घामिक विश्वासो का एक मुख्य सिद्धान्त 
है। इसके अनुसार जो कुछ अच्छा या बुरा हो गया, अथवा हो रहा है या 
होगा, सबका सब ईइ्वर की इच्छा से होता है, जो कि भाग्य की लेखनी हारा 
“लोहे महफज्ञ' (सुरक्षित तत्ती) पर लिख दिया गया है। 

२. गृनाह अथवा पाप मुसलमानों के अनुसार दो भागों सें विभाजित किय जाते है, 
संग्रीरह (साधारण) और कवीरा अथवा घोर पाप, जिनका कड़े शब्दों में निषंघ 
हुआ है और जिनके लिए बड़े-बड़े दंड निद्चिचत हुए हे । 


इमाके श्र (0 छा 


करता है वह धरमंनिष्ठ मुसलमानो की श्रेणी से गिर जाता है, किन्तु काफिर नही हो जाता 
अपितु मध्य की श्रेणी का स्वामी होता है। मनुष्य जो कुछ करता है वह स्वय 
करता है।* 

कला के क्षेत्र में उमयूया काल्‍ में मस्जिदो के निर्माण की ओर विशेष ध्यान 
दिया गया । मस्जिदों में अधिक सख्या में लोगो के नमाज़ पढने का प्रवन्ध करना पडता 
है, अत इस आवश्यकता की दृष्टि से स्थानीय शैलियो के आधार पर मेहराव, मक- 
सूरा एव गुम्बद के निर्माण की कला को उन्नत किया गया। जिस दिशा में नमाज़ पढी 
जाती है उसका पता मेहराव से चलता है। मकसूरा की आवश्यकता खलीफाओ की 
प्रतिरक्षा के विचार से हुईं, जहाँ वे सबसे अलग भी रह सकते थे और एकान्त में ईश्वर 
का ध्यान भी कर सकते थे । इसी प्रकार बनी उमयया युग में मीनारी की भी आवश्यकता 
हुई और उन्हें भी मस्जिद का विशेष अग बना लिया गया । उमयूया काल में कुछ विशारू 
भवन बनवाये गये, किन्तु महलो के निर्माण में कोई अधिक प्रगति न हुई । 

यद्यपि इस्लाम ने सगीत पर विशेष प्रतिवन्‍्ध गा रखा था, किन्तु उमयूया कार 
में यह वधन धीरे-धीरे टूटता गया और सगीत के बिना राजप्रासाद की महफिलें सूनी 
ही समझी जाने ऊुगी । इस्लाम के अनुशासन का पाकन कुछ थोडे-से ही लोगो तक 
सीमित था, अन्यथा अरबो के सामाजिक एवं सास्कृतिक जीवन में बहुत बडी कान्ति 
आ गयी । भोगविलास के साधन, जिनके लिए हज़रत उमर भी कभी-कभी अपने 
सेनापतियो को फटकारा करते थे, वढते गये | मुआविया के पुत्र यज़ीद के राज्यकाल में 
तो खुल्लमखुल्ला मदिरा का प्रयोग होने लगा । सगीत तथा नृत्य के बिना खलीफा 
को किसी समय चैन न आता था। यज्जीद के वाद भी मदिरापान, सगीत तथा नृत्य 
दरवार की विशेषता वने रहे । महलू को सजाने के लिए चित्र॒कछा, जिसका निषेध 
भी इस्लाम द्वारा हुआ है, खुल्लम-खुल्ला प्रचलित हुई । 


अव्वासियों का प्रचार 


इस प्रकार उमयूया राज्यकाल में ही इस्लाम के बहुत से कट्टर नियमी की या 
तो खुल्लम-खुल्ला अवहेलना होने लगी और या उनके लिए इस्लामी धर्मशास्त्रो से ढूंढ- 
दूँढकर कोई-न-कोई बहाने तराशे जानें लगे और जैसा कि इब्नें खलदृन ने सिद्ध 
किया है, सम्यता एव संस्कृति की आवश्यकताओ को इस्लाम के सारे नियमों पर प्राथ- 
मिकता प्राप्त हो गयी । अव्यासी राज्यकाल में तो यह घारा उन्नति की चरम सीमा 
पर पहुँच गयी । किन्तु अव्वासियो ने भी प्रारम्भ में उमयया राज्य को समाप्त करने 
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के लिए उनकी इन धर्म-विरोधी बातो का प्रचार करके लोगों को बुरी तरह उभारा । 
हजरत अली के अनुयायी, जो इमाम हुसेन के वध को कभी न भूल सके थे, उमयूया 
राज्यकाल के अन्त में उनका खुल्लम-खुल्छा विरोध करने लगे । इराकवाले, जिनकी 
अधिक जनसख्या शीआ हो चुकी थी, राष्ट्रीयता की भावनाओ के आधार पर भी 
दशामियो के प्रभुत्व को अच्छी दृष्टि से न देखते थे । अब्बासी, जो मुहम्मद साहव के 
चाचा अब्वास इब्ने अब्दुल मृतल्लिव इब्ने हाशिम' की सतान थे, हज़रत अली के सहायको 
को मिलाकर बनी उमयया के विरोधी दलो के नेता बन गये । उन्होने डेड-सी के दक्षिण 
में स्थित हुमेषमह नामक स्थान को जो एक प्रकार से अूग-यरूग भी था और दूसरी 
ओर से विभिन्न कारवानो के मार्ग पर पडता था, अपने प्रचार का केन्द्र बना लिया । 
ईरानी, जो अपनी सम्यता के स्वर्णयुग को न भुछा सके थे, मृसलमान हो जाने पर भी 
अरब बदवियो को घृणा की दृष्टि से देखते थे । शीओ पर जो अत्याचार उमयूया काल 
में हुए उनके कारण ईरानवालो की सहानुभूति उनसे हो गयी थी। इस' प्रकार शीओ, 
खुरासानियो तथा अव्वासियों ने हजरत मुहम्मद के चाचा अब्बास की सतान के एक 
व्यक्ति, अवुल अब्बास अस्सफ्फाह की पताका के नीचे इस्लाम के प्राचीन शुद्ध रूप के 
पुतरुत्थान का दावा करके अपना सगठन अलूग बना लिया । अबू मुस्लिम खुरासानी 
नामक एक ईरानी ने इस आन्दोलन का बडी योग्यता से नेतृत्व किया और ९ जून ७४७ 
ई० को इस आन्दोलन ने उम्र रूप घारण कर लिया | सन्‌ ७५०ई० में उमयया राज्य को 
नष्ट-अ्रष्ट करके अवुल अब्बास अस्सफ्फाह ने अव्बासी राज्य की स्थापना कर दी | 


वनी अब्वास का राज्य 


क्योकि इस्लाम के पुनरुत्थान की आड़ में इस आन्दोलन का सचालन किया गया 
था, अत अब अव्यासी खलीफा हजरत मुहम्मद के बुरदे (चुगे) को पहनकर शुक्रवार 
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की सामूहिक नमाजो में उपस्थित होने छंगे और शरीअत के विद्वानो का मजमा अपने 
चारो ओर एकत्र रखने लगे । इन लोगो ने ऐसी हदीस गढनी प्रारम्भ कर दी जिनके 
आधार पर अब्वासी राज्य को एक पवित्र घामिक रूप देकर अत्यन्त दुढ वना दिया 
गया । यद्यपि इस्लामी राज्य के बहुत बडे भाग पर अव्यासियों का अधिकार स्थापित 
हो गया, किन्तु स्पेन, उत्तरी अफ़ीका, उमान, सिन्ध, यहाँ तक कि खुरासान में भी उनकी 
कुछ न चल पायी । मिस्र ने तो केवक' नाम मात्र को उनकी अधीनता स्वीकार की । 
शाम में सवंदा झगड होते ही रहे । अव्बासी तथा हज़रत अली के समर्थक भी सगठित 
न रह सके । उनमें से जो लोग यह समझ रहे थे कि अव्वासी छोग उनके लिए युद्ध 
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कर रहे है, उन्हें शीक्र ही निराश होना पडा । इस प्रकार पूरी इस्लामी आबादी एक 
खलीफा के अधीन न रह सकी और मावरदी इत्यादि इस्लामी राजनीति के विद्वानों 
को इन घटनाओ की दृष्ष्टि में खिलाफत के बडे विचित्र सिद्धान्त बनाने पडे | इब्ने 
खलदून' ने सम्यता के विकास' की पृष्ठ-भूमि' के सिलसिले में इन नियमो पर प्रकाश 
डाला है। 
सपफाह ने अपने राज्य को दृढ रूप से स्थापित करने के लिए कफा तथा वसरा 
दोनों को त्याग कर फुरात नदी के बायें तट पर तथा इराक के उत्तर में स्थित अम्बर 
नामक स्थान पर हाशिमिया नगर बसाया। वह अधिक दिन जीवित न रह सका 
और ७५४ ई० में उसका देहान्त हो गया। उसका भाई अबू जाफर मसूर (७५५--७७५ 
ई०) उसके स्थान पर खलीफा हुआ । उसने समस्त विरोधी दलो एव अन्य राजनीतिक 
तथा सामाजिक आन्दोलनो को बुरी तरह कुचल दिया और ७६२ ई० में अछिफ लुला 
के प्रसिद्ध नगर बगदाद का निर्माण करवाया | बगदाद, जिसका नाम मसूर ने दारुस्स- 
लाम रखा था, दजला (टिगरिस) नदी के पश्चिमी तट पर, जहाँ इससे पूर्व कई बड़ी- 
वडी राजधानियाँ वनकर मिट चुकी थी, वसाया गया। इसके निर्माण में ४८,८३,००० 
दिरहम व्यय हुए और ऊुगभग एक राख मेमार तथा कारीगर चार वर्ष तक इसका 
निर्माण करते रहे । 
उसके राज्यकाल में प्रधान मन्त्री का पद खालिद इब्नें वरमक को, जो वरमक 
वजीरो के प्रसिद्ध वश का सस्थापक था, प्राप्त हुआ। उसका पिता बरमक बल्ख के 
बौद्ध-विहार का एक प्रभावशाली नेता था। मसूर के उत्तराधिकारी महदी (७७५-७८५ 
ई०) ने अपने पुत्र हारूत की शिक्षा-दीक्षा खालिद वरमकी के पुत्र यहया को सौंप दी 
थी । हारून उसे पिता कहता था । जब हारून खलीफा हुआ तो उसने यहया को अपना 
प्रधान मत्री वनाकर उसे असीमित अधिकार सौंप दिये | ८०५ ई० में यहया की मृत्यु 
हो गयी और उसके पुत्र फज्छ तथा जाफ़र ७८६-८०३ ई० तक वडी शान से गासन- 
प्रबन्ध करते रहे । वगदाद के उत्तर में इनके महल दान-पुण्य एवं कलाकारों तथा 
साहित्यकारो के आश्रय के केन्द्र वन गये । उनकी धन-सम्पत्ति की विशालता एव 
उदारता की कहानियो को अरवी तथा फारसी साहित्य ने अमर बना दिया है! 
अव्बासी वश को हारूनुरंशीद (७८६-८०९ ई०) तथा मामूनुरंशीद (८१३- 
८३३ ई०) के राज्यकाल में विशेष उन्नति प्राप्त हुईं। कहा जाता है कि अब्वासी 
खलीफाओं का राज्य वास्तव में मसूर के समय से प्रारम्भ हुआ, मामून के राज्यकाल 
में उन्नति के शिखर पर पहुँचा और मोतज़िद (८९२-९०२ ई०) के राज्यकाल में 
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पतन के गत में पहुँच गया, यहाँ तक कि १२५८ ई० में मगोलो ने उसे हमेशा के लिए 
समाप्त कर दिया । 

हारून की उदारता एवं दानशीलता के कारण शीघ्र ही राजधानी में कवियो, 
गायको, नतेंकियो तथा अन्य कलाकारों का एक बहुत बडा समूह एकत्र हो गया । 
हारून के मित्र अवृनुवास नामक कवि ने अपनी रचनाओ द्वारा उसके दरवार की शान 
व श्ौकत को अमर वना दिया। जव्बासी खलीफाओ के समान उनके वजीर तथा 
बेगमें भी साहित्य एवं सस्कृति की उन्नति करने का प्रयत्न किया करती थी। 
हारून की पत्नी जुबंदह ने अनेक नये-नये फेशन निकाले । खलीफा महदी (७७५- 
७८५ ई० ) की पुत्री तथा हारून की सौतेली बहिन उलयूयह भी इस' मामले में किसी 
सेपीछे न थी। शादी-व्याह के अवसरों पर तो व्यय की कोई सीमा ही न रहती थी । 
खलीफा मामून के विवाह में, जो उसके वज़ीर हसन इवब्ने सहरू की १८ वर्षीय पुत्री 
ब्रान से हुआ, इतना अधिक धन व्यय किया गया कि उसकी कहानियो ने अरबी साहित्य 
की रोचकता में चार चाँद लगा दिये । ससार के विभिन्न भागो से व्यापारिक सम्बन्ध 
स्थापित हो गये थे और दूर-दूर से विचित्र एवं अद्भुत वस्तुएँ राजधानी में पहुँचने 
लगी थी । अन्य व्यवसायवालो की भी उन्नति होना स्वाभाविक ही था । 

खलीफा मह॒दी के जमाने से जो वौद्धिक जागृति प्रारम्भ हुई वह हारून तथा 
मामून के समय में उन्नति के शिखर पर पहुँच गयी | सस्क्ृत, ईरानी, शामी तथा 
यूनानी ग्रन्थो के अनुवाद के कारण अरबी भाषा समृद्ध हो गयी। ७७१ ई० में ही 
एक भारतीय यात्री ने बगदाद में सिद्धात (सिन्द हिन्द) नामक ज्योतिष के भ्रन्थ को 
प्रचलित करा दिया । मसूर के अदिशानुसार मुहम्मद बिन इबराहीम अल फज्जारी ने 
७९६--८०६ ई० के मध्य में इसका अरबी भाषान्तर तैयार किया। उसी यात्री द्वारा 
गणित के एक ग्रन्थ को भी प्रसिद्धि प्राप्त हुई और सख्या' का ज्ञान, जिसे यूरोपवाले 
अरवी, और अखबवाले हिन्दी कहते है, इस्लामी ससार में प्रचलित हो गया। कुछ 
समय-उप रान्त अरव की गणित विद्या में दशमरूव प्रणाली भी प्रचलित हो गयी । यह 
भी भारत की ही देन थी | ईरानियो ने पचतत्र (कलीला व दिमना) नामक राजनी- 
तिक कहानियो के ग्रन्थ को, जो नोशी रवाँ के युग में ईरान पहुँचा था, अरबी में प्रचलित 
करा दिया। अलू-अगानी, अछ-इक्द, अरू-फ़रीद तथा तुरतुशी के 'सिराजुल-मुलूक 
में इन कहानियों के हवाले भरे पड़े है । 

यूनानी ग्रन्थों के प्रारम्मिक अनुवादको में यह्या इब्न-अल-बतरीक (७९६ ई० 
अथवा ८०६ ई० के लूपमग) हुआ है, किन्तु अनुवादकों का नेता, अथवा अरबी के शब्दों 
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ब्याज. १७-२० कही 3०५ फाटक उप प्‌ पिया कक 
हारी लकमाने० कप स्‍आान्‍रथ मेज को जज-न फल पपलक न पुल्‍का। 
ह ५ ग्डें। 
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प्ह्ज्ड्ट्ः 
थी 7. 
/ आओ का । 
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में “शेख,” हुनियन इब्में इसहाक (८०९--७३ ई०) था। अरस्तू के कई ग्रन्थों के अनु- 
वाद उसी ने किये । साबित इब्ने कुरा (८६३६-९० १) ने दूसरे क्षेत्र में अधिक योगदान 
किया | उसने हुनियन के अनेक ग्रन्थों में संशोधन करके कुछ अन्य महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों 
के अनुवाद किये । 
कुछ अनुवादको ने कई मौलिक ग्रन्यों की भी रचनाएँ की। ७५० से ८५० 
ई० तक के रूगभग १०० वर्ष के अन॒ुवादो के युग के उपरान्त मौलिक भ्रन्थो की रचना 
का युग प्रारम्भ हुआ । इस क्षेत्र में सबसे अधिक उन्नति चिकित्सा शास्त्र में हुई। 
अवू वक्त मुहम्मद इब्ने जकरिया राजी (८६५-९२५ ई०) जिसका जन्मस्थान 
तेहरान के समीप रेय था, चिकित्सा शास्त्र के लेखकों में सर्वोच्च माता जाता है। 
उसके ग्रन्थो की सख्या भी बहुत अधिक है और थे मौलिक भी कहे जाते हैं । शल्य- 
चिकित्सा में भी उसने कुछ आविष्कार किये । फेहरिस्त नामक ग्रन्थ के अनुसार उसने 
११३ बडे तथा २८ छोटे ग्रन्थों की रचना की । “किताबुल जसरार” अथवा “रहस्यो 
को पुस्तक नामक उसकी रचना को बडी प्रसिद्धि प्राप्त हुई । उसने चेचक के उपचार 
के विषय में “अलू-जुदरी वलहसबा” नामक ग्रन्थ की रचना की। हावी” नामक 
उसका ग्रन्थ तो एक प्रकार से चिकित्सा शास्त्र का कोश है। राजी के बाद इब्ने सीना 
(९८०-१०३७ ई०) जिसे अरब लोग शैखुरईस कहते है, चिकित्सा शास्त्र के 
अतिरिक्त दर्शन, भाषा एवं काव्य के सम्बन्ध में भी कई ग्रन्थों का रचयिता हुआ है । 
उसके ग्रन्थी में 'किताव-अल-शिफ़ा” जो एक प्रकार से दशेन शास्त्र का कोश है तथा 
“कानून फी-अकू-तिव” जिसमें यूनानी तथा अरबी चिकित्सा शास्त्र के सिद्धान्ती पर 
प्रकाश डाला गया है, बडे प्रसिद्ध हैं । 
दर्शन शास्त्र में भरवो ने कोई मौलिक योगदान तो नही किया, किन्तु यूनानी 
दर्शन शास्त्र को अपने ढग से इस्लामी रग में रगकर मरवी भाषा में प्रस्तुत किया है । 
इस प्रकार उनके दहन में, दर्शन तथा धर्म दोनो की सीमाएँ एक दूसरे से मिछती-जुरूती 
देख पडती हैं। धीरे-धीरे जरवो में दार्शनिको के दो समूह वन गये, जो फिलासफह 
अयवा हुकमा एवं मुतकल्लेमून अथवा अहल-अल-कलाम के नाम से प्रसिद्ध हुए । 
मृतकल्ले सून ने अपने तक के लिए घर्मं का सहारा लिया, किन्तु दाशेनिक अथवा फिला- 
सफह या हुकमा वे लोग थे जो धममम की चिन्ता किये बिना दार्शनिक सिद्धान्तो पर अपने 
विचार आधारित करते थे । अबू यूसुफ याकव इच्ने इसहाक अलकिन्दी ९वीं शत्ती 
ई० में कफ में पैदा हुआ और वगदाद में उसे उन्नति प्राप्त हुई । अरब-वशीय होने के 
कारण वह अरबो का दार्शनिक कहा जाता है। नव-अफ़लातून-वादी सिद्धान्तो के माधार 
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पर उसने अफलातून तथा बरस्तू के विचारो को अपने देन में मिलाकर प्रस्तुत करने 
का प्रयत्न किया है। वह नव-पायथागोरस-वादी गणित को सभी विज्ञानो का आधार 
मानता था । उसने इस्लामी सिद्धान्तो का यूनानी दशेन के साथ समन्वय करने का 
बड़ा प्रयत्न किया । उसकी यह कोशिश अछ-फाराव॑' ने भी जारी रखी। मुहम्मद 
इन्ने तरखान अबू नसर अलू-फाराबी मावराउन्नहर में पैदा हुआ । उसने अफलातून, 
अरस्तू तथा सूफियो के सिद्धान्तो को मिलाकर अपने दर्शन का आधार बनाया । इब्ने 
सीना ने भी, जिसका उल्लेख पहले हो चुका है, दर्शन शास्त्र में काफी योगदान किया । 
९७० ई० के समीप बसरा म॑ कुछ ऐसे दाशेनिकों का समुह एकत्र हो गया जो पायथा- 
गोरस-वादी सिद्धान्तो की ओर आक्ृष्ट थे और इख्वानुस्सफा (निष्ठा पर आधारित 
विचारों के माननेवाले भाई) कहलाते थे । उन्होने अपने ग्रन्थों द्वारा बाद के लेखकों 
एवं दाशंनिको को बडा प्रभावित किया । 


यद्यपि अरबो का ज्योतिप हिन्दुस्तानी, ईरानी तथा यूनानी सिद्धान्तो पर 
आधारित था और ९वी शती ई० के प्रारम्भ में उन छोगो ने वेघशालाएँ तैयार करानी 
प्रारम्भ कर दी थी, किन्तु मामृन के समय में इस ज्ञान को विशेष उन्नति प्राप्त हुई । 
ज्योतिष के साथ-साथ भूगोल को भी अरबो के व्यापारिक जीवन के कारण अत्यधिक 
प्रोत्ताहइन सिछा। टालोमी के “अलमगेस्ट” के अनुवाद का प्रयत्न यहया इब्ने खालिद 
इब्ने वरमक के समय से ही प्रारम्भ हो गया था । इसके वाद कई अन्य विद्वानों ने इस 
ग्रन्थ के अरबी भाषान्तर तैयार किये, जिनमें हज्जाज इब्ने मतर (८२७-८२८ ई०), 
हुनयन इब्ने इस्हाक एवं सावित इब्ने कुर्स (९०१ ई०) के अनुवाद विशेष रूप से 
उल्लेखनीय है । इसी बीच में अखवालो को भारत की त्सिद्ध वेधशाला का, जो 
उज्जैन में थी, ज्ञान प्राप्त हो गया और उज्जैन नगर उनके ग्रन्थों में अरीन के नाम से 
स्थान पा गया । इच्ने खुराजवेह (लगभग ९१२ ई०), इस्तखारी इच्ने हौकल, मक- 
दिसी, इब्ने वाजेह अल-याकूबी तथा हसन इब्ने अहमद अल-हमदानी ९वी तथा १०वीं 
दाती ई० के विख्यात भूयोलवेत्ता हुए है । याकूत इब्ने अब्दुल्लाहू अल-हमवी (११७९- 
१२२९ ई०) के “मोजमुल वुल्दान” को भूगोल का कोश समझा जाता है| 

इतिहास की रचना में तो अव्वासी राज्यकाल उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच 
गया । कफ के हिशाम अल कलवी (८१९ ई०) ने इस्लाम से पूर्वकाल के इतिहास पर 
विस्तार से प्रकाश डाला है, किन्तु प्रारम्भिक इतिहासकार केवल हजरत मुहम्मद की 
जीवनी एवं चरित्र अथवा “सीरते रसूल अल्लाह” विषयक ग्रन्थों की रचना करते थे । 
इब्ने इस्हाक (मृत्यु लगभग ७६७ ई०) ने सर्वप्रथम मुहम्मद साह के जीवन से सम्बद्ध 
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एक वृहत्‌ भ्रथ की रचना की, किन्तु वह ग्रन्थ अब प्राप्य नही है। इब्ने हिशाम ने, 
जिसकी मृत्यु ८३४ ई० में काहेरा में हुई, इब्ने इस्हाक के ग्रन्थ का सक्षिप्त सस्करण 
प्रस्तुत किया । हज़रत मुहम्मद की जीवनी के साथ-साथ उनके प्रारम्भिक युद्धों पर 
भी ग्रन्थ लिखे गये । मूसा इब्ने उकबह (७५८ ई०) तथा वाकेदी ( ८२३ ई०) नें, 
जो मदीने के निवासी थे, इस क्षेत्र में बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त कर छी । इब्ते अब्दुल हकम 
(८७०-७१ ई०) ने जो मिस्र निवासी था, 'फुतृह मित्र व अखवारोहा” में मिल्न तथा 
उत्तरी अफ्रीका एव स्पेन की विजयो के विषय में एक महत्त्वपूर्ण ग्रथ लिखा । अहमद 
इब्ने यहया अल बलाजुरी (८९२) ने “फुतूहल वुल्दान” एवं 'अन्सावुल अशराफ 
नामक ग्रन्थ लिखकर ऐतिहासिक रचनाओ के द्वार खोल दिये । 
प्रारम्भिक इतिहासकारो में मुहम्मद इब्ने-मुस्लिम अलू-दीनावरी अथवा इब्ने 
कृतंवह (मृत्यु ८८९ ई० बगदाद) ने “क्ताबुल मआरिफ” नामक ग्रन्थ की रचना की । 
उसके समकालीन अवृहनीफा अहमद इव्ने दाऊद अल दीनावरी (८९५ ई०) ने 
“अल-अखबार अरू-तिवाल” नामक ग्रन्थ की रचना की। उसी युग का एक महत्त्वपूर्ण 
भूगोलवेत्ता तथा इतिहासकार इब्ने वाजेह अल याकृबी था। 
प्रमुख इतिहासकारो में अबू जाफर मुहम्मद इब्ने जरीर अल-तबरी (८३८-- 
९२३ ई०) का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । वह अपने वृहत्‌ ग्रथ (“मअख्वार 
अल-रूसुल वल-मूलूक” के लिए बडा प्रसिद्ध है। बाद के इतिहासकारो ने उसके लिखे 
इतिहास को ही अपनी रचनाओ का आधार बनाया है । उसने हज़रत आदम से लेकर 
अपने कारू तक की विभिन्न तिथियों की अनेक मुख्य घटनाओ का उल्लेख करते हुए 
९१५ ई० तक का इतिहास लिखा है । तबरी को अपने कार्य में इतनी रुचि थी कि 
वह ४० वर्ष तक्‌ ४० पृष्ठ प्रति दिन के हिसाव से लिखता रहा। सामग्री की खोज में 
उसने ईरान, इराक, शाम तथा मिस्र की यात्राएँ की । इसी सिद्धान्त पर वाकेदी अपने 
प्रन्थ की रचना कर चुका था और उसी का अनुसरण मिसकवये, इबनुरू असीर, 
अवुल फिदा (१९७३-१३३१ ई०) तथा अलूज़हवी (१२७४-१३४८ ई०) 
ने किया । 
अबुरू हसन अली अलरू-मसऊदी (मृत्यु ९५६ ई० ) ने, जो अरबो का हेरोडोटस 
कहलाता है, अपने इतिहास को विभिन्न विषयो के क्रमानुसार विभाजित किया। उसने 
प्रत्येक वर्ष का अलग-अलग इतिहास लिखने के स्थान पर विभिन्न शाही वंशो, अमीरों 
तथा अन्य छोगो का इतिहास' लिखा । इब्ने खलदून तथा बाद के अन्य इतिहासकारो 
ने उसी का अनुसरण किया । उसके बहुत-से ग्रत्थ नष्ट हो गये किन्तु “मुरुजुज्जहव 
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व मादन अर जवाहर” नामक उसका ग्रन्थ, जिसमें ९४७ ई० तक का इतिहास दिया 
हुआ है, ऐतिहासिक एवं भौगोलिक ज्ञान का कोश है | 
मुसलमानों की धारमिक आवश्यकताओं के अनुसार हदीस के ज्ञान की उन्नति 
होना स्वाभाविक ही था । कुरान के पश्चात्‌, सुन्नत अयवा मुहम्मद साहब के कारनामे 
तथा वाणी इस्लामी विधान के मूल आधार है । वास्तव में हदीस हज़रत मुहम्मद 
के ही कारनामो एवं वाणी का सम्रह है, किन्तु इसमें मुहम्मद साहब के सहायको, 
साथियो, मित्रो एव सतान का भी उल्लेख आ जाता है। हजरत मुहम्मद की मृत्यु 
के ढाई सौ वर्ष के भीतर हृदीसो का एक बहुत बड़ा सग्रह एकन्न हो गया | प्रत्येक राज- 
नीतिक तथा घधामिक कठिनाई के समय वास्तविक अथवा गढी हुई हदीसो से काम 
लिया जाता था। प्रामाणिक हृदीसो के लिए दो चीज़ें परमावश्यक है---इस्नाद 
अथवा जिन लोगो द्वारा वह हदीस सुनी गयी उनका क्रम तथा “मत्त”।अयवा हदीस 
के शब्द । क्रम इस प्रकार होता है---“क" ने मुझे यह हदीस वतायी जिसे उसने “ख”से 
सुना और 'ख” ने “ग” से और “ग” ने “घ” से । इस प्रकार के क्रम में हदीस सुनाने- 
वालो की प्रसिद्धि एवं चरित्र पर बड़ा ज़ोर दिया जाता था । इसी आधार पर हदीसो 
का विभाजन तीन भागो में होता था--सहीह' (प्रामाणिक), हसन (ठीक) तथा 
'जईफ' (कमज़ोर) । हदीस के ग्रथो में मुहम्मद इब्मे इस्माईल अछ-बुखारी (८१०- 
७० ई०) के ग्रन्थ को बडा सम्मान प्राप्त है। म्‌स्लिम इब्ने अछ हज्जाज (८७५ ई० ) 
ने भी हृदीसो को सकलित करके एक वृहत्‌ अ्रन्थ तैयार किया और बुखारी के ग्रन्थ के 
समान अपने ग्रन्थ का नाम 'सहीह” रखा। हदीस के इन दो ग्रन्थो के अतिरिक्त बसरे के 
अबू दाऊद (८८८ ई०) की 'सुनन”, तिरमिज्जी (८९२६०) के “जामे”, इब्ने माजा 
कजवीनी (८८६ ई०) के 'सुनन” तथा नसाई (मृत्यु ११५६०) के “सुनन” को भी 
महत्त्व प्राप्त है । 
हदीस के साथ-साथ फिकह का ज्ञान भी अरबो का ही आविष्कार है और रोमनो 
के वाद मध्ययूगीन अरव ही इस क्षेत्र में सबसे आगे दृष्टिगत होते है। फिकह, साथा- 
रणत कूरान तथा सुन्नत एवं मुहम्मद साहव की हृदीसो पर आधारित हैं। इनके 
अतिरिक्त 'कयास” (सादृश्य, व्यापक से व्याप्य का तक) तथा 'इजमा' (मुसलमानों 
की सर्वसम्मति) को भी फिकह में विशेष स्थान प्राप्त है। इन्ही के आधार पर इस्लाम 
के धमंविधान अयवा शरीअत का निर्माण हुआ। फिकह के क्षेत्र में चार विद्वानों ने 
विद्येप रूप से योगदान किया। नोमान इब्ने सावित अबू हनीफा, जिन्होंने अपना अधिकाश 
जीवन कूर्फे तथा वगदाद में व्यतीत किया और ७६७ ई० में मृत्यु को भाप्त हुए, 
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इस्लाम के धघमं-विधान के निर्माताओ में सर्वश्रेष्ठ माने जाते हैं। उनके एक शिष्य अबू 
यूसुफ (७९८ ई०) ने उनकी शिक्षाओं एवं उनके सिद्धांतो को "किताबुर खराज” 
नामक ग्रन्थ में सकलित किया। समस्त सुन्नी ससार का लगभग आधा भाग उन्ही का 
अनुयायी है। आटोमन राज्य, हिन्दुस्तान तथा मध्य एशिया के सुन्नी मुसलमान उन्ही 
की व्याख्या के समर्थक हैं। मालिक इब्नें अनस (७१५-७९५ ई० ) की मुवत्ता,” 
मालिकी धमंविधान का प्राचीनतम ग्रन्थ है । भिल्र के नीचे के भाग को छोडकर पूरे 
उत्तरी अफ्रीका के सुन्नी इसी विधान को मानते है। मुहम्मद इब्ने इदरीस अलछ-शाफई 
द्वारा इस्लाम के विधान की व्याख्या को जो लोग स्वीकार करते है, वे शाफई कहलाते 
है। शाफई का जन्म ७६७ ई० में गदजह में हुआ और वे ८२० ई० में काहेरा में मृत्यु 
को प्राप्त हुए। मित्न के नीचे के भाग, पूर्वी अफीका, फिलिस्तीन तथा पश्चिमी और 
दक्षिणी अरबवाले और हिन्दुस्तान के समूद्र तट के भाग के कुछ सुन्नी मुसलमान उन्ही 
के धर्म-विधान के अनुयायी हूँ । अहमद इब्ने हम्बल (मृत्यु ८५५ ६० ) शाफई के शिष्य 
थे। अपने कट्टर सिद्धान्तो के कारण उन्हें अपने जीवन-काल में बडे-बडे कष्ट भोगने 
पडे। उन्होने मोतजेला विचारको का घोर विरोध किया और खलीफा मामून ने, जो 
मोतजेला का समर्थक था, उन्हें मृत्युदुड भी दिया, किन्तु वगदादवाल इनका सब्वदा 
अत्यधिक आदर-सम्मान करते रहे । इनके अनुयायियो की सख्या बहुत कम है और केवल 
वहावी ही इनके धर्म-विधान को मानते है। इन चार विद्वानों के अतिरिक्त सुन्नियो के 
मतानुसार इजतेहाद (शरीअत अथवा सुन्नत की व्याख्या) के द्वार बन्द हो गये और 
अब किसी को इस दिशा में कोई मौलिक कार्ये करने का अधिकार नहीं । केवल उन्ही 
विद्वानों के सिद्धान्तो पर टीका-टिप्पणी की जा सकती है। 

अव्बासी राज्यकाल कलाकौशल की उन्नति के लिए भी बड़ा प्रसिद्ध है। यद्यपि 
इस' समय जो भवन वर्तमान है उनमे बहुत थोड़े-से ही प्रारम्भिक अव्वासी खलीफाओ 
के बताये जाते है, किन्तु कला के अन्य, क्षेत्रों के, विशेषत. सुलेख और चित्रकला की 
उन्नति के तत्कालीन बहुत-से उदाहरण मिलते है। सगीत की जो उन्नति उमयूया 
राज्यकाल में हुईं वह अब्बासी दौर में भी जारी रही। हारूनुरंशीद के दरबार में 
सगीतज्ञो को विशेष प्रोत्साहन मिलता था। खलीफा मामून तथा खलीफा मृत्तवक्किल 
(८४७-८६१ ६० ) का मुसाहिब इसहाक इव्ने इबराहीम मौसवी (७६७-८५० ई०) 
संगीत का बडा माहिर समझा जाता था। नृत्य के क्षेत्र में भी वगदाद का दरार दमिश्क 
के दखार से किसी प्रकार पीछे न था। अब्वासी राज्यकाल में सगीत के कई ग्रन्थो के 
अनुवाद हुए और कई मौलिक ग्रन्थी की रचना भी की गयी। 
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धर्म के क्षेत्र में नये विचारो का प्रचार हुआ और बहुत-से नये घामिक आन्दोलन 
एवं विचारधाराएँ प्रचलित हो गयी । मोतजेला आन्दोलन, जो उमयया खलीफाओं 
के समय में ही प्रारम्भ हो चुका था, अव्वासी खलीफा मामून के समय में वडी उन्नति 
कर गया। खलीफा की दर्शन-शास्त्रीय रुचि ने इस आन्दोलन को राज्य के धर्म का रूप 
दे दिया। मामून ने ८२७ ई० में क्रान के “खल्क” होने के विषय में घोषणा करा दी । 
वास्तव में यह वडा ही साहसपूर्ण कदम था। कट्टर घर्मनिष्ठ छोग कुरान को ईव्वर 
की वाणी कहते हैं और उनका विचार है कि जिन शब्दों में ईश्वर का आदेश हुआ, वे 
मूल रूप में कुरान में सुरक्षित है। मोतज़ेला इसका खडन करते हैं। “खल्क” का 
सिद्धात यह है कि “शब्द मनुष्य के बनाये हुए हैं।” मामून ने अपने समस्त अधिकारियों 
को इसी सिद्धान्त को मानने पर विवश किया। अहमद इब्नें हम्वह को प्राचीन कट्टर 
विचारों से विचलित न होने के कारण मृत्युदण्ड भोगना पड़ा। मामून के दो उत्तराधि- 
कारियो के राज्यकाल में मोतजेला सिद्धान्तो का ही जोर रहा, किन्तु ८४८ ई० में मुत- 
वरक्किल ने इस नयी विचारधारा का दमन करा दिया । इस' समय के मोतज्ेला विद्वानों 
में नज्जाम (८४५ ई०) बड़ा प्रसिद्ध हुआ है। 

मोतजेला विचारधारा का विरोध करनेवालो में प्रमुख वगदाद का अवुछ हसन 
अली अर अद्भरी (९३५-३६ ई०) था। वह भी प्रारम्भ में मोतजेला विद्वानों का 
शिष्य रह चुका था। उसने “कलाम के ज्ञान का प्रचार किया । अशमजरी के सिद्धान्तो 
का अधिक प्रचार अबू हामिद अछ गज्जाली (जन्म १०५८ ई०, मृत्यु ११११ ई०) 
द्वारा हुआ। उन्होने इस्लाम के शुद्ध नियमो के पालन पर विशेष ज़ोर दिया। वाद में 
उनके ऊपर सूफी मत का अधिक प्रभाव पड़ा और वे इस्लाम के कट्टर अनुयायियों के 
एक प्रकार के नेता हो गये। 

तसव्बुफ अथवा सूफी मत की भी अधिक उदन्नति इसी युग में हुईं। यह लोग भी 
अपने सिद्धातो को क्‌ रान तथा हदीस पर आधारित करते थे। प्रारम्भ में केवल दरवेशों 
अथवा सन्तो का समूह ही इसमें सम्मिलित रहा, किन्तु धीरे-धीरे नव-अफलातून-वादी, 
ज्ञेयदादी तथा वौद्ध आदि मतो की भी गहरी छाप उनके ऊपर पड़ी और उनमें से 
अधिकाश सर्वेश्वरवाद सम्बन्धी दर्शन को मानने लगे। 


शीआ 


उमयया राज्यकाल के समान अव्वासी राज्यकाल में भी शीओं का जीवन कष्ट 
में ही व्यतीत हुमा। यद्यपि अब्यासी राज्य की स्थापना में शीओं का भी बड़ा हाथ था 





किन्तु अव्वासियों ने इनके दमन में कोई कसर न उठा रखी थी। खलीफा मृतवक्किल 
तो अपने कंट्टरपत्त में उमयुया खलीफाओ से भी बढ गया। ८५० ई० में उसने नजफ 
में हजरत अली तथा करवला में इमाम हुसेन के रोजो को नष्ट करा दिया। शीआ भी 
अपनी स्थिति से भली-भांति परिचित थे और दमनचक्त के बावजूद जब कभी उन्हें 
अवसर मिल जाता वे खडीफाओ को हानि पहुँचाने से न चुकते । उन्होने अपनी बचत 
के लिए “तकीयह” अथवा अपने वास्तविक विचारों को गुप्त रखने का सिद्धान्त निकाल 
लिया। शीओ का दावा था कि हज़रत अली केवल हजरत मुहम्मद के राज्य के ही 
उत्तराधिकारी नही है अपितु मुहम्मद साहब के धर्म के रहस्यो से भी वे ही पूर्ण रूप से 
अवगत हैँ और अन्य लोग उन्हें नही जानते। शीआ इस वात का प्रचार करते थे कि 
इमाम केचल ईदवर की ओर से ही नियुक्‍त होता है और उसका हज़रत अली को 
सतान होना परमावश्यक है। १२ इमामो के माननेवाले “असना अशजरी” कहलाये, 
किन्तु शीओ के कुछ समूह ऐसे भी हुए जो इनसे कम इमामो को भी मानते थे और 
इस आधार पर उनके बहुत से गिरोह हो गये है । 

छठ इमाम जाफर सादिक (मृत्यू ७६५ ई०) के पुत्र इस्माईल से जिनका उनके 
पिता के ही जीवनकाल में निधन हो गया था (७६० ई० ), एक अन्य शाखा निकली 
जो इस्माईली कहलाती है। उन्होने अपने विचारो का वड़े रहस्यमय ढग से प्रचार 
किया और राजनीति के क्षेत्र में वे सुन्नियों के कड़े विरोधी सिद्ध हुए ! उन्होने बहुत-से' 
स्थानों पर अपने गुप्त केन्द्र बनवा लिये, जहाँ से वे भीतर ही भीतर अव्वासी खलीफाओं 
का तख्ता पलटने का प्रयत्न किया करते थे। वडें-से-बडे सुन्नी आलिम तथा हाकिम 
की हत्या करा देना उनके वायें हाथ का खेल था । इस प्रकार के इस्माईली वातिनी (गुप्त 
रहनेवाले) कहलाते थे। उनका विचार था कि क्रान के अर्थ को उसके रहस्य का पता 
लगाकर ही समझा जा सकता है। क्रान के शब्दो के अर्थ का कोई अधिक महत्त्व नही । 
महत्त्व केवछ उस रहस्यमय व्याख्या का है जो वे किया करते थे । इस्माईली सिद्धान्तो 
का सबसे अधिक प्रचार अब्दुल्लाह द्वारा सर्वप्रथम बसरा में, तदुपरान्त उत्तरी ज्ञाम 
स्थित सलामिया नामक स्थान से हुआ। वह लोगो को मह॒दी' के प्रकट होने के विषय 
में आश्वासन दिलाया करता था। उसकी मृत्यु ८७४ ई० के छूगभग हुईं किन्तु इससे 
पूर्व ही हमदान क़रमत नामक एक इराकी किसान उसका शिष्य वन गया, जिसने बड़े 
उत्साह से अब्दुल्लाह के सिद्धातो का प्रचार किया और उसके माननेवाले क़रामती 


१ महूदो के विषय में इब्ने खलदुन ने इस ग्रंथ में विस्तार से लिखा है। 


हमन ठ््‌ २ ७० 


कहलाने लगे। ८९० ई० के लगभग उसने कफे के समीप अपने प्रचार का एक केन्द्र 
बना लिया। नवती किसानों तया जरवो की बहुत बड़ी सख्या उसके सिद्धातो को मानने 
लगी। बसरे में जज (नीग्रो) लोगो ने ८६८ ई० तथा ८८३ ई० के मध्य खलीफाओ 
के विरुद्ध जो सधपं प्रारम्भ किया उसमें उसने उनका साथ देकर खलीफाओं को बहुत 
तग किया। ८९९ ई० में करमत के एक प्रचारक सईद अल हसन अल जन्नावी ने फारस 
की खाड़ी के परद्चिमी तट पर एक अन्य राज्य स्थापित कर लिया, जिसकी राजधानी 
अल-आहसा (अल-हुफूफ) निश्चित हुईं। शीघ्र ही इस राजधानी ने वगदाद के राज्य 
की नीव हिला दी। असहा से इस्माईलियो के विभिन्न समूह अब्बासी राज्य के आस- 
पास के स्थानों पर आक्रमण करने लूगे । अल जन्नावी ९०३ ई० के लगभग यमामह को 
अपने अधिकार में करके उमान तक छापे मारने छगा | उसके पुत्र अव-ताहिर सुलेमान 
ने इराक के नीचे के अधिकाश भाग नष्ट-अ्रष्ट करके ९३० ई० में भकक्‍्के पर अधिकार 
जमा लिया। १० वी तथा ११वी शती ई० में करमत एवं अल जन्नाबी के अनुयायी 
अपने केन्द्र सछामिया से निककूकर शाम तथा इराक पर छापे मारने रंगे, यहाँ तक कि 
खुरासान और यमन तक भी सुरक्षित न रह सके । 

इन्ही सिद्धान्तो को लेकर १२वीं शती ईसवी में हसन इब्ने सव्वाह (११२४ ६०) 
ने हशाशून (अयवा हशीश नामक एक प्रकार का नशा खिलानेवालो के समूह) का 
संगठन किया, जो अग्रेज़ी में 'असेसिन' कहलाते हैँ । १०९० ई० में उसने कज़वीन के 
दक्षिण-पश्चिम में स्थित अल-अमूत नामक पर्वेतीय किले को अपने अधिकार में कर 
लिया । वहाँ से वह अपने शिष्यो को, जो उसके धर्म के दाई (प्रचारक) कहलाते थे, 
अव्वासी राज्य के विभिन्न प्रातो में भेजने लगा। उनके सगठन के निम्न वर्ग में फिदाई 
होते थे जो अपने स्वामी के प्रत्येक आदेश का पालन करने के लिए सवंदा कटिवद्ध रहते 
थे। १०९२ ई० में इन लोगों ने प्रसिद्ध सलजूक वज़ीर निज़ामुलू मुल्क की हत्या कर 
दी। खलीफा तया अन्य सुल्तानो ने इनके विनाश का बड़ा प्रयत्न किया, किन्तु उन्हें सफ- 
रूता न मिल सकी । अन्त में १९५६ ई० में हुलाक ने इन्हें पूर्ण रूप से नष्ट कर दिया । 


पूर्व के राज्य तथा अब्बासी खलीफ़ाओं का पतन' 


जहाँ एक ओर हारूनुरंशीद एवं मामूनुरंशीद के राज्य का ऐश्वर्य तथा गौरव 
इतिहास के पाठकों को आइचयं-चकित किये बिना नही रहता, वहाँ दूसरी ओर उमय्या 


११०२१ व २२ पर जिन ग्रंथो की चर्चा की गयी है उनके अतिरिवत अंग्रेजी में देखिए 


छ००७ ठ्ठ्‌ रे कम 


री 


वंश के विद्वाल राज्य का क्षेत्र अव्वासी राज्य की स्थापना के समय से ही कम' होने 
लगा था। उन्दुल्स, मगरिव और बाद में मित्र अव्वासियों के हाथ से निकल गये। 
पूर्व में भी राजधानी से दूर के स्थानो को धीरे-धीरे उन्ही के ईरानी तथा तुर्क दासो ने 
उनके अधिकार-क्षेत्र से वाहर निकालना प्रारम्भ कर दिया। 

ताहिरी वंश--सवंप्रथम जिस व्यक्ति ने बगदाद के अधिकारःक्षेत्र से पृथक होकर 
स्वतत्र-जैसा राज्य स्थापित किया, वह खुरासान का एक ईरानी दास ताहिर इब्न अल- 
हुसेन, मामून्रंशीद का सेनापति था, जिसे ८२० ई० में मामून ने बगदाद के पूर्व के 
अपने समस्त राज्य का हाकिम नियुक्त कर दिया था। उसने अपनी राजधानी मर में 
बनायी और अपनी मृत्यु के पूर्व ही खलीफा का नाम भी खुत्वो से पृथक्‌ करा दिया। ताहिर 
के उत्तराधिकारियो ने अपना राज्य हिन्दुस्तान के उत्तर-पश्चिमी सीमान्त तक बढ़ा 
लिया और अपनी राजधानी नीशापुर म॑ बनायी । वे ८७२ ई० तक राज्य करते रहे । 

सफ्फारी वंश--८७२ ई० में याकूब इब्न अल-लेस अलू-सफ्फार (८६७-८७८ 
६०) ने, जो एक साधारण वद् का व्यक्ति था, अपनी वीरता से ताहिरी वश् का अन्त 
कर दिया और यह वश ९०८ ई० तक राज्य करता रहा, किन्तु सामानियो ने इसके 
राज्य को नष्ट कर दिया । 

सामानों वश--सामानी राज्य के सस्थापक का पूर्वज बल्ख का सामान नामक 
एक ज़रदुदनी था। उसके एक पौत्र नस्न इब्न-अहमद (८७४-८९२ ई० ) ने सामानी 
राज्य की स्थापना की, किन्तु उसकी उन्नति उसके भाई तथा उत्तराधिकारी इस्माईल 

(८९२-९०७ ई० ) के द्वारा ही हुईैं। सामानियो के राज्यकाल में ही मावराउन्नहर 

(ट्रासाकूजियाना) पर पूर्ण रूप से अधिकार प्राप्त हुआ। उनकी राजधानी बुखारा 
और उनका प्रसिद्ध नगर समरकन्‍्द, दोनो वगदाद का मुकाबला करने लगे। 

गज़्नवी---अपने राज्य में सामानियो ने उत्तर से आनेवाले तुके खानावदोशो को 
अत्यधिक आश्रय दिया। इस प्रकार तुर्को का प्रभुत्व बढ़ता ही गया । ९६१ ई० में 
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सिक्के ध्का कडा का तथा. बकीशाज्णमीक, कआ 


« देडें -- 


अल्प्तगीन नामक एक तु दास को सामानियों ने खुरासान का हाकिम नियुक्त कर 
दिया। उसने ९६२ ई० में गजनी पर अपना अधिकार जमा लिया और अपना एक पृथक 
राज्य स्थापित कर लिया । उसके दास तथा जामाता सुबक्तगीन (९७६-९९७ ई०) 
ने अपना राज्य खुरासान तथा हिन्दुस्तान में पेशावर तक वढा लिया | ९९४ ई० में 
गजनवियो ने सामानियो के राज्य का आक्सस के दक्षिण का पुरा भाग अपने अधिकार 
में कर लिया। सुवुक्तगीन का पुत्र महमूद (९९९ ई०-१०३० ई०) अपने हिन्दुस्तान 
के आक्रमणों के लिए प्रसिद्ध है। तुर्कों के इस्लामी राजनीति में प्रविष्ट हो जाने के 
उपरान्त ईरानियो के प्रभुत्व का अन्त हो गया, परन्तु इनके राज्य का सगठन भी 
सामानियों अथवा सफ्फारियों की भांति सेनिक शक्ति पर आधारित था। सैनिक 
बक्ति के हास के साथ-साथ बडे राज्यों का पतन भी होने छगता है। महमूद की 
मृत्यु के उपरान्त उसका राज्य भी टुकडे-टुकड़े हो गया । उत्तर तथा पश्चिम में 
तुकिस्तान के खानो ने तथा ईरान के सलूजूको ने गजनवियो का राज्य छीन लिया। 
११८६ ई० में आधुनिक अफगानिस्तान के गोरियो ने इनके राज्य को पूर्ण रूप से 
समाप्त कर दिया। इनकी शवित का मुख्य आधार इनका सैन्य-सगठन था और इनकी 
राजनीति प्राचीन ईरान की राजनीति पर आधारित थी । धामिक विचारो में ईरान 
के प्राचीन घर्मं एव बौद्ध मत से भी ये बड़े प्रभावित हुए थे और सवको मिल्ला-जुलाकर 
इस्लामी चोला पहना दिया था । 

वृवयया--इधर तो अव्वासियो का पूर्वी राज्य विभिन्न ईरानी तथा तुर्क वंशो के 
अधिकार में चला गया, उबर बुवहयिद अथवा बुवय्या ईरानियो एवं सलजक तुर्को ने 
अव्वासियों पर इस प्रकार अधिकार प्राप्त कर लिया कि इनका राज्य वबगदाद में केवल 
नाम मात्र 'को रह गया। 

८वों अब्वासी खलीफा अल मोतसिम (८३३-४२ ६०) ने अपने रक्षार्थ ४००० 
तुर्को की एक सेना वनायी थी । यह सेना विश्येप रूप से खुरासानियों को, जिनकी सहायता 
से अव्वासियो ने राज्य स्थापित किया था, वश में रखने के लिए नियक्त की गयी थी, 
किन्तु अव्वासियो को शी घ्र ही ज्ञात हो गया कि वे रक्षक नही अपितु उनके लिए भक्षक 
सिद्ध हो रहे हैं। उनके अत्याचार से बचने के लिए ८३६ ई० में खलीफा मोतसिम 
अपनी राजघानी बगदाद से टिगरिस तट पर ६० मील दूर स्थित सामर्रा नगर को ले 
गया। उसने इस नगर का नाम सुर्रा मन रा” (घन्य हो वह जो उसे देखें) रखा। 
यहाँ मस्जिदो एव महलो का निर्माण कराया गया । सन्‌ ८३६ से ८९२ ई० तक यह 
नगर अव्वासियों की राजघानी वना रहा। 





न हुए ७» 


दिसम्बर ८६१ ६० में खलीफा मृतवक्किल (८४७-८६१ ई०) की हत्या तुकों 
द्वारा उसके पुत्र ने करा दी । उसकी मृत्यु के उपरान्त तो खलीफा तु्को के हाथ की 
कठपुतली हो गये। अन्त पुर की स्त्रियो ने अपने पुत्रों एवं आश्रितों के राज्य के लिए 
खुल्लम-खुल्ला उनसे मिलकर पड़यत्र रचना आरम्भ कर दिया और लछूगभग २०० 
वर्ष तक अव्वासी खलीफाओ की राजधानी में यही खेल खेला जाता रहा । 
दिसम्बर, ९४५ ई० में खलीफा अल मुस्तकफी (९४४-४६ ई०) के समय' में 
अहमद विन वुवसय्या ने, जो अपने-आपको ईरान के प्राचीन सासानी वश से सम्बन्धित 
बताता था, तु्कों का प्रभुत्व समाप्त कर दिया और खलीफा अल-मुस्तकफी (९४४-- 
९४६ ई०) ने उसे “अमीरुल उमरा” तथा “मुइज्जुद्देला” की उपाधियाँ प्रदान की । 
इन लोगो ने शीराज को अपनी राजघानी वनाया और ९४५-१०५५ ई० तक ये 
खलीफाओ को कठपुतली बनाये रहे। ये लोग शीआ थे। अत. शीओ की भप्रथाए दरवार 
में प्रचलित हो गयी । उनमें सबसे प्रसिद्ध अज़दुद्दोला (९४९- ९८३ ई० ) हुआ, जिसने 
अपने राज्य का क्षेत्र बहुत बढठा लिया और शाहशाह की उपाधि घारण कर ली । किन्तु 
१०५५ ई० में सहूजूक तुर्को ने तुगरिल वेग के नेतृत्व में बगदाद में प्रविष्ट होकर बुवय्या 
वश का अन्त कर दिया । 
सलजूक घंश---९५६ ई० के लगभग सलजक तुर्को ने अपने तुकंमान गुझ्ज कबीले 
की शक्ति वुखारा के आस-पास बढानी प्रारम्भ कर दी। सल्‍रूजक का एक पौत्र तुगरिल 
अपने भाई के साथ खुरासान तक धावे मारने छगा। १०३७ई० में दोनो ने मर्व तथा नीशा- 
पुर को गजनवियो के हाथ से छीन लिया और वल्ख, जूरजान, तवरिस्तान, ख्वारिज़्म, 
हमदान, रेय एवं इस्पहान तक अपना राज्य बढाते-वढाते १८ दिसम्बर १०५५ ई० 
को तुगरिल बेग अपने तु सैनिको को लेकर वगदाद के द्वार पर पहुँच गया । बुवय्या 
का तुक सेनापत्ति एवं वगदाद का रक्षक नगर छोड़कर भाग गया। खलीफा ने उसका 
भव्य स्वागत करके उसे “अस्सुल्तान” की उपाधि प्रदान की और समस्त अधिकार उसे 
सौप दिये। तुगरिल्त (१०३७-१०६३ ई०), उसके भतीजे तथा उत्तराधिकारी 
अल्प अरसलछान, (१०६३ ई० १०७२ ई०) तथा अल्प अरसलान के पुत्र मलिक शाह 
(१०७२-१०९२ ई०) ने सलूजूक राज्य की शक्ति बहुत वढ़ा दी। अल्प अरसलान 
के सैनिकों ने वाइज़ंटाइन शक्ति के छक्के छुडा दिये और एशिया माइनर (रूघु) 
को अपने अधिकार में कर लिया । १०८४ ई० में कनियह (इकनियम) सलजूको के 
उस क्षेत्र की राजधानी बन गया। अल्प अरसलान तथा मलिक शाह के राज्यकाल में 
उनके ईरानी वज्ीर निज्ञामुल्‌ मुल्क को बड़ा प्रभुत्त प्राप्त हो गया । इब्ने खलदून के 
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अनुसार मलिक शाह के २० वर्ष के राज्यकाल में समस्त अधिकार निज़ामुल मुल्क को 
ही प्राप्त रहे। सियासतनामा” नामक राजनीति का प्रसिद्ध ग्रत्थ उसी की रचना 
वताया जाता है। उमर झ्ययाम (मृत्यु ११२३ ई०) निजामुल्‌ मुल्क का ही आश्रित 
था। मलिक शाह के बाद सलूजूक राज्य का भी पतन हो गया। 
खलीफा अलू-नासिर (११८०-१२२५ ई० ) ने सलजूकों की शक्ति का अन्त 
करने के लिए ख्वारिज्म के बादशाह तकश ( ११७२-१२०० ई०) को, जो ख्वारिज्म- 
दाही तुक॑ वश से था, सलजुकों के इराक अजम (मेडिया) पर आक्रमण करने के लिए 
उकसाया। सलूजूको को परास्त करने के उपरान्त स्वारिज्म-शाहियो ने उनका स्थान 
ले लिया और खलीफा की सारी आशाएँ समाप्त हो गयी। उसके पुत्र अलछाउद्दीन मुहम्मद 
(१२००-१२२० ई०) ने ईरान का वहुत बड़ा भाग, बुखारा, समरकन्द तथा गज़नी 
अपने अधिकार में कर लिये। वह वगदाद पर भी दाँत लगाने तथा हज़रत अली की 
किसी सतान को बादशाह बनाने की योजना बनाने रूगा। 
इसी बीच में मगोलों के कबीलों को संगठित करके चिंगीज़ खां (लगभग ११५५- 
१२२७ ई०) ने वुखारा, समरकन्द, बल्ख तथा ख्वारिज्म को बुरी तरह नष्ठ- 
अष्ट कर दिया। १२५३ ई० में चिगीज़ खा का पौत्र हुलाक्‌ मगोलिया से एक बहुत 
बड़ी सेना लेकर निकला । उसने खलीफा अल मुस्तासिम (१२४२-१२५८ ई०) 
को इस्माईलियो के विरुद्ध आक्रमण करने के लिए लिखा, किन्तु उसे इसका कोई उत्तर 
न प्राप्त हुआ। १२५६ ई० में मगोलों ने इस्माईलियो के सभी प्रसिद्ध किले यहाँ तक 
कि अल अमृत तक पर अधिकार जमा लिया। १० फरवरी १२५८ ६० तक हुलाकू 
के सैनिको ने बगदाद को अपने अधिकार में कर लिया और २० फरवरी को खलीफा 
तथा उसके उच्च पदाधिकारियो की हत्या करके वगदाद की ईंट से ईंट बजाकर अव्वासी 
खलीफाओ के राज्य को समाप्त कर दिया। १२६० ई० में हुछाकू ने शाम पर चढाई 
कर दी, किन्तु वह मिस्र के ममलक सेनापति कूतृज़ का मुकावछा न कर सका। इस 
प्रकार मंगोलो का तूफान पश्चिम की ओर न बढ पाया, किन्तु आमू दरिया से शाम के 
सीमान्त तक के प्रदेश मगोलो के अधीन हो गये ) हुछाक्‌ू ने ईल ख़ान की उपाधि धारण 
कर ली, किन्तु उसके सातवें उत्तराधिकारी गाज़ान महमूद (१२९५-१३०४६०) ने 
इस्लाम स्वीकार कर लिया। मगोल भी ईरानियो की सेवाओं की उपेक्षा न कर सके । 
जूवैनी वद्वाले, विशेष रूप से “तारीखे जहा कुशा” का लेखक अता मलिक जुवेनी 
(मृत्यु १२८३ ई०) तथा “जामे-उत्तवारीख” का लेखक रहीदुद्दीन फजलुल्लाह 
(मृत्यु १३१८ ई०) उनके दरवार के बहुत बड़े विद्वान हुए है । 





* ३७०० 
अफ्रीका, मिस्र तथा स्पेन 


अफ्रीका--वनी अव्वास के राज्य की स्थापना के बाद भी स्पेन में बनी उमय्या के 
राज्य का अन्त न हो सका और न उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका के बखरो ने अब्वासी 
राज्य की अधीनता स्वीकार की । वरवर यद्यपि मुसलमान हो गये थे, किन्तु उन्हें अरबो 
का प्रभुत्व पसन्द न था, अत विभिन्न घामिक एवं राजनीतिक आन्दोलनो को जितनी 
सफलता उत्तरी अफ्रीका में मिली उतनी किसी अन्य' स्थान पर नही मिली । 

इृदरीसी वंश--७८५ ई० में जब इदरीस इब्ने अब्दुल्लाह अल हसन के एक 
प्रपोच्त को मदीने में हज़रत अली के सहायको के प्रचार में सफलता प्राप्त न हुई तो वह 
मगरिव (मोराको, उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका) भाग गया और वहाँ उसने इदरीसी वश के 
राज्य की स्थापना की जो ७८८ से ९७४ ई० तक चलता रहा। इनकी राजधानी 
फास अथवा फेज़ में थी और यह शीओ का प्रथम स्वतत्र राज्य हुआ । इनको वरबरो से, 
यद्यपि वे सुन्नी थे, विशेष सहायता मिली, किन्तु मित्र के फ़ातेमी तथा स्पेन के उमय्या 
वद्य के बीच में होने के कारण इन्हें सवंदा दोनों राज्यों से खतरा बना रहता था। 


(१) इब्ने इज़ारी, “अस्बार मसमृआ फ़ी फ़तह अल-उन्दुल्ुस”, अल-इदरीसी, “जिक्र 
अल-उन्दुलस”, इन्ने खलदून, 'किताबुल इत्र”, अल, ज़रकशी, तारीख अल- 
दौलतंन अलमुवहहेदिया वहरू हफसियह”, इब्ने बस्साम, “अलरू-ज़खीरह फ़ी 
महासिन महल अल जज्ञीरह”, अल दव्वी, 'ब॒ग़यत अल मुल्तामिस फ्री तारीख 
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फिर भी वे रूमभग २०० व तक राज्य करते ही रहे, किन्तु कारडोवा (स्पेन) के 
खलीफा हकम द्वितीय (९६१-९७६ ई० ) के राज्यकाल में इस वश का अन्त हो गया। 

बनी अग्रल्ब--जिस प्रकार इदरीसियो ने उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका में अपने 
स्वतत्र राज्य की स्थापना की उसी प्रकार वनी अगलव अथवा अगलावइदस ने उत्तर- 
पूर्वी अफ्रीका में अपना स्वतत्र राज्य स्थापित कर लिया। इस राज्य के सस्थापक 
इवराहीम इब्न अल-अगलव को हारूनुरंशीद ने इफरीकिया (ट्युनिस तथा उसके 
आस-पास के भूभाग) का हाकिम नियुक्‍त किया था, किन्तु उसने स्वतत्र रूप से राज्य 
करना प्रारम्भ कर दिया और फिर किसी अव्बासी ने अपना कोई हाकिम वहाँ नियुक्त 
नहीं किया। उन्होने अमीर की उपाधि घारण कर ही और ८००-९०९ ई० तक 
राज्य करते रहे। इवबराहीम के बहुत से उत्तराधिकारी उसी के समान साहसी तथा 
वीर थे। वे अपने जहाजी बेडे इटली, फ्रास तथा सारडीनिया तक भेजने छगे। ९०२ 
ई० में इन लोगो ने सिसली पर पूर्ण रूप से अधिकार जमा लिया। ज़ियादतुल्लाह प्रथम 
(८१७-८३८ ई०) ने अपने राज्यकाल में करवान की मस्जिद का निर्माण प्रारम्भ 
कराया जो इवराहीम द्वितीय (८७४-९०२ ई०) के राज्यकाल में पूरी हुईैं। यह 
मस्जिद पूर्व के देशो की भव्य मस्जिदो से किसी प्रकार कम नही। मक्‍के, मदीने तथा 
वंतुल मुकदस (येरोशलम) की मस्जिदो के समान इसे भी मुसलमानों ने स्वर्ग के चौथे 
द्वार में सम्मिलित कर लिया। १०९ वर्ष के राज्य के उपरान्त ९०९ ई० में ज़ियाद- 
चुल्लाह तृतीय (९०३-९०९ ई०) के राज्यकाल में फातेमियों ने उनके राज्य पर 
अधिकार जमा लिया। 


मिस्र 


फातेसी वंश---८९० ई० के लगभग मृहम्मद अल हवीवब, जो अपने को हज़रत 
अली एवं उनकी पत्नी हजरत फातेमा की सतान बताता था, यह प्रचार करने रूगा 
कि उन्ही के वश से मह॒दी पैदा होनेवाले हैं। वह श्ीओ की इस्माईली शाखा का 
समर्यंक था। सना (यमन) के अबू अब्दुल्लाह अल हुसेन अल शीई नामक एक व्यक्ति 
ने, जो मुहम्मद का शिष्य हो गया था, हज के समय उत्तरी अफ्रीका के वरवरो, विद्योप 
रूप से कृतामह वरवरो को मिला लिया और ९०९ ई० में उसने वनी अगलव के ज़ियाद- 
तुल्लाह तृतीय को पराजित कर उसकी राजवानी अर्रकक्‍्कादह पर, जो कैरवान के समीप 
है, अधिकार जमा लिया। इसी बीच में फातेमी मुहम्मद की मृत्यु हो गयी किन्तु उसका 
पुत्र उबदुल्छाह (९०९-९३४ ई०) भागकर अफ्रीका पहुँचा और अब अब्दुल्लाह ने 
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उसे ९१० ई० में अर॑क्कादह में सिहासनारूढ कर दिया । उसने मोराकों तक अपना 
अधिकार वढा लिया और भह॒दीया चामक अपनी राजधानी अरूग वसायी | ९१४ ६० 
में उसकी सेना ने सिकन्दरिया पर अधिकार जमा लिया, किन्तु सेना को वापस होना 
पड़ा। ९२१ ई० में उसके पुत्र अवुछ कासिम को भी पराजित होकर लौट जाना पड़ा । 
९३७ ई० में मुहम्मद इव्ने तुजज नामक अब्वासियों के तुर्के हकिस ने खलीफा 
अर्राज़ी से प्रार्थना की कि उसे इखशीद की उपाधि प्रदान करके अधिक अधिकार दे 
दिये जायें। खलीफा ने उसकी प्रार्थना स्वीकार कर छी। उसने श्ञाम, फलस्तीन तथा 
मक्‍्का-मदीना अपने अधिकार में कर लिये। ९४६ ई० में उसकी मृत्यु हो गयी और 
काफूर नामक उसके एक हब्शी ख़्वाजा सरा ने उसके पुत्रों की ओर से राज्य करना 
प्रारम्भ कर दिया। ९६६ ई० से उसने स्वतत्न रूप से शासन करना शुरू कर दिया । 
९६८ ई० में काफ्र की मृत्यु हो गयी और ५ फरवरी ९६९ ई० को फातेमी सेनापति 
जौहर रक्‍कादह से एक वहुत बडी सेना लेकर निकला और ९ जुलाई ९६९ ई० को 
सिकन्दरिया पर पूर्ण रूप से अधिकार जमा लिया। जौहर ने काहेरा अल-मुइज्जिया 
नामक नया नगर बसाया जो ९७३ ई० से फातेमियो की राजधानी वना। ९७२ ई० 
में उसने अल अज़हर की मस्जिद का निर्माण कराया। अरू-शीई के बाद जौहर ही 
फातेमी राज्य का दूसरा महान सस्थापक कहां जा सकता है। मिस्र के साथ उत्तरी 
अफ्रीका भी उसने विजय कर लिया। इस बह के पाँचवें बादशाह मसूर निजञ्ञार अरूू 
अज्ञीज (९७५--९९६ ६० ) के राज्यकाल में फातेमी वश का राज्य एटलाटिक से छाछ 
सायर, यमन, मक्का तथा दमिदक तक पहुंच गया। उसने काहेरा में बहुत-सो 
मस्जिदो, महलो, पुलो तथा नहरो का निर्माण कराया। वह वगदाद तथा कारडोवा 
पर भी लछोम की दृष्टि डालने रूमा। फातेमियो ने अव्वासियों की भाँति तुर्कों एवं हव- 
शियो को बहुत वडी सख्या में नौकर रखा, जो बाद में उनके राज्य के पतन का कारण 
बन गये। १०४३ ई० से सलजूको के प्रभुत्व के कारण शाम और बाद में अफीका के 
प्रान्त फातिसी राज्य से पृथक्‌ होने छगें। ऊपरी मिश्र की बनी हिछाल तथा सुलेम 
जातियाँ १०५२ ई० से त्रिपोल़ी एवं ट्यूनिस में धावे मारने छगी। सिसलछी फातेमियों 
के अधिकार से निकछ गया। १०९९ ई० में सलीबी योद्धाओ ने येरोशरूम पर अधि- 
कार जमा लिया और ईसाइयो के निरन्तर आक्रमणों के उपरान्त सलाहुद्दीन अय्यवी 
ने ११७१ ई० में मित्र विजय करके फातेमी वश का अन्त कर दिया। फरवरी ११९३ 


ई० में सलाहुद्दीन की मृत्यु हो गयी। उसके उत्तराधिकारी १२४९ ई० तक मिल्न में 
राज्य करते रहे। 
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मसमलक सुल्तान--१२४९ ई० में अय्यूबी अल-सालेह की विधवा ने मित्र का राज्य 
अपने अधिकार में कर लिया और ८० दिन तक उत्तरी अफ्रीका तथा पश्चिमी एशिया में 
राज्य करती रही। जब अमीरो ने उसके सेनापति इज्जुद्दीन ऐवक को अपना सुल्तान 
बना लिया तो उसने उससे विवाह कर लिया। ऐवक (१२५०-१२५७ ई०) पहला 
ममलूक सुल्तान हुआ है। वह अपना अधिकाश जीवन ज्ञाम, फिलिस्तीन एवं मित्र के 
रण-द्षेत्रो में व्यतीत करता रहा। १२६० ई० में ममलूक नायव तथा सेनापति अल 
मृज़फ्फर सैफुद्दीन कूतूज़ (१२५९-६० ई०) ने हुलाकू की सेना से टक्कर लेकर 
भगोलो के तूफान को आगे बढने से रोक दिया । प्रारम्भिक ममलूक सुल्तानों में अछ 
मलिक, अल-जाहिर रुवत्‌ द्वीन वेवर्स अल वुन्दु कदारी जो एक तु दास था, बड़ा प्रतापी 
वादगाह हुआ। वास्तव में ममलूक वश का सस्थापक उसी को कहना चाहिए । उसने 
काहेरा तथा दमिदक के मध्य में अत्यन्त द्रतगामी डाक का प्रवध कराया। जलसेना को 
पुनरुत्थान तथा शाम के किले को दृढ वनवाना उसके अन्य कारनामो में सम्मिलित 
है। अपने राज्य को धाभिक लोगो की दृष्टि में अधिक पवित्र बनाने के लिए उसने 
जून १२६१ ई० में अब्बासी खलीफा अल जाहिर (१२२५-२६ ई०) के पुत्र को 
दमिश्क से वुलवाकर अल मुस्तनसिर के नाम से खलीफा बना दिया। खलीफा मुख्य 
रूप से प्रवंध किया करते थे और ममलूक सुल्तानो की इच्छानुसार बनाये-विगाड़े 
जाते थे। ममलूक सुल्तानो का वश दो शाखाओ में विभाजित हो गया था। राज्य की 
स्थापना से १३८२ ई० तक जिन ममलको का राज्य रहा वे बहरी कहलाते थे। १३८२ 
ई० से सरकेशियन तुक ममलूको का राज्य प्रारम्भ हुआ जो १५१७ ३६० तक चलता रहा। 
ये बुर॒ुजी ममलूक कहलाते थे। इनका सस्थापक इब्ने खलदून का आश्रयदाता अज्जाहिर 
सैफुद्दीन वरकूक (१३८२-१३९८ ई०) था। उसके पुत्र अल नासिर नासिरुद्दीन 
फरज के राज्यकाल (१३९८-१४०५ ई०) में तीम्ूर ने आक्रमण किया। 
तीमूर ने तातारी कवीछो की एक बहुत बड़ी सेना सगठित करके १३८० ई० 
से अपनी विद्व-विजय की योजना के अनुसार आक्रमण आरम्भ कर दिये। १३९३ ई० 
में उसने वगदाद पर अधिकार जमा लिया। १३९४ ई० में उसकी सेनाओ ने मेसो- 
पोटामिया में बुरी तरह छूट-मार की। १३९५ ई० में उसने किपचाक के भभाग पर 
आक्रमण किया और एक वर्ष से अधिक वत्तमान काल के मास्को पर अपना अधिकार 
जमाय रहा। १३९८-९९ ई० म वह देहली तक पहुँच गया और तूफान की भाँति 
१४०१ ३० में उत्तरी शाम को नष्ट-भ्रष्ट कर डाछा। तीन दिन तक जलेप्पो में लट- 
भार होती रही। २०,००० मुसलमानो के सिरों का एक बहुत बड़ा मीनार तैयार 
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कराया गया। सुल्तान फरज की सेना पराजित हुई और तीमूर ने दमिश्क पर अधिकार 
जमा लिया, किन्तु वह मित्र तथा अफ्रीका की ओर न बृढ सका और शीघ्र ही वग॒दाद 
वापस चला गया, जहाँ पुन. हत्याकाड एवं लूटमार प्रारम्भ कर दी और सिरो के १२० 
मीनार वनवाये । २१ जुलाई, १४०२ ई० को उसने अकरा में उतमान सेना को परा- 
जित करके सुल्तान वायज़ीद प्रथम को वन्‍्दी वना लिया। १४०४ ई० में तीमूर की 
मृत्य हो गयी और उसकी मृत्यु के साथ मगोलो के विश्व विजय के स्वप्न भी समाप्त हो 
गये। इन बाहरी आक्रमणों तथा साधारण आंतरिक विद्रोहों के वावजूद मिस्र, इब्ने 
खलदून के अनुसार ममलूको के राज्यकाल में मुसलमानो के अन्य राज्यों की अपेक्षा 
सबसे अधिक उन्नत एवं सभ्य था। परिचमी शाम, मक्‍का-मदीना सहित हिजाज 
प्रान्त मित्र के राज्य के अधीन थे और यमन तक उसकी सीमा फैली हुई थी। भारत के 
व्यापारिक मार्ग पर मिस्रवालो को पूरा अधिकार प्राप्त था। ममलूक वादशाहो ने 
अपनी घन-धान्य-सम्पन्नता के कारण कला, साहित्य, दर्शन, विज्ञान एवं सस्क्ृति के अन्य 
क्षेत्रों में बडी उन्नति कर ली थी। इब्ने खलदून ने एक आदमी से जो हज करके लौटा 
था, काहेरा के विषय में प्रश्न किया तो उसने उत्तर दिया कि जिसने काहेरा नही देखा, 
वह इस्लाम के ऐश्वयं एव गौरव का अनुमान कर ही नही सकता। १५१७ ई० में 
उतमान सुल्तान सलीम ने मिद्ध पर अधिकार जमाकर उसे अपने राज्य में सम्मिलित 
कर लिया । 

स्पेन तया उत्तरी अफ्रीका--जब' ७५० ई० में अब्वासी खलीफा सफफाह ने वनी 
उमय्या के वशवालों की हत्या करानी प्रारम्भ कर दी तो १०वें उमय्या खलीफा 
हिशाम (७२४-७४३ ई०) का पौत्र अब्दुरंहमान, अव्वासी खलीफाओो के चगूल से 
निकलकर उत्तरी अफ्रीका होता हुआ सितम्बर ७५५ ई० में स्पेन पहुँचा और १५ मई 
७५६ ई० को उसने कारडोवा पर अधिकार जमा लिया। वहाँवालो ने उसे “अमीर” 
स्वीकार कर लिया। ३२ वर्ष के घोर सघर्ष के उपरान्त जब ७८८ ई० में उसकी मृत्यु 
हुई तो उसने अपने पुत्र हिशाम के लिए स्पेन का दृढ एवं विस्तृत राज्य तथा एक बहुत 
वडी सेना छोडी, किन्तु अरब अमीरो का पारस्परिक विरोध तथा नव-मुस्लिमो के अधिक 
अधिकार की अभिलाषा दव न सकी । अव्वासियो के समान अब्दुरहमान को भी अपनी 
रक्षा हेतु अन्य कौमो की नियुक्ति करनी पडी । अब्दुरेहमान द्वितीय (८२२-८५२ ६०) 
के राज्यकाल में ईसाइयो ने मुसलमानों की शक्ति का मुकाबला करना पुन. प्रारम्भ कर 
दिया। उसके उत्तराधिकारी मुहम्मद प्रथम (८५२-८८६ ई०) के राज्यकाल में स्थिति 
और भी खराब हो गयी । अब्दुरेहमाव तृतीय (९११२-९६१ ई०) ने अपने राज्यकालू 
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के लगभग ५० वर्षों में अपनी शक्ति के पुनरुद्धार का प्रयत्त किया। उसके राज्यकाल में 
फातैमियों ने उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका पर अपना प्रभुत्व जमाने का प्रयत्न किया। 
९२९ ई० में उनके दलू-वल को तोडने एवं मुसलमानों में अपनी राज्यसत्ता को दुढ 
बनाने के लिए अब्दुरंहमान तृतीय ने खलीफा तथा अमीरुछ मोमनीन के साथ-साथ 
“नासिर छे दीनिल्लाह की उपाधि धारण कर छी और उत्तरी अफ्रीका के कुछ 
भागों को विजय करके फ़ातेमियो को आगे बढने से रोक दिया। वबगदाद के तुर्क 
दासो के समान स्पेन के सकालेवा दास (सलाव) भी, जो अधिकांश युद्ध में बन्दी 
बनाये जाते थे, खलीफाओ के बडे विश्वासपात्र थे और अरबो को उनका भ्रभुत्व 
पसन्द न था। उसके राज्यकाल में उन्दुल्स (आईबेरियन प्रायद्वीप) सभ्यता एव 
सस्क्ृति का केन्द्र वर गया। कृषि, कछाकौशल एवं व्यापार की बडी उन्नति हुईं। 
प्रथम वनी उमय्या अमीर के समय से ही मस्जिदों एव महलो का निर्माण प्रारम्भ हो 
गया था और भवननिर्माण कला की एक नयी इहली उन्नति करने लगी थी। 
अब्दुरंहमान तृतीय के राज्यकाल में ९३६ ६० में कारडोवा के समीप उत्तर में 
अजूजहरा नामक नगर बसाना प्रारम्भ किया गया। साहित्य, दर्शन-शास्त्र एव 
इतिहास की रचना को भी प्रश्नय प्रदान किया गया । 
मुल्कुत्ततवाएफ--अब्दुरंहमान तृतीय, हकम द्वितीय (९६१--९७६ ई० ) तथा 
जल हाजिव उल मसूर (९७७-१००२ ई०) के राज्य के वाद स्पेन के विशाल राज्य 
का पतन होने लगा। वरवर, अरब, सकालेवा तथा स्पेनवाले राज्य के टुकडे-टुकडे 
करके आपस म॑ वाँटने का प्रयत्न करने रूगे । ११वी शती ई० के प्रथम बाघे भाग में 
लगभग २० छोट-छोटे राज्य स्थापित हो गये । इस स्थिति को अरववाले मुलकुत्तवताएफ 
अथवा विभिन्न दलछो के वादश्ाहो का राज्य कहते है । 
बनू अव्याद--इन राज्यों में सेविक का वनू अब्वाद का राज्य (१०२३- 
१०९१ ६०) सबसे अधिक दक्तिशाली था। इस राज्य के ज्ञासक अपने आपको 
हीरह के लाखमीद वादशाहो की सतान बताते थे। इनके राज्य के अन्तिम काल में 
ईसाइयो ने अपनी शक्ति बढानी प्रारम्भ कर दी थी, किन्तु यूसुफ इब्नें तशफीन नामक 
मोराको के शक्तिणाली बखर ने नवम्वर १०९० ई० में गरनाता और १०९१ ई० में 
सेविल पर अधिफार जमा लिया। इन लोगो ने टोलेडो एवं सरगोसा के अतिरिक्त 
स्पेन के समस्त इस्छामी राज्य पर अधिकार जमा लिया | 
मुरायेतीन--मुराबेतीन ने ११वी शती ई० के मध्य में एक घामिक दल के रूप में 
अपनी थक्ति बढानी प्रारम्भ की। सर्वप्रथम सिनहाजा कवीछे की लमतूना शाखा ने 
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इनका साथ दिया। सिनहाजा कवीलेवाले सहारा के विद्ञाल रेगिस्तान में खाना- 
वदोशो के समान जीवन व्यतीत करते थे। धीरे-धीरे इन लोगो ने पूरे उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीका पर अपना प्रभुत्व जमा लिया और बाद में स्पेन को भी अपने अधिकार में 
कर लिया । 


मुरावेतीन राज्य के सस्थापक यूसुफ इब्ने ताशफीन (१०६१-११०६ ई०) ने 
१०६२ ई० में मराकश अथवा मोराको नामक नगर बसाया, स्पेन में करतेवा (कार- 
डोवा) के स्थान पर सेविल को अपनी राजधानी वनाया। ५० वर्ष से अधिक काछ तक 
मुरावेतीन शक्ति उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका तथा दक्षिणी स्पेन में अपनी राज्यसत्ता 
जमाये रही। वे अव्वासी ख़लीफाओ के अनुयायी तथा धर्म के सम्बन्ध में इतने कट्टर 
थे कि यूसुफ के पुत्र एवं उत्तराधिकारी अछी (११०६-११४३ ई०) के राज्य में 
अलगज़्ज़ाली के ग्रन्थ स्पेन तथा मगरिव में इस कारण जलवाये गये कि उनमें फकीहो के, 
विशेष रूप से मालिकी फकीहो के, विरुद्ध बातें पायी जाती थी । इन लोगो ने " अमीरुल 
मुस्लेमीन की उपाधि घारण की । मूरावतीन वर्वर भी शीघ्र ही मोराको एवं 
उन्दुल्स नगरो की सस्क्ृति तथा भोग-विलास के शिकार हो गये और मुवह हेदीन ने 
११४७ ई० में इनके राज्य का अन्त कर दिया । 


म॒वह हेदीन--म्‌वह हेदीन वंशवालों ने भी अपना संगठन बरवर कवीछो में 
धाभिक प्रचार के रूप में प्रारम्भ किया। बरवर की मसम्‌दह शाखा के मुहम्मद इब्ने 
तूमत (१०७८-११३० ई० रूगभग ) ने महदी की उपाधि घारण कर ली और वे इस 
बात का दावा करने रूगे कि वे इस्लाम के तौहीद (एकेश्वरवाद ) के सिद्धान्त का प्राचीन 
शुद्धतम रूप' मनवाना चाहते है । इसी कारण उनके अनुयायी मृवह हेदीन कहलाने 
लगे। ११३० ई० में इब्ने तूमतें की मृत्यु हो गयी और जनातह कबीले के एक कुम्हार 
अब्दुल मोमिन इब्नें अली ने उसका स्थान ले लिया और ११४४ से ११४६ ई० के 
मध्य में मुरावेतीन की सेना को तलेम्सान के समीप पराजित करके फास, क्योटा, ताजीर 
तथा अगमात को अपने अधिकार में कर लिया। ११ मास के अवरोध के उपरान्त 
(११४६-४७ ई०) मराकश को विजय करके उसने मृरावेतीन के राज्य का अन्त कर 
दिया। तदुपरान्त पाँच वर्ष के भीतर उसने स्पेन को पूर्ण रूप से अपने अधिकार में कर 
लिया। ११५२ ई० में इन्होने अलजीरिया, ११५८ ई० में ट्यूनिस तथा ११६० ई० 
में त्रिपोली पर अधिकार जमा लिया। ११६३ ई० में अब्दुल मोमिन की मृत्यु हो गयी । 
११७० ई० में मुवह हेदीन ने अपनी राजधानी सेविल में वना ली | इस वज्य का सबसे 
प्रसिद्ध वादशाह अब्दुल मोमिन का पौन्र अबू यूसुफ याकृव अल मसूर (११८४- 
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११९९ ई०) हुआ है। सलाहुद्दीन अय्यूवी (सछादिन) ने उसी के दरबार में वहुमूल्य 
उपहार सहित अपने राजदूत भेजकर सलीवी युद्ध लड़नेवाले ईसाइयो (कुरुसेडर्स) 
के विरुद्ध सहायता मंगवायी । उसके राज्यकाल में कला एव सस्कृति को विद्येप प्रोत्साहन 
प्रदान हुआ। उसने मोराको में सिकन्दरिया के नमूने पर रिवात अछ-फतह का निर्माण 
कराया और एक अस्पताल भी वनवाया जिसे वहाँवाले ससार को अद्वितीय वस्तु 
समझते थे। मृवह हेदीन ने स्पेन में ईसाइयो की बढती हुईं शक्ति को रोकने का भी 
प्रयत्त किया। मंसूर का पुत्र मुहम्मद अल-नासिर (११९९-१२१४६०) १२१२ ई० 
में कारडोवा के ७० मील पूर्व “लूस नवास डा तोलोसा” में, जिसे अरब उकाव पर्वत 
कहते है, ईसाई वादशाहो की सगठित सेना से वुरी तरह पराजित हो गया। कहा 
जाता है कि उसके ६ राख सैनिको में से केवल १००० सिपाही ही वचकर वापस जा 
सके | अल-नासिर मराकश भाग गया, जहाँ दो वर्ष उपरान्त उसकी मृत्यु हो गयी । 
बनू नद्ष-मुवह हेदीन का स्पेन का राज्य ईसाई वादशाहो ने आपस में वाँट 
लिया। मुसलमानों का राज्य स्पेन की एक छोटी-सी दक्षिणी पट्टी के चारों ओर गरनाता 
तक सीमित रह गया, जहाँ वन्‌ नस्न ने एक नये वद् की स्थापना की जो १२३२ ई० से 
१४९२ ६० तक चलता रहा । मोराको का राज्य खलीफा मुहम्मद अल-नासिर के उत्तरा- 
घिकारी अब्दुल मोमिव की सतान के अधिकार में १२६९ ई० तक रहा। तदुपरान्त 
वनू मरीन नामक वरवरो की एक शाखा ने उस राज्य पर अधिकार जमा लिया । 
वनू नख॒ (१२३२-१४९२ ई०) का संस्थापक मृहम्मद इव्ने यूसुफ़ नर्त्र था जो 
इब्न अरू-अहमर कहलाता था। इसी कारण यह वश बनू अल गहमर भी कहलाता 
है। मुहम्मद (१२३२--१२७३ ई०) मदीने के खज़रज कवीले से सम्बन्धित होने का 
दावा करता था। उसने अछू-गालिव की उपाधि घारण कर ली और गरनाता के 
दक्षिण-पूर्व में अल-हमरा नामक किले का निर्माण कराया। उसके वश के प्रयत्न से 
अल हमरा के किले की गणना ससार के उच्चकोटि के किलो में होने छूगी | 
मुहम्मद पंचम (१३५४-५९ ई०) तथा मुहम्मद पष्ठ (१३६२-१३९१ ई०) 
सरीखे इस वंश के वादशाहो ने स्पेन के गिरते हुए गौरव को समालने का वड़ा प्रयत्न 
किया और साहित्य एवं कला की उन्नति की। 


मगरिव 
त्रिपोली से गरनाता तक का भाग जिसे अरब मगरिव कहते थे, इब्ने खलदून के 
अनुसार उन्नति एवं सम्यता में मित्र का पासग भी न था। १३ वी गती ई० के मव्य से 
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उत्तरी अफ्रीका तीन राज्यों में विभाजित हो गया, जो १४ वी शती ईसवी के अन्त 
तक आपस में निरतर युद्ध करते रहे-- 
(१) पूर्वी अलजीरिया, ट्युनीसिया एवं त्रिपोलितानिया के हफसी | 
(२) मोराको के मरीनी। 
(३) परदिचमी अलूजीरिया के जयानी । 
हफसी--हफसी उत्तरी अफ्रीका के एक वरबर कवीले से सम्बन्धित थे। उन्होने 
तीन शताब्दियों (१२२८-१५७४ ई०) से अधिक इफरीकिया पर राज्य किया। 
इस वह का नाम हितता के सरदार शेख अबू हफस उमर के नाम पर पडा जो इब्ने 
तूमत॑ के मुख्य चेलो एवं अब्दुल मोमिन के विश्वास-पात्रों में था। १२२८ ई० तक 
हफसी मुवह हेदीन के अधीन रहे। १२२८ ई० में अबू ज़करिया नामक इफरीकिया 
के हाकिम ने ट्यूनिस में अपना स्वतत्र राज्य स्थापित कर लिया और धीरे-धीरे कसन्ती ना, 
विजाया, तलेम्सान इत्यादि पर अधिकार जमा लिया। मरीनियों तथा मिकान्सा 
वालों ने भी उसकी अधीनता स्वीकार कर ली और उसका राज्य क्योटा से ताजीर 
और भूमष्यसागर से सिजिल्मासा तक फल गया। जब १२४९ ई० में उसकी मृत्यु 
हुईं तो उस समय के मुसलमानों के अफ्रीकी राज्य का वह सबसे अधिक शक्तिशाली 
वादशाह था । 
वनी हफस का राज्य स्थापित हो जाने से इफरीकिया में कुछ वर्षो के लिए शान्ति 
एवं समृद्धि का सचार हो गया और ट्यूनिस न केवल राज-सत्ता का ही केन्द्र बना 
अपितु सास्कृतिक एवं आथिक उन्नति का भी वहाँ विशेष संचार होने लगा | इस 
वश के बादझ्ाहो ने यूरोप के ईसाई बादशाहो से मेत्री के सम्बन्ध स्थापित रखा, जिसके 
फलस्वरूप' यूरोप एवं अफ्रीका के व्यापार की बड़ी उन्नति हुईं। किन्तु १२८३ 
ई० तक हफसी राज्य दो शाखाओ में विभाजित हो गया । ट्युनिस पर अबू हफस का 
राज्य रहा और विजाया में अव्‌ ज़करिया का (१२८४ ई०) । तेईस वर्ष तक इन 
दोनो का आपस में घोर युद्ध होता रहा जिसमें इफरीकिया तथा मध्य मगरिव के अरव 
कवीलो एवं तलेम्सान के अब्दुल वादियो ने कभी इस पक्ष का और कभी उस पक्ष 
का साथ देकर खूब लाभ उठाया। १३१८ ई० में अबू यहया ने ट्युनिस में पूर्ण प्रभुत्व 
प्राप्त कर लिया और इफरीकिया एव मध्य मगरिव के राज्य को अपने अधीन कर लिया । 
उसे अपने शत्रुओ के घोर विरोव के कारण चार बार राज्य से वचित होना पडा कित्तु 
अन्त मे मरीनियो की सहायता से उसे पूर्ण रूप से सफलता प्राप्त हो गयी । १३४६ ई० 
मं अबू यहया की मृत्यु के उपरान्त पुन. अश्ान्ति फैल गयी । राज्य के अधिकारी अवुल 
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अब्बास को हटाकर अबू हफस स्वय बादशाह वन बेठा। यह देखकर मरीनी वश के 
सुल्तान अल हसन ने कस॒न्तीना तथा विजाया पर अधिकार जमा लिया गौर १३४७ 
ई० में द्युनिस को विजय कर लिया। किन्तु १३४८ ई० में उसे विद्रोही अरवो ने 
करवान के समीप पराजित कर दिया । उधर उसके पुत्र अबू इनान ने भी विद्रोह कर 
दिया था अत. वह अपने जीते हुए स्थानों को अपने अधिकार में न रख सका। हफसियो 
ने विजाया तया कसन्तीना विजय कर लिया, किन्तु १३५३ ई० में मरीनी अबू इनान ने 
विजाया पर अधिकार जमा लिया और १३५७ ई० में कसन्तीना एवं ट्युनिस को भी 
हथिया लिया, किन्तु शीघ्र ही अरबों के आक्रमण के कारण उसे वनी हफस का राज्य 
छोड देना पडा और अबू इस्हाक द्वितीय ने ट्यूनिस पर अधिकार जमाकर वनी 
हफस का राज्य पुन स्थापित कर लिया, किन्तु राज्य में अज्ञान्ति एव उथलू-पुथलू 
उसी प्रकार होती रही। बब्‌ इस्हाक द्वितीय ट्युनिस का स्वामी था, विजाया पर अव्‌ 
अब्दुल्लाह ने अधिकार जमा लिया और कसन्‍्तीना पर अबुल अब्वास ने। अन्त में 
अबुल अब्बास ने वनी हफस के प्राचीन राज्य के बहुत वडे भाग को विजय कर लिया 
(१३६८-६९ ई०) और उसका पुत्र तथा उत्तराधिकारी अव्‌ फारिस अज्जीज (१३९३- 
१४३४ ६० ) मगरिव की शक्तियों में सतुलन रखने में बहुत वडी सीमा तक सफल रहा । 
मरीनी वंश--वन्‌ मरीन ने १२१६ ई० से अपनी शक्ति बढानी प्रारम्भ की और 
५३ वर्ष में मेकनेंस, फास, रहत तथा सेल पर अधिकार जमा लिया। १२६९ ई० में 
अमीर अबू यूसुफ याकूब ने मराकश को विजय करके मरीनी राज्य दृढ बना लिया। 
१३४० ई० तक वे लोग स्पेन के युद्धों में भाग लेते रहे किन्तु यूरोप के ईसाई वादशाहो 
द्वारा स्पेन में अधिक प्रभुत्व प्राप्त कर लेने के कारण इन लोगो ने उस ओर से निराश 
होकर केवल उत्तरी अफ्रीका की राजनीति में अधिक-से-अधिक भाग लेना प्रारम्भ कर 
दिया और तलेम्सान पर आक्रमण आरम्भ कर दिये। कई बार वहाँ वालो को 
मरीनियो ने वुरी तरह पराजित कर दिया। १२९९ ई० से ८ वर्ष तथा ३ मास तक वे 
तलेम्सान वालो को घे रे रहे। इसी वीच मे मरीनियो के स्थायी शिविर के कारण 
मनसूरा नामक नगर बस गया। १३३७ ई० में मरीनी वादशाह अबुलर हसन ने तलेम्सान 
पर अधिकार जमा लिया और वह तथा उसका पुत्र २२ वर्ष तक वहाँ राज्य करते रहे । 
१३४७ ई० में अवृल हसन ने इफरीकिया पर आक्रमण किया, किन्तु अप्रेल १३४८ 
ई० में अरब कवीलो ने उसे वरी तरह पराजित कर दिया और मगरिव में मरीनियो की 
जविति डाँवाडोल हो गयी। उसके पुत्र अबू इनान ने भी इफरीकिया विजय करने का 
प्रयत्व किया किन्तु उसे कोई सफलता न प्राप्त हुई। अवुरू हसन तथा अबू इनान के 
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राज्यकाल में फास के दरवार को बडी उन्नति प्राप्त हो गयी थी और अंब्दुरेहमान इब्ने 
खलदून तथा इव्मुल खतीव सरीखे विद्वान्‌ एवं इब्ने बत्तृता सरीखा पर्यटक इस दखार 
द्वारा आश्रय प्राप्त करते रहे । अब इनान (१३४८-५८ ई०) ने स्पेन के मुसलमान 
शिल्पकारों एवं भवन निर्माण करनेवाछो को वबुलूवाकर अपनी राजघानी फेज़ अथवा 
फास की वडी उन्नति की । 
इफरीकिया विजय में असफलता के कारण तथा जअवू इनान की मृत्यु के उपरान्त 
भरीनी राज्य की प्रतिष्ठा को बहुत वडा धक्का पहुँचा। कवीलो ने कर अदा करने 
की ओर से उपेक्षा प्रारम्भ कर दी और जब तक वे विवश न हो जाते, कर न देते थे । 
वडें-बडे पद पिता से पुत्र को प्राप्त होने लगे। शाही वशवाले भी पड्यत्र रचने में 
किसी से पीछे न थे। वे किसी-न-किसी वारूक को सिहासनारूढ करके उसे कठपुतली 
बनाये रखते, यदि उनमें से कोई अपने अधिकार बढाना चाहता तो वे उसे हटाकर 
दूसरे को सिहासनारूढ कर देते। इसी सिलसिले में मरीनी सुल्तान अबू सालिम के 
सनिको ने १३६१ ई० में उसकी हत्या कर दी। 
ज्यानी वंद्र--वनी हफस तथा मरीनी वश के बाद वरबर कवीले के जयानियो का 
नाम लिया जा सकता है, जो तलेम्सान पर राज्य करते थे। १२३६ ई० से यगमुरासन 
नामक ज़यानी वश के सुल्तान ने स्वतत्र राज्य स्थापित कर लिया। १३३७ से 
१३४८ ई० तथा १३५२ से १३५९ ई० तक दो बार मरीनियो ने इनके राज्य पर 
अधिकार जमाया, किन्तु १३४८ ई० में अवू हम्मू प्रथम ने मरीनियों को पराजित 
किया। पर १३५२ ई० में वह पुन पराजित हो गया, पर १३५९ ई० में उसने अपना 
राज्य दुवारा विजय कर लिया, जो १५५४ ई० तक उसी के वश में चलता रहा। 


(२) 
इंब्ने खुलदून 


अब्दुरेंहमान इब्ने मुहम्मद हज़॒रमी' का जन्म ट्युनिस में १ रमजान ७३२ हिं० 
(२७ मई १३३२ ई०) को हुआ। अरवो में पुत्र के नाम के सम्बन्ध से भी पिता का 


१ इव्ने खलदून की जीवनो जो इन पृष्ठो में दी गयी है, उसकी “आत्मकथा” अत्तारीफ 
बे-इब्ने खलदून व रिहलतुहू गरवन व शरकन (मुहम्मद तावीत अत्तंजी हारा 
संकलित तथा काहेरा से १९५१ ई० में प्रकाशित) पर माघारित है। अत्तंजी 
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नाम प्रसिद्ध हो जाता है। इस प्रकार वह अवू जद अयवा जैद का पिता भी कहलाता 
था। उसकी उपाधि वलीउद्दीन थी, किन्तु वह इव्नें खलदून के नाम से प्रसिद्ध है। 
उसके पुर्वेज अपने आपको यमन के एक कवीले का बताते थे जो हज़रमौत में निवास 
करता था। इस कारण वह हज़रमी कहलाता था। ८वीं शती ईसवी में जव बनी 
उमय्या के स्थान पर वनी अव्वास सिहासनारूढ हुए तो उनके समर्थक स्पेन की ओर 
भाग गये । खलदून, जिसके नाम पर यह वश चला, बनी उमय्या अमीरो का राज्य दृढ 
हो जाने के उपरान्त वहाँ पहुँचा । यद्यपि इब्ने खलदून के वंश को समकालीन राज्यो 
में समय-समय पर वडी प्रतिष्ठा प्राप्त होती रही, किन्‍्तुँ उनके विषय में स्वय उसे भी 
अधिक ज्ञान नही था। उसने उनके विषय में जो कुछ लिखा है वह स्पेन के इतिहासो 


ने इब्ने खलदून के बहुत से संकेतों तथा हवालों को टिप्पणियों हारा स्पष्ट भी कर 
दिया है ओर उन बहुत से छोयों की जिनका इवब्में खलदून ने उल्लेख किया है, 
संक्षिप्त जीवनियाँ भी दी हें। आत्मकथा के अतिरिक्त इब्ने खलदून के सम- 
कालीन इब्नुल खतीब के गरनाता के इतिहास “अल-इहातह फी अद्बार 
ग़रनातहँ (काहेरा से १९०१ ० में दो भागों में प्रकाशित) तथा इच्नें खलदुन 
के मुकदमे एवं बरवरों के इतिहास से विशेष सहायता ली गयी है। फ्रांसीसी 
तथा अंग्रेज़ी में इब्नें खल॒दुन की जीवनी एवं मुकदमे के विषय में कई लेख 
तया ग्रंथ प्रकाशित हो चुके है, जिनका उल्लेख “सहायक ग्रयों की सुची” 
में कर दिया गया है। इन सबमें मुहसिन मह॒दी का ग्रंथ, “इब्ने खलदुन्स 
फिलासफी आफ हिस्द्ी (:## /ऐ4/॥75 2270५०४72 ० 7507) ) लछन्दन 
से १९५७ ई० में प्रकाशित बड़ा ही महत्त्वपूर्ण है । डॉ० अली भब्दुल वाहिद 
वाफी द्वारा संकलित, मुकदमय इव्ने खलदून” में भी, जो मित्र से १९५७-५८ ई० 
में प्रकाशित हुआ है, (प० १-२०३ में) अरबी भाषा में इब्नें खलदून की जीवनी 
तथा मुक्कनईमे के विषय में विस्तार से लिखा गया है। फ्रंज रोज़ेंटहाल द्वारा 
अंग्रेज़ी में तीन भागो में अनूदित तथा लन्दन से १९५८ ई० में प्रकाशित इब्ने 
खलदून के “मुकदमे” में भी इच्ने खलदून की जीवनी तथा मुक़दमे के विषय में 
लिखा गया है। इब्ने खलदून के मुकदमे को भली भाँति समझने में फ़ेज़ रोजेंटहाल 
के निम्नांकित दो ग्रंथ भी बड़े ही महत्त्वपुर्ण हे--7॥6 उर्धाक्रांदु#९ द्रव 
८#छञाग्वरद! थी ॥्र्रीक ववी्दाडओ9 (१९४७ ई०) तथा ४ 7६772 
० 2॥#्ञीक सांतगांगशबश|2 (१९५२ ई०) 
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पर आधारित है। ९वी शती ईसवी के अन्त में उसके पूर्वजों में एक व्यक्ति कुरयव 
हुआ है, जिसने उमय्या वश के विरुद्ध विद्रोह करके सेविल में एक स्वतत्र-जैसा राज्य 
स्थापित कर लिया। वह राज्य लगभग १० वर्ष तक चलता रहा। ८९९ ई० में 
उसकी हत्या करा दी गयी । 

११वीं शती ईसवी के प्रारम्भ में जब स्पेन का केन्द्रीय राज्य छिन्न-भिन्न हो रहा 
था तो इब्नें खलदून के वंश को सेविल के क्रान्तिकारियो के नेतृत्व के कारण वडा महत्त्व 
प्राप्त हो गया। उसका एक पूव॑ंज अबू मुस्लिम उमर बिन अहमद इव्ने खलदून (मृत्यु 
१०५७-५८ ई० ) दर्शन-शास्त्र एव विज्ञान में अपनी रुचि के कारण वडा प्रसिद्ध हुआ । 
वह अपने समय के सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक मसछमा अल मजरीती का शिष्य था। जब 
ट्यूनिस के हफस वश के सस्थापक सेविल में हाकिम थे तब इब्ने खलदून के पूर्वंज लोग 
उनके विश्वासपात्र बन गये। वहाँ की राजनीति पर उनका गहरा प्रभाव था। १३वीं 
शती ईसवी के लगभग जब ईसाई लोग सेविल पर प्रवछ आक्रमण करने लगे तो इब्ने 
खलदून के पू्वजो का वश सेविल की पराजय (१२४८ ई० ) के पूर्व ही उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीका चला गया, जहाँ के दरवार की ओर से उसका भली-भाँति स्वागत हुआ । 

सवप्रथम जो व्यक्ति उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका पहुँचा, वह उसके परदादा का 
परदादा अलहसन विन मुहम्मद था। वह सर्वप्रथम क्योटा पहुँचा और वहाँ से हज 
करने चला गया। हज से छौटकर वह वनी हफस के सुल्तान अबू ज़करिया के पास 
वोन' पहुँचा। वहाँ उसे जागीर प्रदान की गयी। उसके कुछ अन्य वशवालों को 
भी वनी हफस द्वारा उच्च पद प्राप्त हुए। उन्होने वहाँ के राजनीतिक एवं सास्क्ृतिक 
जीवन में बडा महत्त्वपूर्ण भाग लिया। “मुकदमे” में कई स्थानों पर इस वात की 
चर्चा हुई है कि किस प्रकार स्पेन के शरणाथियो ने उत्तर-पद्चिमी अफ्रीका के 
सास्क्ृतिक जीवन को उन्नति पर पहुँचाया। अपने पूर्वजों के इस कारनामे पर इव्ने 
खलदून सवंदा गे करता हुआ दृष्टिगत होता है और स्पेन की सम्यता एवं सस्क्ृति 
की छाप उसके मस्तिष्क से कभी भी न मिट सकी। 

हसन विन मुहम्मद के पुत्र अवृबक्त मुहम्मद को “साहिवुरू अशगारू” का उच्च 
पद प्राप्त हो गया था, किन्तु १२८३ ई० में इब्ने अबी उमरा की, वनी हफस के विरुद्ध 
विद्रोह कर देने के कारण हत्या कर दी गयी । उसने राजनीति सम्बन्धी एक छोटे-से 
प्रथ की रचना भी की थी जिससे सम्भवत. इब्ने खलदून ने पर्याप्त प्रेरणा प्राप्त की । 

इंब्ने खलदून के दादा मुहम्मद को वती हफस के राज्य में नायव हाजिव का 


पद प्राप्त था। किन्तु समकालीन राजनीति की अनिश्चित दशा एवं वनी हफस के 
है. 
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राज्य के पतन के कारण उसने अपने अन्तिम जीवन काल में एकान्तवास ग्रहण करके 
धामिक जीवन विताना प्रारम्भ कर दिया और यही परामर्ण उसने अपने पुत्र 
की भी दिया। दोनो अबू अब्दुल्लाह जुबंदी नामक एक प्रसिद्ध सूफी के शिष्य हो 
गये । मुहम्मद की १३३६-३७ ई० में मृत्यु हो ययी । उसका पुत्र अर्थात्‌ इब्ने खलदून का 
पिता मुहम्मद पठन-पाठन के कायें में ही जीवन व्यतीत करता रहा और १३४८-४९ ई० 
की भीषण प्लेग में मुहम्मद की मृत्यु हो गयी । इव्नें खलदून के अनुसार उसके पिता 
को सर्वदा उसकी शिक्षा की चिन्ता रहा करती थी। इब्नें खलदून के वश में उच्च 
कोटि की शिक्षा एवं राजनीति दोनो की ही परपराएँ वर्तमान थी । 

इब्ने खलदून ने अपने पिता एवं अपने अनेक समकालीन आलिमो से शिक्षा ग्रहण 
की थी। उसके अधिकाश गुरुओ के पूर्वजों का वतन स्पेन था। नकली एवं अकली' 
ज्ञान के सभी क्षेत्रों में उसे अच्छी शिक्षा प्राप्त हुई थी। घारमिक विपयो के अतिरिक्त 
उसे तकं-शास्त्र, दर्शन-शास्त्र, ज्योतिष, चिकित्सा-शझ्ास्त्र इत्यादि की भी शिक्षा मिली 
थी । रचनादौली में कुशलता एवं इतिहास के ज्ञान में दक्षता भी उसने प्राप्त की थी। 

१३४७ ई० में फास (फेज) के मरीनी सुल्तान अवुल हसन ने, जो १३३७ ई० 
से अब्दुल वाद वश्ञ के तलेम्सान पर अधिकार जमाये हुए था, ट्यूनिस विजय कर 
लिया, किन्तु १३४८ ई० में अरब कवीलो द्वारा केरवान में पराजित होकर उसे 
ट्युनिस छोड़ना पडा और १३५७ ई० तक बनी हफस का राज्य वडे खतरे में रहा। 
१३५७ ई० में अबुल हसन के पुत्र अबू इनान ने द्युनिस को विजय कर लिया, किन्तु 
१३५८ ई० में उसकी मृत्यु हो गयी और फिर कुछ समय के लिए उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीका को आक्रमणो से मुक्ति प्राप्त हो गयी। 

१३४७ ई० में मरीनी वश की विजय के उपरान्त ट्यूनिस में अवुल हसन के 
साथ कुछ प्रसिद्ध विद्वान्‌ भी पहुँचे । इव्नें खलदून ने इनमें से मुहम्मद (विन अली) 
विन सुलेमान अस्सत्ती, अब्दुल मुहैनन विन मुहम्मद अल हज़रमी (१२७७-७८ से 
१३४९ ई०) और सबसे प्रमुख मुहम्मद बिन इबराहीम अल अविली (१२८२-८३ 
से १३५६ ई०) से शिक्षा ग्रहण की। अविली के द्यूनिस से चले जाने के 


१. कथन पर आधारित (कुरान शरोफ तथा हदीस पर आधारित) ज्ञान, देखिए 
अध्याय ६१॥ 

“ये बुद्धि अथवा तक पर आधारित ज्ञान, गणित, दर्शनशास्त्र इत्यादि, देखिए 
अध्याय ६। 
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आर्भाक ............... " 

उपरान्त इवब्नें खह़दून का भी मन अपने वतन में न रगा औरहेसह वहाँ से है 8४ झः 
खडा हुआ । रै ० 

प्लेग के कारण इब्ने खलदून के पिता एवं माता की मृत्यु हो चुकी थी अग्थ्केवुडय 
उसका बडा भाई मुहम्मद ही वश्ञ के बडे-बूढों में रह गया था। २० वर्ष की अवस्था 
में वह साहिब अल-अलामह” अथवा हस्ताक्षर करने का अधिकारी नियुक्त हो 
गया । इस पद के अन्तगगंत उसे फरमानो पर झ्ीषंक लिखना पडता था। यद्यपि 
यह कोई बहुत बडा पद न था, किन्तु वह हफसी वश का विश्वास-पात्र था। फिर 
भी वह १३५२ ई० में ट्यूनिस' से मरीनी राज्य में चल्म गया और १३५३ ई० की 
गरमी में उसने अबू इनान से भेंट की। १३५३-५४ ई० में वह विजाया में रहा 
जो मरीनी वश के उच्च पदाधिकारियों के अधीन था। 

फास (फेज) में 

१३५४ ई० में वह अवुल हसन के पुत्र अबू इनान के निमत्रण पर फास (फंज) 
पहुँचा और वहाँ के विद्वानो की गोष्ठियों से लाभान्वित होने लूगा। वह वहाँ क्रान 
के प्रसिद्ध विद्वान्‌ मुहम्मद विन अस्सफार व एक अन्य विद्वान्‌ मुहम्मद विन मुहम्मद 
अल मवकरी के सम्पर्क में आया। उसने दर्शन-शास्त्र के माने हुए विद्वान्‌ मुहम्मद 
बिन मुहम्मद अलवी (१३१०-११ से १३६९-७० ई०) सेभी शिक्षा ग्रहण की, जो 
कहा जाता है कि इब्ने खलदून के ट्यूनिस के एक गुरु मुहम्मद इब्ने अब्दुस्सलाम का 
भी गुरु था। वह काजी मुहम्मद विन अब्दुरंज्जाक तथा मुहम्मद बिन यहया अर 
बरजी (१३१०-११ से १३८४ ई०) की गोष्ठियो में भी रहा। उसकी वहाँ प्रसिद्ध 
ज्योतिषी एव चिकित्सक इबराहीम बिन जर्रार से भी भेंट हुईं) उसको फेज में 
शरीफ मुहम्मद बिन अहमद अस्सवती (१२९७-९८ से १३५९ ई०) से भी मिलने 
का अवसर प्राप्त हुआ और वह प्रसिद्ध विद्यान्‌ अवुल बरकात मुहम्मद विन मुहम्मद 
अल वल्लाफीकी (मृत्यु १३७०ई०) की शिक्षा से भी, जिसके हवाले उसने मुकदमे 
में कई स्थानों पर दिये है, लाभान्वित हुआ । 

फज में इब्ने खलदून कुछ समय तक विद्याध्ययन में ही व्यस्त रहा, किन्तु उसे 
शीघ्र ही दरवार के विद्दनो के साथ अबू इनान के दरवार से भी सम्बन्धित होना 
पडा । १३५५ ई० में उसे अबू इनान ने अपना कातिव (सचिव) नियुक्त कर 
लिया और सुल्तान की सेवा में जो प्रार्थनापत्न प्रस्तुत होते उन पर एवं अन्य कागजो 
पर वह शाही आदेश लिखा करता था। उसे यह कार्य पसन्द न था। वह लिखता 
है कि उसके पूर्वजो ने इस प्रकार का कार्य कभी न किया था । वे सुल्तानो की परामशे- 
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गोष्ठियो के मुख्य अग रह चुके थे और समकालीन राजनीति एवं कान्तियो में भाग 
लिया करते थे ।” यद्यपि उसने इस पद पर अधिक समय तक कार्य न किया, किन्तु इसके 
सहारे से उसे अन्य देशो के राजदूतो से विचार-विनिमय करने तथा समकालीन उत्तरी 
अफ्रीका एव मुसहूमानी स्पेन की राजनीतिक दश्या का अच्छा ज्ञान प्राप्त हो गया । 

वह वनी हफस के शाहज़ादे अबू अब्दुल्लाह का, जो उन दिनो फ़ेज में था, बड़ा 
घनिष्ठ मित्र हो गया। अबू इनान अब अब्दुल्लाह की सहायता से ट्युनिस से बनी 
हफस में फूट डालकर उस देश पर भी अपना प्रभुत्व जमाना चाहता था, किन्तु थोड़े 
दिन बाद अबू इनान को यह सनन्‍्देह हो गया कि इब्नें खलदून अबू अब्दुल्लाह से 
मिलकर उसके विरुद्ध पड़यत्र रच रहा है, अत उसने १० फरवरी १३५७ ई० को 
इब्ने खलदून तथा अब अब्दुल्लाह को वन्दी बना लिया। उसके वाद ही अबू इनान 
ट्यूनिस पर आक्रमण हेतु रवाना हों गया। ऐसी अवस्था में वह इब्ने खलदून को मुक्त 
रहने ही किस प्रकार दे सकता था। अबू अब्दुल्छाह को तो कुछ समय उपरान्त बन्दीगृह 
से छोड दिया गया, किन्तु इब्ने ख़लदून वन्दीगृह में ही रहा। २७ नवम्बर १३५८ 
ई० को अवू इनान की मृत्यु हो गयी और २१ मास के उपरान्त उसे बन्दीगृह से मुक्त 
कर दिया गया। अबू इनान की मृत्यु के पदचात्‌ मरीनी वश का पतन प्रारम्भ हो 
गया। राज्य के वज्ञीरो ने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया और प्रत्येक उच्च पदाधिकारी 
जाही वश के किसी न किसी व्यक्ति का समर्थक वनकर पड़यत्र रचने लगा। इब्से 
खलदून नें राज्यो की इस प्रकार की अव्यवस्थित दक्ा से अपने मुकदमे में बड़े ही 
महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले हैं। 

इब्ने खल़दून ने स्वय जव्‌ इनान के भाई जवू सालिम की, जो देश से निर्वासित 
हो चुका था, वापिसी के लिए प्रयत्न किया । अबू सालिम ने जुलाई १३५९ ई० में 
२६ वर्ष की अवस्था में मरीनी राजसिहासन पर अधिकार जमा छिया। उसने इब्ने 
खलदून को “कातिव-अल सिर वल तौकी वल इनूशा” नियुक्त कर दिया। वाद में 
उसने उसे अपने राज्य के “मज़ालिम” विभाग का मुख्य अधिकारी वना दिया । इस 
विभाग के अन्तर्गत उन अभियोगो के निर्णय की देखरेख करनी पडती थी जिनका सम्बन्ध 
“शरा” से न होता था। उसे अपना यह नया कार्य पसन्द भी था और इस विभाग के 
अध्यक्ष के रूप में उसने जो सेवाएँ की उनसे वह सतुष्ट भी था। अवू सालिम, इब्ने 
खलदून की आशा के विरुद्ध, बृद्धिमान्‌ एव न्‍न्यायकारी वादशाह्‌ न निकला और दरबार 
के पड्यत्र का शिकार हो गया। १३६१० में राज्य के अधिकारियों ने अबू सालिम 
के विरुद्ध विद्रोह करके उसकी हत्या कर दी । 
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उस समय अब्दुल वादियों ने अपनी शवित का पुनर्गठन करके तलेम्सान पर 
अधिकार जमा लिया था। सुदूर पूर्व में विजाया, किसिन्तीना तथा ट्युनिस में बनी 
हफस अपनी शक्ति का पुनरुद्धार करने छूंगे थे। इस अनिश्चित वातावरण के कारण 
इब्नें खलदून ने फेज़ से चला जाना ही उचित समझा । किन्तु वहाँ वालो को यह भय हुआ 
कि कही वह अपने अफ्रीका की राजनीति के ज्ञान से किसी अन्य पक्ष को अनुचित 
लाभ न पहुँचा दे, अत. उन्होंने उसे इस शर्त पर जाने की अनुमति दी कि बह अफ्रीका 
के किसी राज्य में न जायगा अपितु स्पेन चला जायगा । तदनुसार वह फेज से प्रस्थान 
करके २६ दिसम्बर १३६२ ई० को गरनाता पहुँच गया । 

स्पेंन में 

गरनाता के मुहम्मद पंचम (१३५४-१३९१ ई० ) से, अबू सालिम के राज्यकाल 
में इब्ने खलदून की मित्रता हो गयी थी। १३५९ ई० में मुहम्मद के दरवार वालो 
ने उसके विरुद्ध पड़यत्र करके उसके भाई को उसके स्थान पर वादशाह बना 
दिया । मुहम्मद भागकर अबू सालिम के पास पहुँचा । उस समय इब्ने खलदून 
अवू सालिम का सचिव था। उसने मुहम्मद का भव्य स्वागत कराया। कुछ समय 
उपरान्त अबू सालिम के प्रयत्न से मुहम्मद के प्रधान मंत्री इब्नुल खतीव' को भी 
गरनाता वालो ने मुक्त कर दिया और वह मुहम्मद के पास फेज पहुँच गया । इब्नुरू 
ख़तीब की विद्वत्ता से इब्नें खलदृन अत्यधिक लाभान्वित हुआ और उसी की प्रेरणा 
से उसने अल वरजी की कविता के विषय में कुछ विश्येष वार्ते लिखी, जिन्हें इब्नुल 
ख़तीव ने अपने गरनाता के इतिहास में सकलित कर लिया। इव्ने खलद्ून के प्रयत्न 
से मुहम्मद को गरनाता का राज्य प्राप्त करने में वडी सहायता मिलती ! जब मुहम्मद 
अपने राज्य पर पुन' अधिकार जमाने के लिए १३६१ ई० में गरनाता रवाना हुआ 
तो अपने परिवार को इब्नें खल़दून की ही देख-रेख में छोड गया | इस' कारण जब 
इव्में खलदून गरनाता पहुँचा तो बादशाह एव प्रधान मत्री दोनो ने उसे हाथो हाथ 
लिया और वह उनका विश्वासपात्र वन गया । 

१३६४ ई० में कास्तिलला के ईसाई बादशाह पेडरो प्रथम “अत्याचारी” के 
पास उसे एक शिष्ट-मडलछ का नेता वताकर इस' आशय से भेजा गया कि वह ईसाई 
वादशाह एवं मुसलमानों में सन्धि करा दे। इब्ने खलूदून की पेडरो से सेविल में, 
जो उसके पूर्वजों का वतन था, भेंट हुईं। पेडरो इब्ने खलदून के उत्तरी अफ्रीका की 
राजनीतिक दशा के ज्ञान के विषय में सुनकर त्था यह्‌ जानकर कि उसके पूर्वज सेविल 
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के ही निवासी थे, वडा प्रभावित हुआ। उसने इब्नें खलदून को अत्यधिक प्रोत्साहन 
प्रदान किया और उसके पूर्वजों की जागीर उसे वापस कर देने तथा अपने राज्य में 
ठहर जाने का उससे आग्रह किया । किन्तु इब्ने खलदून ने यह स्वीकार न किया और 
अपना कार्य समाप्त करके वादशाह के उपहार लेकर वह गरनाता लौट आया। पेडरों 
के राज्य में उसे मुसलमानो के प्राचीन राज्य के ऐश्वर्य एवं गौरव के अवशेप देखने 
एवं मुसलमानों की वर्तमान स्थिति पर गौर करने का अवसर मिला । उसने देखा कि 
मुसलमानो का प्रभुत्व किस प्रकार घटता जा रहा है। वह जिस सन्धि के लिए गया 
था वह वरावर के राज्य वालों की सन्धि न थी, अपितु एक उन्नति के पथ पर 
अग्रसर तथा दूसरे पतनशील राज्य के मब्य की सुलह थी । 

गरनाता में इब्नें खलदून ने अपने परिवार को भी किसिन्तीना से बुलवा लिया। 
मृहम्मद पचम युवक एवं जागरूक भी था, अत इच्ने खलदून ने उसे अपने विचारो से 
प्रभावित करना प्रारम्भ कर दिया । इब्ने खल़दून समझता था कि सम्भवत उसकी 
शिक्षा द्वारा मुहम्मद अपने राज्य को उसकी कल्पना के “आदर राज्य” में परिवर्तित 
कर सकेगा | अव्‌ सालिम के दरबार भें उसे इस दिशा में कोई सफलता न प्राप्त 
हुई थी, सुल्तान ने उसकी ओर अधिक ध्यान न दिया था। उत्तर-पदिचमी अफ्रीका 
में सम्यता एवं सस्कृृति की वे परम्पराएं भी न थी जो स्पेन में थी, अत' वह मुहम्मद 
की शिक्षा में अपनी पूरी योग्यता का प्रयोग करने ऊलूगा। उसने 'अल्लूका लिल 
सुल्तान” नामक एक ग्रथ की रचना भी की जिसमें सुल्तानो के लिए जिस तकं-शास्त्र 
की आवशध्यकता होती है उसका उल्लेख किया । 

सुल्तान का प्रवान मत्री इब्नुल खतीब, इब्ने ख़लदून एवं मुहम्मद की गोप्ठियों 
के विपय में सन्देह करने लगा। जब उसे इब्ने खलदून की योजनाओ का पता चला 
तो उसके क्रोव की कोई सीमा न रही । इब्नुल खतीव का सभवत विचार था, जो 
बाद में ठीक ही निकला कि इब्नें खलदून मुहम्मद को जिस मार्ग पर के जाना चाहता 
है, मुहम्मद उसके योग्य नही । इससे राज्य को बडी हानि उठानी पडेगी। वह इब्ने 
खलदून की विद्वत्ता से प्रभावित था और इब्ने खलदून भी आजीवन उसकी भूरि-भूरि 
प्रशंसा करता रहा। 


विजाया में 


इसी बीच म॑ वनी हफस के अबू अब्दुल्लाह ने जून १३६४ ई० में बिजाया पर 
अधिकार जमा लिया। उसने इब्नें खलदून को भी अपने राज्य में आमत्रित किया और 
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उसे हाजिव बना देने का आश्वासन दिऊझाया। इब्ने ख़लदून ग़रनाता से चल दिया 
और माचे १३६५ ई० में विजाया पहुँच गया। मुहम्मद पचम उसके प्रस्थान से 
बडा प्रभावित हुआ और उसने ११ फ़रवरी १३६५ ई० को इब्नुछ खतीव से लिखवा- 
कर उसके पास एक पतन्न भिजवाया जिसमें उसकी अत्यधिक प्रणशसा की गयी थी । 
इब्ने खलदून अपने बिजाया के जीवन से वडा सतुष्द था। बह अपनी आत्म-कथा में 
लिखता है--सुल्तान ने आदेश दिया कि दरवारी रोजाना प्रात काल मेरे दरवार में 
उपस्थित हुआ करें। मैने शासन का कार्य संभाल लिया और राज्य के हित एवं अन्य 
समस्याओं का पूर्ण रूप से समाधान करने रूगा।* 

“सुल्तान ने कस्बा के महाविद्यालय के आचाये का पद भी मुझे प्रदान कर दिया | 
में अत्यन्त व्यस्त रहने के बावजूद, दिन के प्रथम भाग में अपना कार्य समाप्त करके 
कस्वा महाविद्यालय में जाकर बैठ जाता और वहाँ पठन-पाठन का कार्य प्रारम्भ कर 
देता और उसे कभी ने त्यायता।” 

अव्‌ अब्दुल्लाह यद्यपि युवक था, किन्तु उसमें एक गृणवान्‌ बादशाह बनने की 
योग्यता न थी। शीघ्र ही उसकी प्रजा उसकी कठोरता एवं निष्ठुरता के कारण 
उससे बुरी तरह असतुष्ट हो गयी । उसी समय में बबू अब्दुल्लाहू का चचेरा भाई 
अवुल अव्वास भी किसिन्तीना का बादशाह था। उसने अब अब्दुल्लाह की प्रजा 
की सहायता से उसके विरुद्ध युद्ध छेड दिया। इस युद्ध में इब्में खरूदून ने अब्‌ अव्दुल्लाह 
के राज्य की वडी सहायता की। विजाया में धन की कमी हो जाने के कारण वह 
विजाया के पर्वतीय बरवरों से कर वसूल करने के लिए तयार हो गया, यद्यपि' यह 
कार्य बडा खतरनाक था। मई १३६६ ई० में अबू अब्दुल्लाह की मृत्यु हो गयी । 
इब्ने खलदून ने उसके उत्तराधिकारी के राज्य में रहना पसन्द न किया और वह अवुहू 
अव्वास के पास चला गया। किन्तु उसने वहाँ पहुँचते ही भाप लिया कि अबुरू 
अच्बास से उसकी अधिक दिनो तक नहीं निभ सकती और उसने आग्रह करके बहाँ 
से चले जाने की अनुमति प्राप्त कर ली। 


बविस्करा में 


द्यूनिस से १३५२ ई० में उसके चले जाने के उपरान्त रियाह दवाविदह अरबों 
को राज्य प्राप्त हो गया । उनकी अनुमति से उसने विस्करा में निवास करना प्रारम्भ 
कर दिया। इसी वीच में उसे पता चछा कि उसके भाई यहया को अवुरू अब्बास ने 
वन्‍्दी बना दिया है। अब उब्मे ख़लदून बड़े असमंजस में पड़ गया । 
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उस समय उत्तर-पश्चिमी अफ्रीक़ा में, तलेम्सान में अब्दुल वादियो का राज्य 
था जिनका वादशाह जवू हम्मू था। द्युनिस के अवू हफस उसके सहायक थे। उनके 
विरोधियों में वे अब्दुल वादी थे जो तलेम्सान पर अपनी राज्यसत्ता स्थापित करना 
चाहते थे। बनी हफस का अवुरू अव्वास, जो किसिन्तीना तथा विजाया का वादगाह 
था, उनका सहायक था। अरब के कवीले इस अवसर पर कभी इस पक्ष का और कभी 
उस पक्ष का साथ देने छूगते थे। इब्नें खल़दून ने इस स्थिति से पर्याप्त छाभ उठाया । 
उसे अरव' कबवीलों का वडा अच्छा ज्ञान हो गया था और बह जिस प्रकार चाहता 
उनसे लाभ उठा लेता था । 

तलेम्सान के अबू हम्मू का विवाह बिजाया के अबू अब्दुल्लाह से हुआ था जो 
इवब्ने खलदून का मित्र तथा आश्रयदाता था। उसने इब्नें खलदून को अपने राज्य 
में प्रधान मत्री बना देने का आश्वासन दिलाकर आमत्रित किया । उसका एक पत्र 
मार्च १३६८ ई० को प्राप्त हुआ, किन्तु इब्नें खल़दून ने अपने भाई यहया को जो 
वदीगृह से मुक्त हो गया था, तलेम्सान भेज दिया और वह स्वय कही न गया । उस 
समय वह राजनीति की अनिद्चित दशा से निराश हो गया था और अब कुछ समय 
विद्याध्ययन में व्यतीत करना चाहता था। 

इसी बीच मरीनी वश ने फ़ेज़ के सुल्तान अब्दुल अजीज (१३६६-१३७२ ई०) 
के नेतृत्व में बहुत अधिक उन्नति प्राप्त कर ली थी | १३७० ई० में उसने तलेम्सान 
पर चढाई की । इस कारण अबू हम्मू की स्थिति डाँवाडोल हो गयी । अग्रैल १३७० 
ई० में अबू हम्मू से इव्ने खलदून ने भेंट की, किन्तु अब्दुल अजीज की विजयो के कारण 
वह समझ गया कि उसका उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका में रहना उचित नहीं और उसने 
स्पेन भाग जाना निश्चय कर लिया, किन्तु इसमें वह सफल न हो सका। मार्ग में ही 
उसे वन्दी वना लिया गया और अब्दुल अजीज की सेवा में उपस्थित किया गया, किन्तु 
उसे मृकत कर दिया गया और वह तलेम्सान के समीप अरू-उब्बाद चला गया | एक 
दो सप्ताह बाद ही अब्दुल अजीज ने उसे अपनी सेवा में सम्मिलित हो जाने के लिए 
विवश कर दिया। वह ४ अगस्त १३७० ई० को विस्करा पहुँच गया और अरब 
कवीलो की राजनीति में भाग लेने गा | दो वर्ष उपरान्त अब्दुल अजीज ने उसे 
फेज वबूलवा लिया और ११ सितम्बर १३७२ ई० को वह अपने परिवार को विस्करा 
छोडकर फंज़ की ओर चल दिया, किन्तु मार्ग में ही उसे अब्दुल अद्धीज़ की मृत्यु का 
समाचार प्राप्त हुआ । अव्‌ हम्मू के पक्षपाती बददुओ ने उसे मार्ग में बडे कष्ट पहुँचाये। 
वह लिखता है--“उन लोगो ने हमारा मार्ग रोका और जो कुछ हमारे पास था वह 


- ५७- 


सब लूट लिया । हममें से कुछ लोग अपने प्राण छेकर दवदू पर्वत की ओर भाग गये 
और कुछ पैदल ही गये। मैं भी उन्ही छोगो में था। दो दिन मेने विना वस्त्र के 
काटे । अन्त में आबादी में पहुँचा और दवदू में जाकर अपने साथियों से मिल 
गया ।” इस तरह की कठिनाइयाँ झेलता हुआ वह किसी न किसी प्रकार फेज 
पहुँच गया | 


पुन: स्पेन में 


वहाँ की अनिद्चित राजनीति के कारण उसने फंज़ से स्पेत चला जाना ही 
अपने लिए हितकर समझा । उस समय गरनाता में इब्नुल खतीव के स्थान पर इब्ने 
ज़मरक प्रधान मत्री था। इब्नुल ख़तीव की भाँति वह भी अबू सालिम के समय में 
फेज पहुँचा था और इब्ने खलदून ने उसका भी वडा भव्य स्वागत कराया था। किन्तु 
इब्ने खलदून के मार्ग में अनेक कठिनाइयाँ थी। फेज़ तथा गरनाता के सम्बन्ध उस 
समय वहुत विगड चुके थे और युद्ध छिड जानें तक की नौबत आ गयी थी । फेज के 
शासन ने उसे जाने की अनुमति न दी, किन्तु १३७४ ई० में वह गरनाता पहुँच गया। 

गरनाता के सुल्तान मुहम्मद में भी इस समय बड़ा परिवर्तत आ चुका था। 
इब्नुल खतीव को जैसा भय था वही हुआ | इब्नें खलदून का, दरश्शन-शास्त्र से रुचि 
रखनेवाला बादशाह, बहुत वड़ा अत्याचारी बन चुका था। उसने इब्नुल खतीव को 
गरनाता से निर्वासित कर दिया । जब वह मरीनी दरबार में चला गया तव भी 
मुहम्मद उसकी हत्या कराये बिना सतुष्ट न हुआ । जब मुहम्मद को यह ज्ञात हुआ 
कि इव्ने खलदून ने इब्नुछ खतीव की सहायता की थी, तो उसने उसे अपने राज्य से 
निकलवा दिया । 


क़िला इब्ने सलमह में 


इब्ने खलदून गरनाता से हुनेन पहुँचा । हुनेन उस समय तलेम्सान के अधीन 
था जहाँ सुल्तान अबू हम्मू शासन कर रहा था। अबू हम्मू से इब्ने खलदून के सम्बन्ध 
अच्छे न थे, किन्तु अबू हम्मू विजाया-विजय के स्वप्न देख रहा था, अतः उसने इच्ने 
खलदून से काम लेने का निश्चय कर लिया। इब्नें खलदून के एक मित्र ने भी उसकी 
बडी सहायता की । वह अबू हम्मू के राज्य में अल-उब्बाद के समीप निवास करने 
लछगा। ५ मार्च १३७५ ई० को उसका परिवार भी फ़ेज्ञ से वही पहुँच गया । 
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इसी बीच अबू हम्पू ने उसे एक शिष्ट-मंडलू का नेतृत्व सौंपकर दवाविह अरवो 
के पास जाने का आदेश दिया । इब्नें ख़लदून ने एकान्तवास करने का निशचय कर 
लिया था, किन्तु अवू हम्पू के आग्रह पर उसे यह सेवा स्वीकार करनी ही पडी | उसने 
सोचा कि सम्मवत इस प्रकार शासन की सेवा से उसे मुक्ति प्राप्त हो जाय | 
तलेम्सान से प्रस्थान करके वह अरब जुगवह नामक कवीले की सुबंद गाखा के 
प्रमुख वण औलाद जारिफ के साथ ठहर गया और अपने परिवार को भी वही 
वुलवा लिया | औलाद आरिफ ने पूरे परिवार को किला इव्ने सलमह में निवास करने 
की अनुमति दे दी । यह उरान प्रान्त का एक ग्राम तथा किला था जिसे मरीनी वश 
के अव्‌ इनान ने इन्हें प्रदान कर दिया था। वहाँ इब्नें खलदून को तीन वर्ष से 
अधिक शान्तिपूर्वक जीवन व्यतीत करने का अवसर मिल गया। 

अब उसकी अवस्था रूगभग ४० वर्ष की हो चुकी थी। अपने जीवन के २० 
वर्ष तक मुसलमानों के पश्चिमी राज्यों की राजनीति में भाग लेने के कारण उसे इस 
विपय का उत्तम ज्ञान हो गया था। उसे अनेक महत्त्वपूर्ण राजदृतो, पदाधिकारियों, 
गासको, कवीले के सरदारो एवं विद्वानों से विचार विनिमय का अवसर भी प्राप्त 
हो चुका था। इतने अधिक वयक्तिक ज्ञान एवं विद्वत्ता की पृष्ठभूमि में उसने किला 
इब्ने सलमा में अपने इतिहास-ग्रथ की रचना प्रारम्भ की | वह लिखता है-- 
“नवम्बर १३७७ ई० में में वहाँ के शान्त वातावरण में ईद्वर की कृपा से पाँच' महीने 
में प्राककवन (मुकदमे) की रचना पूरी कर सका ।” तदुपरान्त इव्ने खलदून ने अरब, 
वरवर एवं ज़नाता का इतिहास लिखना प्रारम्भ किया । वहाँ कोई वडा पुस्तकालय 
प्राप्त त था। अब तक उसने जो कुछ लिखा था वह अपनी स्मृति एव उन टिप्पणियों 
के आधार पर लिखा था जो उसके पास थी । इसी बीच में वह रुूण हो गया । वह 
किसी अच्छे पुस्तकालय की खोज में था, जहाँ बैठकर शान्तिपूर्वक अपने इतिहास 
की रचना कर सकता। वह लिखता है कि “मेरा हृदय तुनिस (ट्युनिस) की ओर 
आहकृष्ट हुआ जहाँ मेरे पूृंजो का घर, अवदेप तथा मकबरे थे । 

इस समय ट्यूनिस में वनी हफस का अवुल अव्वास शासन कर रहा था। ११ 
वर्ष पूर्व इब्नें खल॒दून का अवुल अव्यास से सधर्ष हो चुका था, किन्तु उसने जो कार्य 
प्रारम्भ किया था उसे पूरा करने का अवसर ट्युनिस में ही मिल सकता था, अत उसने 
अवुल अब्बास को पत्र लिखकर वहाँ के पुस्तकालयों में अव्ययन करने एवं अपने 
जन्म-स्थान तथा अपने पुर्वेजो के मकबरो के दर्शन करने की अनुमति माँगी । अबुरू 
अब्बास ने उसकी एवं उसके पूर्वजों की विद्वत्ता के कारण उसे तत्काल अनुमति दे दी 
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और वह नवम्बर अथवा दिसम्बर १३७८ ई० में ट्यूनिस पहुँच गया । अबुल अब्बास 
अब ४३ वर्ष का हो चुका था। समकालीन राजनीति का उसे अच्छा ज्ञान हो गया 
था और वह उत्तरी अफीका की समस्याओ को भछी-भाँति समझने लगा था तथा 
उनका समाधान करके अपने राज्य को दृढ बनाना चाहता था। उसे इब्नें खलदून 
के ज्ञान से लाभान्वित होने की बडी इच्छा थी, अत उसने उसे अत्यधिक प्रोत्साहन 
दिया । वह लिखता है कि सुल्तान ने मेरा भली-भाँति स्वागत किया और मुझे 
सतुष्ट रखने का बडा प्रयत्न किया, राज्य की समस्याओ के विषय में मुझसे परामशे 
किया । फिर मुझे तूनिस (द्युनिस) भेजा और अपने हाकिम को आदेझ दे दिया कि 
वह मेरे निवास, वृत्ति एव अन्य आवश्यकताओं का उचित प्रवन्ध कर दे” किन्तु 
दरार के विश्वासपात्रों ने उसके विरुद्ध पड्यन्न रचना प्रारम्भ कर दिया | 

इब्तें खलदुत ने वहाँ शिक्षा देनी प्रारम्भ कर दी, परन्तु प्रसिद्ध फकीह इनसे 
अरफह अर वरगमी (१३१६-१४१० ई०) ने उसका विरोध प्रारम्भ कर दिया, 
कारण कि अधिकाश विद्यार्थी इन्ने अरफह के पास से भाग-भागकर इव्ने खलदून 
के पास पहुँचने ऊगे । दरवाखालो ने अवुरू अव्वास के कान भ रने प्रारम्भ कर दिये 
ओर उसे समझा दिया कि इब्नें खलदूत को ट्यूनिस में छोडना खतरे से खाली नही, 
अत अवुृरू अब्वास इब्ते खलदून से अभियानों पर जाने का आग्रह करने गा । इब्ने 
खलदून को पठन-पाठन का जीवन त्यागना पसन्द न था। अक्तूबर १३८२ ई& में 
जब अवूल अव्वास एक अभियान पर जा रहा था तो इब्ने ख़लूदून को भय हुआ कि 
कही उससे फिर अभियान पर जाने का आग्रह त किया जाय । उसी समय ट्युनिस 
के बन्दरगाह से एक जहाज सिकन्दरिया जा रहा था, अत. इब्में खरदून ने हज करने 
के लिए मक्का चले जाने की अनुमति माँगी । अवुलू अब्बास ने उसे अनुमति दे दी 
ओर २४ अक्तृवर १३८२ ई० को वह जहाज से इस्कन्दरिया के लिए रवाना हो गया। 
उसका परिवार ट्यूनिस में ही रह गया। 

इब्ने खलदूत ने अपने चार वर्ष के ट्युनिस के निवास-काल में अपने इतिहास- 
प्रयो मे उस सामग्री के आधार पर, जो द्युनिस में प्राप्त थी, सशोचन एवं परिवर्तन 
किये। उसने अबुलू अब्बास को भी अपने इतिहास की एक प्रति भेंट की, किन्तु इसमें 
समकालीन बादशाह की प्रशसा ने थी। इससे अवुरू अब्बास को और भी अधिक 
शका हो सकती थी, अत. उसने उसके समाधान हेतु अवुछू अब्बास की सेवा में एक 
कसीदा भेंट किया, जिसके १०१ शेरों में वादशाह की प्रशसा के साथ-साथ इतिहास के 
विपय में इस प्रकार लिखा गया था--- 


सबके ६ (8 क्- 


शर द 
और आपके सामने युग एवं युगवालो के कुचक्र के सम्बन्ध में उन शिक्षाओ 
को प्रस्तुत कर रहा हैँ जिनके गौरव को वे छोग स्वीकार करेंगे जो त्याय- 
कारी हैं । 

नह श्हः मः 
यह पृष्ठ भूतकाल के लोगों के इतिहास की व्याख्या कर रहे है। ये 
किसी घटना का सक्षिप्त रूप में गौर किसी का विस्तार से उल्लेख 


करते हैँ । 

शः शूट डः 
जो तवाबेआ, अमालेका और उनसे भी प्राचीन कौमो, समूद एव प्रारभिक 
आद के गृप्त हाल को ज़ाहिर करते हैं । 

नै 2 है 


मृजार एवं वखर में से उन लोगो के इतिहास को भी, जो इस्लाम स्वीकार 
करने के वाद इस्लाम पर दृढ़ रहे । 

शा हैः शः 
इन पृष्ठो की रचना में मैने प्राचीन काल के विद्वानो की रचना का साराग 
प्रस्तुत किया है और जिन बातो की ओर से उन्होने उपेक्षा दर्शायी उनका 
प्रारम्भ से उल्लेख कर दिया है। 

है रह 8२ 
इस अपरिचित विवरण को, जो वनपश्ञुओं के समान वहा में न आता 
था, मैने ऐसा वद्ञ में कर लिया कि अब वाणियाँ मेरे विवरण का अनुकरण 
करेंगी । 

इब्नें खलदून मिस्र में ' 

४० दिन से अधिक की यात्रा के उपरान्त वह ८ दिसम्बर १३८२ $० को 
सिकन्दरिया पहुँचा । इस वार वह हज के लिए मक्का न जा सका और ६ जनवरी 
१३८३ ६० को काहेरा के लिए रवाना हो गया। उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका के देशो 
के विपरीत यहाँ नगर की सम्यता एवं सस्क्ृति उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच 
चुकी थी। राजबानी के ऐश्वर्य तथा गौरव ने उसे चकित कर दिया। वहाँ की 
राजनीतिक दणा उस समय तक पतित न हुई थी। ममलूको के अधीन मिस्र काफी 


धन-धान्यसम्पन्न था, किन्तु इब्ने खलदून को शीघ्र पता चलू गया कि उन्नत सम्यता 
के साथ-साथ वहाँ चरित्रहीनता एव नैतिक पतन का भी अभाव नहीं। एक नये देश 
में उत्तर-पर्चिमी अफ्रीका अथवा स्पेन के समान' कोई पद प्राप्त कर लेना सरलू न 


था । किन्तु काहेरा के कुछ विद्वान्‌ उसके पहुँचने के पूर्व ही उसकी विद्वत्ता से प्रभावित 
हो चुके थे और उसे वहाँ पहुँचते ही हाथों हाथ लिया गया तथा अर अज्जहर विर्व- 
विद्यालय में आचार्य के पद प्र नियुक्त कर दिया गया। 

उसके पहुँचने के कुछ मास पूर्व मलिक अज़्जाहिर बरकूक (१३८२-१३९९ ई० ) 
मिस्र का सुल्तान हो गया था। नये-तये विहद्यनो को आश्रय प्रदान करने में उसकी 
वडी रुचि थी । इब्नें खलदून शीघ्र ही उसका विश्वासपात्र बब गया और वरकूक 
की मृत्यु (१३९९ ई०) तक दोनो के' सम्बन्ध अच्छे रहे। इब्नें खह़दुन आजीवन 
उसके प्रति आभार प्रदर्शित करता रहा। मित्र पहुँचने पर अल्तून बूगा अल जुबानी 
(मृत्यू १३९० ई०) इब्ने ख़़दून का मित्र हो गया। वह बडा प्रभावशाली तु 
अधिकारी था। उसने इब्ने खलदून का वरकक से भी परिचय कराया और मिल्र 
के दखार के अन्य उच्च' पदाधिकारियों से भी । 

इब्ने खलदून अपने जीवनकाल के शेष २३ वर्षों में कभी आचाये, कभी महा- 
विद्यालय के प्रधान और कभी काज़ी के पदो पर आरूढ़ होता रहा। यदि उसकी 
युवावस्था में उसे यह पद प्राप्त होते तो वह इनको कभी अच्छी दृष्टि से न देखता, 
किन्तु अब उसने जिस प्रकार का जीवन व्यतीत करने का निश्चय कर लिया था उसके 
अनुसार यह पद बड़े ही महत्त्वपूर्ण थे । उसे अपनी रचनाओ में संशोधन एवं परिवर्धन 
का भी समय मिलते रूगा और वह अधिक शान्ति से इतिहास एवं मुकहमे को उच्च 
कोटि के भ्रथ बनाने के छिए समय निकाल सका। 

मित्र के निवास-काल में उसे पूर्व एव पूर्व के देशो के इतिहास तथा राजनीति के 
अध्ययन का भी अच्छा अवसर प्राप्त हो गया । वरक॒क ने इब्नें खल़दून के अफ्रीकी 
देशों की राजनीति के ज्ञान से वडा लाभ उठाया। वह जितने वर्ष मित्र में रहा 
प्राय अपने देश के ही वस्त्र धारण किया करता था और अपने देशवासियों की यथा- 
सभव सहायता किया करता था। अपने देश की स्मृति उसके हृदय से न मिट सकी 
ओर वह उसे किसी प्रकार की हानि पहुंचते न देख सकता था। 

अजहर विश्वविद्यालय में कुछ समय ठक आचार्य पद पर कार्य कर लेने के उपरान्त 
वरकूक ने उसे कमहीयह महाविद्यालय में मालिकी फिकह का आचार्य नियुक्त कर 
दिया । उसने १९ मई १३८४ ई० से इस महाविद्यालय में आचार्य पद का कार्य भार 
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संभाल लिया । इस अवसर पर उसने जो उद्घाटन-वक्‍्तव्य दिया तथा अन्य स्थानों 
पर आचार्य पद पर नियुक्ति-विषयक जो उद्घाटन-भाषण दिये उन्हें अपनी आत्म- 
कया में उद्धृत किया है। 

कमहीयह महाविद्यालय के उद्घाटन-भाषण में उसने तुर्कों एव बरकृक की 
प्रदासा के साथ-साथ यह बताया कि वह किस प्रकार आचार्य के कत्तेंब्यों का पालन 
करना चाहता है। ज़ाहिरीयह महाविद्यालय नया स्थापित हुआ था, अत उसने वहाँ 
दूसरे ही प्रकार से अपना भाषण दिया । वहाँ उसने महाविद्यालय के निर्माता बरकूक 
की प्रशसा विशेष रूप से की। उसका सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण उद्घाटन-भाषण 
सुरमतमिशीयह महाविद्यालय का था । वरक्‌क की प्रशसा से प्रारम्भ करके उसने 
यह बताया कि आचारये के रूप में उसके कार्य के क्या मुख्य सिद्धान्त होगे। इसके साथ- 
साथ उसने इमाम मालिक की “मुवत्ता” का बडा विद्धत्तापृर्ण विश्लेषण किया | इन 
तीनो भाषणों से मिल्न के विद्यान्‌ वडे प्रभावित हुए और उसकी विद्गत्ता का छोहा 
मानने छगे। ह 

आचार्य के रूप में उसे प्राय फिकह तथा हदीस की शिक्षा देनी पडती थी, किन्तु 
वह इतिहास के विषय में भी भाषण किया करता था और “मुकदमे” पर भी। 

८ अगस्त १३८४ ई० को बरकूक ने उसे मुख्य मालिकी काजी नियुक्त कर 
दिया। वीच-वीच में वह इस पद से पृथक होता रहा, किन्तु फिर भी वह पाँच वार 
इस पद पर नियुक्‍त हुआ और जब उसकी मृत्यु हुई तो भी वह मुख्य काजी के पद पर 
आरूढ था । वह कत्तंव्य परायणता के सामने आलोचकों की अधिक चिन्ता 
न करता था। उसने अ्रष्ठाचार का अन्त कराने तथा “शरीअत ” के अनुसार 
निर्णय करने का घोर प्रयत्न किया। बडे से वडा पदाधिकारी अयवा सम्मानित 
व्यक्ति उसे प्रभावित करके कत्तंव्य के सन्‍्मागं से विचलित न कर सकता था। 
स्पेन तथा उत्तर-पद्चमी अफ्रीका में उसे सुल्तानो को राजनीति की शिक्षा दे- 
कर एक आदश राज्य स्थापित करने में असफलता हो चुकी थी। विभिन्न सामाजिक 
ढाँचों के गहन अध्ययन के कारण उसे विश्वास हो गया था कि किसी प्रकार के 
प्रचार अयवा भाषण द्वारा सामाजिक सुधार सम्मव नहीं। उसने भछी-भाँति 
यह समझ लिया था कि यदि शासक अपने राज्य को दृढ वना छे, अपनी प्रजा की 
रक्षा कर सके तथा विद्वानो को आश्रय प्रदान कर सके और आलिम लोग दरीअत 
एव देश के कानून को भछी भाति समझकर उसका पारून कर सकें तो जहाँ एक ओर 
समाज का कल्याण हो सकेगा वहाँ दूसरी ओर राज्य भी उन्नति कर सकेगा। इच्ने 
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खलदून ने काजी के पद पर आरूढ़ होकर उपर्युक्त सिद्धान्त के अनुसार आचरण 
करने का घोर प्रयत्न किया। 

कमहीयह महाविद्यालय के आचाय॑ का पद ग्रहण करने के उपरान्त ही उसने 
अपने परिवार को भी मित्र बुलूवा लेने का प्रयत्न प्रारम्भ कर दिया । अबुरू 
अब्बास, इव्नें खल़दून के परिवार को जाने की अनुमति न देना चाहता थां। वह 
समझता था कि सम्भवत. उसके कारण इब्नें खलदून पुन उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका 
वापस आ जायेगा, किन्तु वरकक ने अबुछ अव्वास को एक पतन्न इंव्ने खलदून के 
परिवार को मिस्र आने की अनुमति देने के लिए ८ अप्रै १३८४ ई० को ट्युनिस 
भेजा । अबूल अव्वास ने इब्तें खछदून के परिवार को जाने की अनुमति दे दी, 
किन्तु जिस जहाज़ में उसका परिवार आ रहा था वह सिकन्दरिया के वन्दरगाह 
के समीप अव्तूबर-नवम्बर १३८४ ई० में नष्ट हो गया। इब्नें खल़दून को इस 
दुर्घटना से बहुत वडा धक्का पहुँचा। 

काजी के पद से मुक्त हो जाने के उपरान्त उसे जाहिरीयह महाविद्यालय में 
मालिकी फिकह का आचाये नियुक्त कर दिया गया। २९ सितम्वर १३८७ 
६० को वह हज के लिए मक्का रवाना हो गया और ८ मास की यात्रा के उपरान्त 
वापस आया। मार्ग में उसने पूर्व के बडे-बडे विद्वानों से भेंट की। वापसी के 
उपरान्त जनवरी १३८९ ई० में वह सुरगतमिशीयह महाविद्यालय में हदीस का 
आचार्य नियुक्त कर दिया गया। इसके बाद ही बेबर खानकाह के अध्यक्ष का 
पद भी रिक्त हो गया। आचार्य के पद के साथ-साथ अध्यक्ष का पद भी उसे 
प्रदान कर दिया गया। 

१३८९ ई० में बरक्‌क के विरुद्ध मिन्र में विद्रोह हो गया और वह राज- 
सिहासन से वचित कर दिया गया, किन्तु २ फरवरी १३९० ई० को वह पुन. 
सिहासनारूढ हो गया। इस बीच में इब्नें खल॒दून को भी मिस्र के अन्य फकीहो 
की भाँति वरकक के विरुद्ध एक घोषणापत्र पर हस्ताक्षर करने पड गये थे। 
वरकक इससे अत्यधिक रुष्ट हुआ। इब्नें खलदृन ने अपनी सफाई में एक कविता 
की रचना करके उसे वरकक की सेवा में प्रस्तुत किया । वरकूक कविता से बड़ा 
प्रभावित हुआ और उसने अपने पुराने आश्वित को, जिसकी मित्र में इतनी उन्नति 
उसी के कारण प्राप्त हुई थी, क्षमा कर दिया । किन्तु उसके शत्रुओं ने अवसर पाकर 
उसे वेबर खानकाह की अध्यक्षता के पद से पुथक्‌ करा दिया, यद्यपि वरक॒क 
तथा इब्नें खलदून के पारस्परिक सम्बंध अधिक खराब न हो सके। २१ मई 
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१३९९ ईं० को वरकक ने उसे आचार्य पद के साथ मालिकी काज़ी का पद भी प्रदान 
कर दिया। 

एक मास उपरान्त वरक्‌क की मृत्यु हो गयी और उसका १० वर्ष का बारुक 
फरज उसके स्थान पर सिहासनारूढ हुआ। उसने इव्ने खलदून को उन पदों 
पर, जो उसके पिता ने उसे प्रदान किये थे, आरूढ रहने दिया । १४०० ई७ में 
वह फरज के साथ दमिश्क की यात्रा को गया। वापस होते समय उसने फलस्तीन, 
येरोशलूम, बेयलेहेम तथा हरबोन के दर्शन कियें। वहाँ से लौटने के उपरान्त 
कुछ पड़यत्रकारियों के कारण वह काज़ी के पद से हटा दिया गया। 

उस समय तीमूर के तातारी (मृगुल अथवा मगोरल) शाम पर बढते चले बा 
रहे थे और मिन्न खतरे में था। फरज सेना लेकर उनसे युद्ध करने के लिए तैयार 
हुआ। इब्ने खलदून को भी, यद्यपि वह काज़ी के पद से मुक्त हो चुका था, फ़रज 
के साथ अपनी इच्छा के विरुद्ध जाना पडा। सेना नवम्बर १४०० ई० भें युद्ध के 
लिए रवाना हुई और एक मास उपरान्त दमिश्क पहुँच गयी। तीमूर दमिश्क की 
ओर रवाना हो चुका था और फरज ने उसके पहुँचने के पूर्व नगर की प्रति-रक्षा 
की व्यवस्था कर छी। तीमूर के पहुँचने पर एक मास तक दोनो ओर से झडवपें होती 
रही । 

जनवरी ११४०१ ई० के प्रथम सप्ताह में फरज एवं उसके विश्वासपात्रों को 
पता चला कि सुल्तान के विरुद्ध मि्न में षड्यंत्र हो रहा हैँ और वे लोग वापस 
चले गये। दमिश्क वालों की समझ में न जाता था कि थे क्‍या करें। उस समय 
सेनिक एवं असनिक अधिकारियो में घोर मतभेद हो गया। सैनिक अधिकारी 
बुद्ध को चलाते रहने के पक्ष में थे, किन्तु असैनिक अधिकारी, काज़ी एवं फकीह 
इत्यादि, जिनमें इवब्ने खलदून भी सम्मिलित था, दमिदक को समपित कर देने की 
राय दे रहे थे। अन्त में दमिइक समपित कर दिया गया जिसे तातारियो ने लूट- 
कर नष्ट-म्रष्ट कर दिया। 

जब दमिदक के काजी तीमूर की सेवा में उपस्थित हुए तो उसने इब्नें ख़लदून 
के विपय में प्रइन किये और उससे भेंट करने की इच्छा प्रकट की। क्योकि सैनिक 
लोग अब भी हारो पर अधिकार जमाये हुए थे, अत इब्नें खल़दून को दमिश्क की 
चहार-दीवारी के बाहर रस्सी वाँधकर लटका दिया गया और १० जनवरी 
१४०१ ई० को उसने तीमूर से भेंट की। इब्ने खलदून तीमूर से कई वार 
मिला भौर वह फरवरी १४०१ ई० तक उस युग के विश्वविजेता के साथ रहा। 
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इब्में खलदून ने अपनी भेंटो के समय अपने साथियो एवं अपनी रक्षा के सम्बन्ध में 
घोर प्रयत्न किये। उसकी उपस्थिति से तीमूर ने पश्चिम के देशो के विषय में सविस्तर 
ज्ञान प्राप्त करने एवं उसके अनुभव से छाभ उठाने का प्रयत्न किया । किन्तु इब्से 
खलदून ने तीमूर को इस सम्बन्ध में जितने भी उत्तर दिये उनमें इस वात का प्रयत्न 
किया कि मिस्र अयवा पश्चिम के देशों की कमज़ोरी का तीमूर को जितना कम 
से कम ज्ञान हो वह अच्छा। तीमूर ने इब्ने खलदून को पश्चिम के देशो का सविस्तर 
भूगोल लिखने का आदेश दिया और उसका मग्रोली भाषा में अपने तथा अपने सेना- 
पतियो के लिए भाषांतर कराया) इब्ने खलदून को सम्मवत अपने इस कायें से 
वडा क्षोभ हुआ और जैसे ही वह तीमूर के अधिकार-क्षेत्र से बाहर हुआ, उसने उत्तर- 
पश्चिमी अफ्रोका के निवासियों के नाम एक बड़ा लम्बा चौडा पत्र लिखा, जिसमें 
उसने तातारियो के इतिहास' एवं तीमूर का, वडा विशद वर्णन किया। तीमूर के 
पास से वापस आते हुए जहाज में इब्ने खल़दून की मुलाकात एशिया माइनर के 
उतमान सुल्तान वायजीद गिरूदिरिम के राजदूत से हो गयी । उसके हारा इब्नें खलदून 
को उस ओर के देशों का भी विस्तृत ज्ञान प्राप्त हुआ। 

मार्च १४०१ ई० में इब्ने ख़लदून मित्र वापस पहुँच गया, और अप्रैल १४०१ 
ई० में तीसरी वार पुन. काज़ी नियुक्त कर दिया गया, किन्तु मार्चे १४०२ ई०» में 
वह अपने पद से पृथक्‌ कर दिया गया। जुलाई १४०२ ई० में वह पुन काज़ी 
निभुक्त हुआ और सितम्बर १४०३ ई० में पदच्युत कर दिया गया। ११ फरवरी 
१४०५ ई० को वह फिर क़ाज़ी बनाया गया और मई १४०५ ई० के अन्त में पुन- 
इस पद से हटा दिया गया। मार्च १४०६ ई० में उसे फिर काज़ी नियुक्त किया गया, 
किन्तु कुछ दिन उपरान्त १७ मार्च १४०६ ईं० को उसकी मृत्यु हो गयी और 
काहेरा के नस्र द्वार के बाहर सूफिया क़नब्नरिस्तान में उसे दफन कर दिया गया। 


इब्तें खल़दून का परिवार 


सम्भवत' उसका विवाह बनी हफस के सेनापति मुहम्मद बिन अछू हकम (मृत्यु 
१३४३ ६०) की पुत्री से द्युनिस में ही हो गया था, किन्तु जब १३६३ ई० में वह स्पेन 
जाने लगा तो उसे अपनी पत्नी एवं परिवार वालो को उसके भाई के घर किसिन्तीना 
भेज देना पड़ा। यद्यपि उसे अपने परिवार वालों से बड़ा स्नेह था, किन्तु किसी 
एक स्थान पर स्थायी रूप से न रहने के कारण उसे उनसे बार-बार पृथक होना 
पड़ता था और कभी-कभी उसके कारण उन लोगो को स्वतंत्रता से वचित कर दिया 
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जाता था। किन्तु जब उसे मित्र में शान्ति से कुछ समय रहने का अवसर मिला 
तो उसने अपने परिवार को वहाँ बुला भेजा। पर जिस जहाज में वह परिवार भा 
रहा था, ट्यूनिस से आते हुए वह नष्ट हो गया। उस जहाज में उसकी पत्नी एव 
पाँच पुत्रियों की मृत्यु हो गयी, किन्तु दो पुत्र मुहम्मद तथा अली किसी न किसी प्रकार 
सुरक्षित पहुँच सके। सम्भवतः इब्में खलदून ने मिस्र में पुन विवाह किया। 


| (३) 
मुकदमा 

इब्ने खलदून ने अपने इतिहास की प्रस्तावना के प्रारम्भ में केवल थोडे से 
ही पृष्ठ लिखे थे, जिसमें इतिहास के महत्त्व एव इतिहासकारो की सामान्य भूलो 
तथा उनके कारणों की चर्चा की थी और दिखाया था कि किस प्रकार अपने 
सामाजिक वातावरण से अनभिज्ञ होने के कारण बड़े वडे इतिहासकार तक भूले 
कर जाते हैं। “ मकदहमे ” का शेप भाग वास्तव में उसके इतिहास (कितावुल इत्न) 
का प्रथम भाग हैं जिसमें उसने अपने निष्कर्पों की व्याख्या की है और उन्हें उदाहरण 
सहित सिद्ध करने का प्रयत्न किया हैं। किन्तु इब्नें खलदून के जीवन-काल में 
ही प्रस्तावना एवं प्रथम भाग दोनो “ मुकदमे ” के नाम से प्रसिद्ध हो गये थे और 
एक ही ग्रथ समझे जाते थे। 

उसने “मुकदमे ” की प्रस्तावना में इतिहासकारों की भूलो के सम्बन्ध में 
१२ उदाहरण दिये है, जिनसे पता चलता हैँ कि मनुष्य के प्रकृति एव मानव-समाज 
सवधी अज्ञान के कारण इत्तिहासकारो का भ्रम में पड जाना स्वाभाविक हैँ। अत' 
उसके लेखानूसार इतिहासकारो के लिए यह आवश्यक हूँ कि वे आलोचनात्मक दुष्टि 
से प्रत्येक वात की खोज का सव्वदा प्रयत्न करते रहें और किसी निष्कर्प पर पहुँचने 
के पूर्व विभिन्न अवसरों पर घटनेवाली घटनाओं की तुलना किया करें। उसने जो 
उदाहरण प्रस्तुत किये हैं उनकी आलोचना उसने ऐतिहासिक, सामाजिक, राज- 
नीतिक, सैनिक एवं आथिक दृष्टिकोण से की हैँ। किसी घटना को स्वीकार 
करने अयवा रह करने के पूर्व सुल्तानो के चरित्र, नैतिकता, वामिक विचारो एव 
सामाजिक व्यवहार की भी उसने आलोचना की है और यह दिखाया हैँ कि कभी कमी 
पड़यत्रकारियों द्वारा भी वादजाहो के विरुद्ध झूठी-सच्ची बातें प्रसिद्ध हो जाया 
करती है। ईर्ष्या एव हेप तथा अज्ञानता का भी झूठे समाचारो के प्रसिद्ध हो जाने में 
वडा हाथ होता है। प्रारम्भ के इतिहासकारों की भूछ का परिणाम यह होता 
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है कि वाद के इतिहासकार, जो आलोचनात्मक दृष्टि से घटनाओ का विवेचन नही 
'करते, वे आँख वन्द करके उनका अनुकरण करने लगते हूँ और इतिहास विश्वास 
के योग्य नही रह जाता। अत इब्ने खलदून ने इतिहास की रचना के लिए 
ऐतिहासिक घटनाओ की स्वाभाविक स्थिति के ज्ञान को परमावश्यक वताया हैं। 
घटनाओ के साथ-साथ उनके सूत्रों के विषय में भी प्रामाणिक ज्ञान को आवश्यकता 
के विषय में उसने विवेचना की हूँ। 

“४ कितावुल इन्र ” की प्रस्तावना में सम्यता की विशेषताएँ बताते हुए उसने 
मानव की आदि-कालीन स्थिति से लेकर प्राचीन काल के मेसोपोटामिया, दक्षिणी 
अरब, मिस्र, ईरान, यूनान एवं रोम की सम्यताओ की पृष्ठभूमि में निष्कर्ष 
निकाले हूँ। 

पहले अध्याय में उसने मनुष्य के प्राकृतिक वातावरण का विश्लेषण करते 
हुए मनृष्य के सामाजिक वातावरण पर उसका प्रभाव सिद्ध किया हैं और यह दिखाया 
हैं कि मनृष्य के चरित्र पर किस प्रकार जलवायु का प्रभाव पड़ता हैँ तथा अकाल 
और अल्प-मूल्यता से मनृष्य के शरीर एवं चरित्र किस तरह प्रभावित होते ह। 
इसके अतिरिक्त इसी अध्याय में मनुष्य की परोक्ष की वातों में रुचि एवं उनके 
ज्ञान की प्राप्ति के प्रयत्न के सम्बन्ध में आलोचनात्मक परीक्षा की हूँ। 

दूसरे अध्याय में आदि-कालीन सम्यता का मुख्य रूप, जिसे वदवी सम्यता 
कहा जाता है, दिखलाया गया है । उस सम्यता में मनुष्य की आवश्यकताएँ अधिक 
नही होती। अरब तथा अफ्रीका के बरबरो के जीवन एवं सम्यता में इस समूह का 
जो स्थान हैं और ऐसा जीवन उनके चरित्र पर जो छाप डालता हैं और उममें 
जिस प्रकार वीरता एवं प्रति-रक्षा की भावनाएँ उत्पन्न करता हैँ, उसे भली- 
भाँति स्पष्ट किया है। “ असवियत ” एवं अरबो के सामाजिक जीवन पर उसके 
प्रभाव का विशेष विवेचन भी इस अध्याय में किया गया है। 

तीसरे अध्याय में खिलाफत एवं सल्तनत' के पारस्परिक सम्बन्ध, धार्मिक 
प्रचार का नयी सल्तनतो पर प्रभाव, सल्तनत की विशेषताएँ, उसके गण एवं दोष, 
खिलाफत एवं सल्तनत के पद तथा दोनो के पदाधिकारियों के अधिकारों आदि पर 
विस्तार से प्रकाश डाला गया हैं। 

चौथे अध्याय में नगरो की स्थापना, नगर के भवनों के निर्माण, नगर की 
सस्कृति एवं सम्यता के विकास तथा सल्तनतों का नगर के जीवन एवं सम्यता से 
सम्बन्ध और नगरो के पतन एवं विनाश की चर्चा की गयी है। 
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पाँचवें अध्याय में मनुष्य की आथिक आवश्यकताओं एवं जीविकोपाजंन के साधनो, 
व्यापार, कृषि, कला-कौशल तथा वृदवियों एव नगर-वासियों के जीविकोपाजंन के 
साधनो के अन्तर का उल्लेख किया गया हैं।._" 

छठ अव्याय में ज्ञान-विज्ञान की क्लिस्मो, इस्लामी देशो की शिक्षा-पद्धति तथा 
मुसलमानों की समस्त प्रचलित ज्ञानशाखाओ का विस्तार से उल्लेख किया गया हैं। 
इस प्रकार तत्कालीन सम्यता एवं सस्कृृति की कोई ऐसी शाखा शेप नही रही जिसकी 
इवब्नें ख़ल़दून ने चर्चा न की हो। 

इव्नें खलदून ने प्राचीन एवं मच्य-कालीन सम्यता के अनेक बड़े-बडे केन्द्र 
देखे थे। मिस्र में तो वह स्वय २३ वर्ष तक 'रहा। अन्य स्थानों में या तो वह स्वय 
पहुँचा और या उसने वहाँ के यात्रियो के मुँह से उन स्थानों के पर्यटन के वर्णन सुने । 
उन स्थानों की समभ्यताओो के अभ्युदय एवं उन्नति के ग्रथो का उसने अध्ययन किया 
था औौर उनके अवशेप देखकर उनके प्राचीन गौरव का अनुमान लगाया था। 
इस प्रकार वह इस वात से सतुष्ट हो गया था कि सभ्यता की उन्नति मिल-जुलकर 
काम करने पर निर्भर है। 

इव्ने खल़दून के अनुसार समस्त सामाजिक सगठन दो विभिन्न वातावरणों 
से सम्बन्धित होते है। एक का सम्बन्ध हैं रेगिस्तान के उस जीवन से जिसे वह 
४ बदवी ” जीवन' कहता ह, और दूसरे का सम्बन्ध नगर के जीवन से है जिसे वह 
“४ हज़री जीवन ” कहता है। पहले प्रकार के जीवन में मनुष्य की आवब्यकताएँ 
थोड़ी एव उसका जीवन सरल तथा सादा होता हैं। “ बदवी ” जीवन से इब्नें खलदून 
का तात्पयं प्रत्येक स्थान पर खानाबदोशो के जीवन से नही, अप्रितु उन लोगों के 
जीवन से भी हू जो ग्रामो में निवास करते हैं और कृषि एवं पशु पालन करके जीवन 
निर्वाह करते है। इसी प्रकार वह नगरो को कृषि एवं कृपको से रहित नही समझता। 
इस प्रकार विभिन्न सामाजिक सगठन ही उसके अध्ययन का मूल विषय हूँ। सामाजिक 
संगठन का मूल आधार उसने “ असवियत ” को बताया हूँ। 

“ असवियत ” अयवा “असविया ” का ठीक हिन्दी अनुरूप शब्द बता सकना 
कठिन ह। इब्ने ख़लूदून ने इसे अपने ग्रथ भर में एक बडा भ्रदासनीय गुण बताया 
हैं। उसके अनुसार प्रत्येक सामाजिक सगठन इसी पर आधारित होता हैँ। उसने 
“ बदवी ” समाज में इसे बडा महत्त्व दिया हैँ और नगर की सम्यता एवं संस्कृति 
के पतन तथा वडे-बड़े राज्यों के विनाश का मूल कारण “ असवियत ” की कमी 
अथवा एकान्त अभाव ही बताया हैं।- 





अरबी साहित्य में भी “ असवियत ” शब्द का वहुत अधिक प्रयोग हुआ है। प्राचीन 
४ बदवी ” कवीलो के जीवन का आधार ही, जैसा कि पहले लिखा जा चुका है, जअस- 
बियत था। असवियत के अधीन कोई भी व्यक्ति अपने कवीले के' अतिरिक्त अन्य किसी 
भी व्यक्ति को जिन्दा रहने का पात्र न समझता था। अनुचित पक्षपात एव न्याय अन्याय 
आदि सभी बातो में कवीले का गृणगान करना ही  असबवियत ” माना जाता 
था। इस्लाम के अम्यूदय के उपरान्त इस भावना का इस्लाम की उन्नति के मार्गे 
में बावक होना स्वाभाविक ही था, अत. इस्लाम ने  असवियत ” की घोर निन्‍्दा की 
हैं। किन्तु इब्नें खलदून ने कवीले अथवा समूह वालों के पारस्परिक प्रेम, संगठन, 
दु ख-सुख में एक-दूसरे का साथ देने, युद्ध के समय एक-दूसरे की रक्षा करने एवं हाथ 
बटाने तथा अन्याय एवं अत्याचार को रोकने की भावनाओं को “ असबियत ” 
बताया है। इसका अर्य केवल अनुचित पक्षपात, अधा प्रेम एवं अपनी शक्ति का 
सगठन' करके दूसरो पर अत्याचार करना नही हूं। 

कुछ अन्य अरबी भाषा के लेखकों ने भी इस भावना को प्रशसनीय बताया हैं । 
इतिहासकार इब्नें असीर के अनुसार कबीलो की कठिनाई के समय सहायता करने 
का नाम “असवियत ” हैँ । इब्नुल ख़तीव ने लिखा हैँ कि “असबियत का 
उपयोग देश अयवा कौम के प्रेम को जागृति देने के लिए किया जा सकता है, अत" 
इसकी कोई आलोचना नही करनी चाहिए।” “बदवी  कवीलछो का, जिनमें न॑ तो 
कोई शासन होता है और न कोई विधान, जीवन निर्वाह “ असवियत ” के अतिरिक्त 
किसी अन्य उपाय से सम्भव नहीं। यही सिद्धान्त पशुओं के लिए, चरागाहों की खोज 
में फिरनेवाले क़वीलों एवं उन ग्रामीणो के रहिए भी लछागू किया जा सकता है जो 
किसी शासन के अधीन नही होते। इस सम्बन्ध में वशो अथवा कुछो के ऐक्े का भी 
वडा महत्त्व हैं। खून के रिते वडे मजबूत होते हैँ । उनके प्रभाव से यदि कोई मनुष्य 
अपने किसी निकटतम सम्बन्धी पर अत्याचार होते देखता है अववा उसे खतरे में फंसा 
हुआ पाता है तो उसका रक्त खौलने रूगता हूँ । पारस्परिक स्नेह एवं प्रेम द्वारा 
भी सहानुभूति एवं निष्ठा की ऐसी ही भावना उत्पन्न हो जाती हैं। इसी आधार 
पर इब्नें खल़दून ने “ असवियत ” को दो भागो में विभाजित किया है, एक साधारण 
ओर दूसरी विशेष। विशेष “असवियत ” निकटतम सम्बन्ध के कारण उत्पन्न 
होती हैं और साधारण “ जसवियत ” पूरे कवीले अयवा समूह में पायी जाती हैं। 
इस प्रकार धीरे-धीरे कवीलो के जिस वंश अयवा घराने में अत्यधिक “ असवियत ” 
पायी जाती हूँ वही राज्य का स्वामी वन जाता है। उस पर अन्य कौम का कोई आदमी 
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शासन नही कर सकता। इस प्रकार इब्नें खलदून के अनुसार  असवियत ” के कारण 
ही स्वाभाविक रूप से नये राज्यो एवं शासन का अम्युदय होता हैं। " असवियत ” 
के वलू पर ही वादशाह अपनी कौमवालों तथा अपनी प्रजा पर अधिकार स्थापित 
रखता हं। यदि एक कवीले के विभिन्न घरानो की अछूग अरहूग “ असवियत ” 
हो तो एक दाक्तिशाली “ असवियत ” का होना परमावद्यक ह जिसे देश अथवा 
राज्य की “ असवियत ” कहा जा सकता है। यदि ऐसी कोई “ असवियत ” न हो 
तो कवीले एवं वश का सगठन छिन्न-भिन्न हो जायगा। जिस कौम में " असवियत “ 
की भावनाएँ दृढ हो जाती है उसका राज्य सुगमतापूर्वक नष्ट नहीं हो पाता | 
यदि एक वश से राज्य निकल जाता हूँ तो दूसरे वश को प्राप्त हो जाता हैँ। जब 
राज्य उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच जाते हूँ तो अन्य कौमो एवं सम्यताओ से 
उनका सम्पर्क वढ जाता हैं। उनकी “ असवियत ” की भावनाओं का धीरे धीरे 
पतन होने लगता है, इस कारण राज्य का भी विनाश हो जाता है। एक “ असचियत ” 
वाली शक्तिशाली कौम को दूसरी कमज़ोर “ असबियत ” वाली कौम पर शरने. 
दाने राज्य प्राप्त करने में सुगमता होती हैँ और उसके राज्य का क्षेत्र भी बढ़ 
जाता है, किन्तु 'एकाएक वहुत-से राज्यो को केवल “ असवियत ” के सहारे पर 
विजय कर लेना सम्भव नहीं। 

इस स्थान पर अरबो की विजय के लिए, जो उन्होने हजरत मुहम्मद की मृत्यु 
के लगभग ३० वर्ष के भीतर प्राप्त कर ली, उसे एक पृथक सिद्धात निर्धारित करना 
पडा। इतने महान्‌ कार्य को सम्पन्न कर लेना उसके निकट केवल “ असबियत ” 
द्वारा सम्भव न था। उसके लिए इब्ने खलदून को धर्मं का सहारा लेना पडा। उसने 
एक नया सिद्धांत प्रस्तुत किया कि अरब वालो को जब कभी प्रभुत्व प्राप्त हुआ तो 
धर्म के प्रचार के कारण ही हुआ । उसने अरवो की विजयों में उनकी आ्थिक आव- 
श्यकताओ का भी हाथ स्वीकार किया है, किन्तु इस विषय में वह अन्य मुसलमान 
विचारको से अलग होकर स्वतन्त्र कारण न सोच सका और “ असवियत ” एवं 
जआथिक आवश्यकताओं के सिद्धात को अरवो की प्रारम्मिक विजयों पर लागू न कर 
सका। बनी उमय्या की खिलाफत के प्रति श्रद्धा के कारण उसने खिलाफत तथा 
इमामत के सिद्धान्तों और उनके कारनामों को साधारण सल्तनतों के सिद्धातों 
से अछूग कर दिया तथा दोनों का सविस्तर उल्लेख किया। पर वह अपने इस 
सिद्धात को कहीं भी न भूछा कि सभ्यता के विकास का अध्ययन मनुष्य की 
सामाजिक एवं आथिक जझावश्यकताओ की पृप्ठभूमि में करना चाहिए। 
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उसकी मल, 


न 9१- 
मुकदमे की ख्याति 


इब्नें खलदून ने अपने मुकदमे में सम्यता के विकास का जिस अकार तकंपूर्ण 
विवरण दिया है, उसका अनुकरण कोई अरवी अयवा फारसी लेखक न कर सका। 
सम्भवत. किसी ने इस प्रकार का कोई किसी अन्य ग्रथ लिखने की चेणष्टा भी नही की 
थी। किन्तु उसके कार्य के महत्त्व से उसके समकालीन एवं बाद के सभी विद्वान्‌ 
प्रभावित दीख पड़ते है। इतिहास को उसके बताये हुए शोधपूर्ण नियमों के आधार 
पर अनेक विद्वानों ने लिखने का प्रयत्न किया है। मक्के के इतिहासकार अल- 
फासी (१३७३-१४२९ ई०) ने अपने “इक्द ” नामक ग्रथ में इब्ने खलदून' के 
हवाले दिये हैं। १४२५ ई० के लूगभग मुहम्मद विन अहमद बिन मुहम्मद इब्से 
अज्ज़मलकानी ने इब्ते खलदून के इतिहास के कुछ अश “ तज़किरा ” नामक अपने 
ग्रथ में उद्धत किये हैँ। मकरिज़ी, इब्ने हजर तथा सखावी, अस्सुयूती तथा अन्य 
१५वी शती ईसवी के विद्वानों ने उसके ग्रथ से लाभ उठाया है। 

१६वीं तथा १७वीं शत्ती ईसवी के विद्वानों ने भी उसकी रचना के महत्त्व को 
समझने का प्रयत्न किया हैं। १७वी शताब्दी ई० के प्रारम्भ में उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीका के एक विद्वान्‌ अल मकर्री ने उसकी रचनाओ का अपने ग्रन्थों में अत्यधिक 
प्रयोग किया है, किन्तु उतमान तुर्को ने इब्ने खल़दून की रचनाओ एवं विचारों से 
सबसे अधिक लाभ उठाया। विस्सी एफिन्दी, ताशकोम रूजादेह (१४९५-१५६१ 
ई०), हाज्जी खलीफा (१६०९-५७ ई०), तबए वे (लगभग १६७०) नाएमा 
(१६८८-८९-१७१६ ई०) आदि विद्वान्‌ तथा १८वी शती ईसवी के एवं उसके 
वाद के तुर्की विद्वान उसकी रचनाओ से प्रभावित थे | 

१९वीं शती ईसवी के प्रारम्भ से यूरोप वालो ने भी इब्नें खलदून तथा उसके 
“ मृकहमे ” का अध्ययन प्रारम्भ कर दिया। सामाजिक शास्त्र, राजनीति एवं 
इतिहास की रचना के सम्बन्ध में बहुत-से ऐसे नये विचार, जिनका प्रचार 
यरोप में वाद में हुआ, इब्नें खलदून १४ंवी शती ईसवी में अपने मुकदमे में 
व्यक्त कर चुका था। 

ऐरनोल्ड जे. टुआइनवी (87700 ]. ए०ए7४८८) ने लिखा है-“अब्दुरंहमान 
इब्ने मुहम्मद इब्ने खल़दून अल हज़रमी ट्यूनिस निवासी (१३३२-१४०६ ई०) 
अरबी प्रतिभाशाली व्यक्ति था, जिसने व्यस्त आय के कार्यरत जीवन के ५४ 
वर्षों की अवधि के ४ वर्ष से भी कम के समय में अपनी साहित्यिक जीवन-कृति 
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की रचना की, जिसकी तुलना, सूक्ष्म दृष्टि तथा कल्पना की गभीरता, विस्तार 
एवं वौद्धिक शक्ति के विचार से थयुसीडाइड्स यथा मेकेवछी की कृति से की जा 
संकती है। इब्ने खलदून का तारा उस अधकार की, जिसमें से होकर वह चमकता है, 
पृष्ठभूमि में और भी अधिक प्रकाशमान हूँ, क्योकि यदि एक ओर थयूसीडाइड्स, 
मेकेवली तथा क्लेरेन्डन को अपने-अपने दीप्तिमान्‌ देशों तथा कालो का चमकीला 
प्रतिनिधि माना जाय, तो दूसरी ओर इव्ने खलदून अपने देश के आकाश का एक मात्र 
नक्षत्र कहा जायगा। वास्तव में वह उस सभ्यता के, जिसका सामाजिक जीवन 
सम्पूर्णत. नीरस, दरिद्र, अपवित्र, ऋूर तथा अल्पकालिक था, इतिहास का एक मात्र 
प्रमुख व्यक्ति हैं। वौद्धिक क्रियाश्ीलता के अभीष्ट क्षेत्र में, ऐसा प्रतीत होता हूँ कि 
वही अपने किसी भी पूर्वंगामी से प्रेरित नहीं हुआ था और न अपने समकालीनो 
मे ही उसे आत्मीयता का अनुभव हुआ । साथ ही साथ अपने अनुगामियों में भी उसने 
प्रेरणा की चिनगारी प्रज्ज्वलित की, तथापि उसने अपने विश्व-इतिहास के मुकदमे 
में इतिहास के ऐसे दर्शन की कल्पना तथा उसका ग्रतिपादन किया हूँ जिसके कारण 
नि सन्देह ही वह अपनी भाँति की एक भहान्‌ कृति के रूप में हैं, जिसकी रचना किसी 
भी व्यक्ति ने किसी भी काल अथवा स्थान में कभी की हैँ। व्यावहारिक क्रियाशीलता 
के जीवन के प्रति क्षणिक उपेक्षा ने ही इब्ने खलदून को अपने रचनात्मक विचारों 
को साहित्यिक रूप देने का अवसर दिया हैं ।* 

जाज॑ सार्टन (5८०72० 50४09) ने लिखा हँ--- इब्नें खलदून एक इतिहास- 
कार, राजनीतिन, समाज-शास्त्र-वेत्ता, अर्थशास्त्र-ज्ञाता, मानवीय मामलो के वर्तमान 
तथा भविष्य के इतिहास को समझने के निमित्त उनका गहन अध्ययन करनेवाला 
तथा मानव जाति के भूतपूर्व इतिहास का विश्लेषणात्मक अध्ययन करने का इच्छुक 
व्यक्ति था। वह मब्यकालीन युग का सबसे महान ऐसा इतिहासकार ही केवल न॑ 
था, जो वौने अल्पज्ञ इतिहासकारो के सम्मुख देव के समान अतीत होता हैं, अपितु 
वह इतिहास के प्रथम दाशंनिको में से एक हूँ और मेकेवली, वोडिन, वाइको, काम्ते 
तथा करनॉट का पूर्वगामी हू । मव्ययुगीन ईसाई इतिहासकारों में केवल दो एक ही 
ऐसे हैँ जिनकी तुलना उससे की जा सकती है । उदाहरणार्थ आटोवान फ्रेजिग तथा 
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सैल्सवरी का ' जान ', परन्तु वास्तविक रूप से उनमें व इसमें उससे भी अधिक अन्तर 
है जितना इसमें और वाइको में हैँ। विछक्षण वात यह हैँ कि इब्ने खलदून ने उन 
विधियो की कल्पना करने का साहस किया जो आजकल ऐतिहासिक शोध कार्य की 
विधियाँ कही जाती है।” 

राबट फ्लिट (!२०४८४ 7|7:) ने कहा ह--- जहाँ तक इतिहास, विज्ञान 
अयवा दर्शन क्षेत्र का सम्बन्ध हे, अरबी साहित्य उसका एक अत्यन्त देदीप्यमान 
अलकार है। न तो परिनिष्ठित और न ही मध्यकालीन ईसाई ससार में एसी 
घमक-दमक का निकटवर्ती कोई अन्य व्यक्ति पाया जाता हैँ। केवल इतिहासकार 
की कोटि के इब्ने खलदून' (१३३२-१४०६ ई०) से श्रेष्ठतर अनेक छोग अरबी 
लेखको में हो चुके है, परन्तु इतिहास सिद्धान्तज्ञ (यूयोरिस्ट) के रूप में उनमें से किसी 
भी काल अथवा किसी भी देश मे॑ वाइको के समय तक, जिसका प्रादुर्भाव ३०० वर्ष 
वाद हुआ, इब्नें खलदून के तुल्य कोई न हुआ। अफलातून, अरस्तू तथा आगस्टाइन 
उसकी वराबरी के थे, शेष सब इस योग्य भी न थे कि उनका उल्लेख उसके नाम के 
साथ किया जाय । अपनी मोलिकता, दूरदशिता, विद्वत्ता तथा ग्रहणशीलता के 
कारण वह प्रशसनीय था। ऐतिहासिक दरशेन-शास्त्र के क्षेत्र में वह अपने सह्धाम्मयो 
तथा समकालीनो में उसी प्रकार अद्वितीय एवं पृथक्‌ था जिस प्रकार काव्यक्षेत्र में 
दान्ते तथा विज्ञान के क्षेत्र में रोजर वेकन अपने-अपने समकालीनो में थे। अन्य 
अरबी इतिहासकारो ने यद्यपि' वह सब ऐसी सामग्री, जिसका प्रयोग वे कर सकते 
थे, अवश्य एकत्र की, किन्तु उसका वास्तविक उपयोग इब्ने खल़दून ने ही किया।”* 


मुकदमे की हस्तलिखित प्रतियाँ 


अरबी एवं फारसी के बहुत कम ऐसे ग्रथ होगे जिनकी प्रामाणिक हस्तलिखित 
प्रतियाँ इतनी अधिक संख्या में मिलती हो, जितनी इब्नें खलदून के मुकदमे की। 
सम्भवत. इसका कारण उसके ग्रथ की प्रसिद्धि है जिससे प्रभावित होकर विद्वानों 


ए कधगबाधाणा ५० 7॥४ सांआगू) णी 5चंशाव्ण, 3608० 5070: फ्रेशों] 
॥060 'पगतेगों 2700 (205 


2 सागर गी ॥० 2॥0०%79 के सॉध०7%, 7रि०००६ एस, एफ, 39८८ 
&< 8005 ॥,00 


क्र डी #न्‍म्यकमा नारा. री नरक 


ग्ग्ण्प9्ी ब्य 


ने १९वीं शत्ती ई० से ही मुकदमे की प्रामाणिक प्रतियो की खोज एवं रक्षा का प्रयत्न 
प्रारम्भ कर दिया था। 

प्राचीनतम हस्तलिखित प्रति तुर्की के सुलेमानिया पुस्तकालय की दामाद इव- 
राहीम पोथी है। इसमें ८६६ न० की प्रति पर नकल करने की कोई तिथि नही दी 
है, किन्तु 2८६७ न० की प्रति उसी व्यक्ति की नकल की हुई हैं जिसने ८६६ न० की 
प्रति नकल की है । ८६७ न० की प्रति ४ सफर ७९७ हि० (२९ नवम्बर १३९४ 
ई०) को तंयार हुई थी। लिपिकार का नाम अब्दुल्लाह विन हसन विन दिहाव 
हैं । प्रति के प्रथम पृष्ठ से पता चलता हूँ कि यह मिस्र के ममलूक सुल्तान अज्जाहिर 
वरकूक (१३८२-९९ ई०) के लिए तेयार की गयी थी और उसे इब्ने खलदून 
ने वरकूक को नम्नतापूर्वक समपित किया था। 

(२) दूसरी प्रति फेज़ प्रति के नाम से प्रसिद्ध हैं जी ७९८ हिं० (१३९६ ई०) 
में नकल की गयी थी। इब्ने खलदून ने अपने लिखे सम्पूर्ण इतिहास को फेज की कर- 
वान मस्जिद को वकफ करके भेजा था। “मुकदमा ” इसी का एक भाग था। 

(३) तुर्की येनो समी नं० ८८८, १० जमादि-उल-अव्वल ७९९ हि० (९ फरवरी 
१३९७ ई० ) इब्नें खलदून के हाथ की लिखी हुई एक प्रति से नकल की गयी थी। 

(४) तुर्की के अतिफ एफिन्दी पुस्तकालय की पोथी न० १९३६ भी इब्मे 
खलदून के जीवन-काल में ही नकरू की गयी थी। यह प्रति कई विद्वानों के पास 
रह चुकी हँँ। इनमे से सर्वप्रथम' टिप्पणी मुहम्मद विन यूसुफ बिन मुहम्मद अल 
इस्फीजावी की है, जो कि दानिवार २४ शावान ८०४ हि० (२९ अप्रैल १४०२ 
ई०) की लिखी हुई है। 

(५) तुर्की की हुसेन चेलेवी की हस्तलिखित प्रति नं० ७९३ जो वरस्सा में 
है, इसकी नकल ८ शावान ८०६ हि० (२० फरवरी १४०४ ई०) को समाप्त 
हुई । लिपिकार का नाम इवराहीम विन खलीर अस्सादी अशुजश्ञाफेई अल-मित्नी 
है। यह भी कई विद्वानों के पास रह चुकी है जिनमें एक यहया विन' हिज्जी अशु 
शाफेई थे, जिनकी ८५० हिं० (१४४६-४७ ई०) की एक टिप्पणी भी हस्तलिखित 
प्रति पर वर्तमान हूँ। 

(६) अहमते तृतीय, ३४०२ नं० एक अन्य हस्तलिखित प्रति है जिसकी 
नकल करनेवाले ने कोई तारीख नहीं लिखी, किन्तु इस प्रति के एक स्वामी 
मुहम्मद बिन अब्दुरंहमान अद्वारीव ने ८१८ हिं० (१४१५-१६ ई०) तारीख 
उस पर डाली हूँ। 


इनके अतिरिक्त तुर्की, पेरिस, मित्र एवं अन्य स्थानों पर बाद की तारीखो को 
अनेक हस्तलिखित प्रतियाँ है। 


संस्करण 


इब्ने ख़लदून के “मुकदमे ” के इस' समय तक अनेक संस्करण भी हो चुके है 
जिनमें से अधिक महत्त्वपूर्ण मिम्नाकित हैं। 

(१) ई० एम० क्वात्तरमेर (8, ४, (१७७४०७४७:८ ) द्वारा सम्पादित 
१८५८ ई० का पेरिस का सस्करण ए70ंढेटुणणटैआ285 6! झऋ०प्-हातर[ति0फा 
( प्रोलेगेमेने डा इब्ने खलदूत ) के चाम से तीन भागों में प्रकाशित हुआ था। यह 
सस्करण चार हस्तलिखित पोथियो पर आधारित है। 

(अ) विवलोथेके नेशनेछ न० १५२४, जो ११४६ हि० (१७३३ ई०) 
की है। 

(आ)' आभर के कंटलाग की भ्यूनिख की हस्तलिखित प्रति न॑ं० ३७३, जो 
११५१ हि० (१७३८ ई०) की है! 

(इ) दामाद इब्राहीस की पोथी जिसका उल्लेख ऊपर हो चुका हैं । 

(ई) १०६७ हिं० (१६५६-५७ ई० ) की ववातरमेर की हस्तलिखित पोथी, 
जो अब' बिबलोथिके नेशनेल की हस्तलिखित पोथी न० ५१३६ हैं! 

(२) लगभग उसी समय सफर १२७४ हि० (सितम्बर-अक्तूबर १८५७ 
ई०) में नल्न अल-हुरीनी द्वारा सम्पादित “मुकदमा ” क्राहेरा के समीप बुछाक 
नामक स्थान से प्रकाशित हुआ। 

(३) १२८४ हिए ( १८४७-४८ ई० ) में “इन्र” का सम्पूर्ण ग्रथ 
वूलाक से सात भागों में प्रकाशित हुआ, जिसमें से प्रथम भाग “मृकदसे ” से 
सम्बन्धित हूँ । 

(४) मिन्न के डा० अली अब्दुल वाहिद वाफी ने १९५७-५८ ६० में इन्नें 
खलदून के “ मुकदमे ” का एक उत्तम सस्करण मित्र से प्रकाशित कराया है, जिसमें 
बहुत-सी हस्तलिखित पोधथियो का उपयोग करके पिछले सस्करणों की अनेक 
अशुद्धियाँ ठीक की गयी है। 

(५) इन मुख्य संस्करणो के अतिरिक्त बृल्ाक के संस्करण के आधार पर 
वहुत-से संस्करण हुए है जिनमें एक १८७९-८० ई० में बैरूत से प्रकाशित हुआ 
था। इसके बाद १९०९ ई० तथा १९३० ई० में भी अनेक संस्करण हुए । 


“- ७६०- 


अनुवाद ( तुर्की ) 

१७३० ६० में पीरजादे एफिन्दी ने मुकहमे का आंद्योपान्त अनुवाद किया, 
जो काहेरा से १२७५ हिं० (१८५९ ई०) में प्रकाशित हुआ। 
फ़ांसोसी 

“४ मुकहमे ” का फ्रासीसी भाषा में अनुवाद तीन भागो में क्रश' १८६२, १८६५, 
तथा १८६८ ई० में पेरिस से प्रकाशित हुआ। इसका अनुवाद डब्लू० एम० स्लेन 
(एए. ॥/. $]97८) ने क्वातरमेर ((१०४७०८:०८८) के सस्करण के आधार पर 
किया था, किन्तु बूछाक के सस्करण तथा पेरिस की हस्तलिखित पोथियों से भी 
मुकाबला कर लिया गया था। १९३४-३९ ई० में पेरिस से ही इसको पुन. फोटो 
विधि से छापा गया। यद्यपि कुछ विद्वानों ने अनुवाद में अनेक त्रुटियाँ वत्तायी 
है किन्तु अधिकाश शोव कार्य इसी अनुवाद के आधार पर होता रहा हं। 
अग्रेजी 

अग्नेज़ी में अभी तक पूरे मुकदमे का कोई अनुवाद न था, किन्तु १९५८ ई० में 
फ्रेंज़ रोजेन्चाल (पपक्षा८ ॥२०5७००॥9) ने रून्दन से इसका अनुवाद तीन भागों 
में प्रकाशित कराया है। यह अन॒वाद प्रकाशित सस्करणों के अतिखित तुर्की में 
उपलब्ध हस्तलिखित प्रतियो के आवार पर किया गया हे। इससे पूर्व भी कुछ 
अश्ो के निम्नाकित अन॒वाद प्रकाशित हो चके हैं। 

(१) आर० ए० निकोल्सन (7२, 8. 'याटा0509) के पफ्दाडएंणा 0 
ए4४०ण ?06एए थ्यतें 27056 नामक ग्रथ में इसका कुछ अश ॒ कंम्ब्रिज से 
१९२२ ६० में प्रकाशित हुआ था । 

(२) १९५० ई० में लन्दन से प्रकाशित चार्ल्सी इसावी के 27 2927 
?705099ए7 ०६ प्लाह्र०-ए नामक ग्रथ में इब्नें खलदून के मुकदमे के कुछ 
आवश्यक उद्धरण प्रकाशित हुए थे। / 


जर्मन 
(१) म्युनिख तथा वलिन से १९३२ ई० में अरविन रोज़ेन्थाल ने मुकदमे 


के उद्धरण “गेंडाकन यूबचर डेन स्टाट” (660706० एफ८ः तं०ा 8020) के 
नाम से प्रकाशित कराये थे। 


“9७ -- 


(२) ए० शीमेल (8. $८४9ण्प्ाए८)) ने १९५१ ई० में इनमें खलदून के 
मुकहमे के उद्धरण “आऊस गेवेलटे अब होनेटे आउस डेयेर मुकदमे ” (का 
(टाब्वोतपा : 3 प5९०एशीा।08 4398४2०८ 275 १67० ग्राएपु०१479 ) के नाम 
से प्रकाशित किया था। 


उर्दू अनुवाद 


(१) इब्नें खलदून के मुकदमे का उर्दू अनुवाद सर्वप्रथम मौलवी अब्दुरेहमान 
ने किया, जो २०वी शती ई० के प्रारम्भ में तीन' भागो में छाहौर से प्रकाशित हुआ 
था और इसके कई ससस्‍्करण हो चुके हैँ। 

(२) हाल में ही मौलाना साद हसन' खाँ यूसुफी ने पूरे “ मुकदमे ” का अनुवाद 
कराची (पाकिस्तान) से प्रकाशित कराया हैं। 


से० अ० अ० रिजवी 


कर 
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कक की 


मुक़दसा 


प्रस्तावना तथा विश्व-इतिहास (किताबुल इबन्न) का प्रथम भाग 


है 


प्रावकथन 
इतिहास की व्याख्या 


इतिहास का ज्ञान सभी कौमों और नस्‍लों में प्रचलित है। उसे प्राप्त करने एवं 
उसके प्रचार हेतु लोग बड़ी खुशी से यात्रा के कष्ट भी उठाते रहे है । निम्न वर्ग के 
लोगो की भी इस ज्ञान में उतनी ही रुचि है जितनी कि गण्य-मान्य' छोगो एवं सुल्तानो 
की। विद्वान तथा अज्ञ दोनो ही इसे प्राप्त करने का प्रयत्व करते रहते है। इतिहास 
बाह्य रूप से भूतकाल की घटनाओ एवं पिछले राज्यों का हाल हमारे समक्ष प्रस्तुत 
किया करता है। बीते हुए दिन वह हमारे सामने लाकर रख देता है। नाना प्रकार 
के कथनो एवं उदाहरणों से वह परिपूर्ण होता है और हमारी गोष्ठियो के लिए विचार- 
विनिमय का बड़ा ही उत्तम विषय रहता है। इतिहास से यह भी पता चलता है कि 
ससार की दशा में समय-समय पर किस' प्रकार परिवर्तन होता रहता है और किस 
प्रकार विभिन्न कौमो एवं राज्यो का प्रादुर्भाव हुआ और किस प्रकार उन्हें उन्नति 
प्राप्त हुई, किस प्रकार वे पृथ्वी पर फली और उसे आवाद किया । यहाँ तक कि 
उनके ऐश्वर्य का युग कसे समाप्त हुआ और केसे पतन ने उन्हें किसी अशुद्ध अक्षर की 
भाँति दुनिया के पर्दे से मिठा दिया । यह तो इतिहास का एक रूप है, किन्तु वास्तव 
में यदि गहन दृष्टि से देखा जाय तो इतिहास में वडी गृढ वातें भी मिलेंगी। उससे 
सृष्टि की रचना एवं तत्सम्बन्धी कारणों का पता भी चलता है। घटनाएँ जिस 
धारा में प्रवाहित होती रहती हैं उनका परिचय इतिहास द्वारा मिलता है। वह उनके 
कारणो एवं रहस्यों को बताता है। यही कारण है कि दर्शन-शास्त्र में इतिहास को 
भी एक स्थान प्राप्त है और यह उचित भी है कि उसकी गणना दर्शन-शास्त्र में 
की जाय। न्‍ 

इन्ही कारणों से विश्वस्त इस्लामी इतिहासकारों ने ससार की समस्त घटनाओ 
को सकलित किया और फिर उन्हें ग्न्थो के रूप में प्रस्तुत किया, किन्तु मूर्खों ने बातें 
गढ-गढकर उसे असत्य एव मिथ्या घटनाओ का भडार बना दिया । झूठी, अप्रामाणिक 


पक ब्यथ्याक आस 4४9 वय> 
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२ इवब्नें खलदून का मुकदमा 


। एव निराघार बातें इधर-उवर से छेकर अथवा स्वय गढकर इसमें सम्मिलित कर 


दी। फिर वाद में आनेवाले उन्ही को मानते रहे और सुनी-सुनायी वातें हम तक 
पहुँचा दी । न उन्होने घटनाओं के कारणों पर दृष्टि रखी और न उन विशेष 
परिस्थितियों पर ध्यान दिया जिनमें वे घटनाएँ घटी और न निराघार एवं मिथ्या 
बातो को इतिहास से पृथक किया । इस प्रकार के अधिकाश आधुनिक इतिहास शोव 
एवं अनुसधान से शून्य है और निराधार एवं कपोल-कल्पित वातो के भडार बने हुए 
है । लोग प्राय आँख मूंदकर एक-दूसरे की नकलरू ही किया करते हैं और अयोग्य 
लोग ज्ञान-विज्ञान पर अधिकार जमाये रहते है तथा अज्ञान का अन्धकार ससार में 
व्याप्त रहता है। फिर भी सत्य से कोई टक्कर नही ले सकता और उसे स्वंदा विजय 
प्राप्त होती है। काल्पनिक एवं असत्य घटनाओ का इतिहास में मिश्रण करनेवाले 
जिस प्रकार चाहें झूठी-सच्ची बातों को मिलाते रहें, किन्तु परखनेवाले तथा समझने- 
वाले खरे-खोटे को पहचान ही लेते हैं, उनकी विद्वत्ता तथ्य की खोज कर ही लेती है। 


कुछ इतिहासकार 


इस प्रकार यद्यपि बहुत-से लोगो ने इतिहास लिखें हैं और क़ौमो के विभिन्न 
विवरणों को सकलित किया है। किन्तु ऐसे' इतिहासकार जो प्रसिद्धि एव श्रेष्ठता 
के क्षेत्र में अग्रसर हो सके और जिन्‍्होने अपने से पूर्व की रवनाओ का निचोड अपने 
ग्रथो में भरने की चेष्टा की, इतने कम हूँ कि उन्हें अगुलियो पर गिना जा सकता है, 
अपितु यह कहना चाहिए कि वे तीन-चार से अधिक नही । उदाहरणार्थ इब्ने 
इसहाक,' तबरी,' इब्नुल कलवी,' मुहम्मद विन उमर अल वाकेंदी, सेफ बिन 
उमर अल असदी' तथा मसऊदी' ॥ 


१. मुहम्मद विन इसहाक, सुहम्भद साहब की प्रसिद्ध जीवनी के रचपिता। इनको 
मृत्यु बग़दाद में १५० अथवा १५१ हिं० (७६७-६८ ई०) में हुई। ये 
कुछ समय तक मदीने तथा मित्र में भी रहे । 

२. अबू जाफर मुहम्मद बिन जरीर अत्तवरी का जन्म आसमुरू में २२४ हिं० 
(८३८-९ ई०) में तथा मृत्यु बग्दाद में ३१० हि० (९२३ ई०) में हुई। 
ये अपने ग्रंथ तारीखुर्दुसुछ बल मुलूक के लिए बड़े प्रसिद्ध है। 

३- हिल्ाम विन मुहम्मद जिनकी सृत्यु २०४ अथवा २०६ हि० (८१९-२० अयवा 
८२१-२२ ई०) में हुई। 


आश्रावकथतन डरे 


यद्यपि' मसऊदी एवं वाकंदी की रचनाओं की भी लोग कटु आलोचनाएँ करते 
है और विद्वान्‌ एव जानकार लोग उन्हें विश्वस्त नही समझते, किन्तु फिर भी बहुत 
वडी सख्या में छोग उन घटनाओ को विद्वास के योग्य समझते हैँ जिनका वर्णन 
उनके इतिहासो में हुआ है और उनकी रचनाशैली की प्रशसा तथा उनका अनुसरण 
करते है। सक्षेप में शोध मे रुचि' रखनेवाले व्यक्ति उनके विवरण को विवेक की 
तराजू में तीलकर स्वय निर्णय कर सकते है कि उसमें क्या-क्या त्याज्य है और क्या 
स्वीकार किया जा सकता है। वास्तव में ससार में जितनी घटनाएँ घटती है वे विशेष 
परिस्थितियो में ही घटती है और उन्ही पर अवलूम्बित होती है। 

फिर इन इतिहासकारो के अधिकाश इतिहास साधारण प्रथा एवं नियम पर 
आधारित है । इनमें साधारणत इस्लाम के दो राज्यो, बनी उमय्या एवं बनी अव्बास 
तया उनके अधीनस्थ प्रदेशो का इतिहास होता है। प्रारम्भ से अन्त तक जो परिणाम 
उनके राज्यो का हुआ, उसका भी इनमें उल्लेख होता है। उनमें कुछ ऐसे इतिहासकार 
भी हूँ जिन्होंने इस्छाम से पहले की कौमो एवं राज्यो का इतिहास भी विस्तार से 
लिखा है और उस यूग की प्रसिद्ध घटनाओ का भी उल्लेख किया है। उदाहरणार्थ 
मसऊदी अयवा उसका अनुसरण करनेवालछों का नाम लिया जा सकता है। इसके 
उपरान्त वे छोग आये जिन्‍्होने स्वातत्न्य के खुले मंदान को त्याग कर अनुकरण के 
सकरे एव अंधेरे मार्ग पर चलता प्रारम्भ किया | उन्होने अत्यधिक प्राचीन घटनाओ 
के वर्णन की उपेक्षा करके केवल अपने ही काल के सविस्तर इतिहास की रचना की । 
उन्होने केवछ अपने नगर एवं देश की घटनाओं पर विद्वद दृष्टि डालकर अपने-अपने 
राज्यो एव नगरो का इतिहास लिख डाला । उदाहरणार्थ उन्दुल्स का इतिहास- 
कार अबू हय्यान' जिसने अपने इतिहास ग्रथ में केवल उन्दुल्स एवं बनी उमय्या के 


४. मुहस्मद बिन उमर अल-वाकेदी जिनका जन्म मदौने में १३० हिं० (७४४७-४८ 
०) तथा मृत्यु २०७ हि० (८२३ ई० ) में हुई। ये अपने ग्रन्थ किताब॒ल 
मगाज़ी के लिए प्रसिद्ध हे। 

५. सेफ बिन उमर अल-असदी की मृत्यु १८० हि० (७०९६-९७ ई०७) में हुई । 

६९ अली बिन हुसेन अल ससऊदी प्रसिद्ध इतिहासकार एवं भूगोलवेत्ता हुए है । 
इनकी मृत्य्‌ ३४५ अथवा ३४६ हि० (९५६ या ९५७ ई० ) में हुई। मुर्जुज्जहब 
ने भादनुलू जवाहर नामक इनकी रचना बड़ी प्रसिद्ध है। 

१. हथ्यान विन खलफ, जन्म २७७ हिं० (८९७-८८ ई० ) मृत्यु ४६९ हि० 
(्‌ २०७६ ई० ) 


५ 


इब्नें खलदून का मुकहमा 


दोप उत्तन्न होते हैँ, उन्हें भी सामने छाया गया है, ताकि सृष्टि के ढाँचे का भी ज्ञान 
हो जाय और यह भी पता चल सके कि किस प्रकार शासको ने अपने शासन की 
सुपरेखा वनायी। इस प्रकार दूसरो के अनुकरण से मृक्ति भी प्राप्त हो गयी है और 
पिछली कौमो और उनके इतिहास का ठीक ठीक ज्ञान भी । इस तरह इस ग्रथ को 
मने एक मुकदमे एवं तीन भागों में विभाजित किया है। उनका विपय-विस्तार 
निम्नलिखित है-- 

मूृकदमा * इतिहास के ज्ञान की श्रेष्ठता, उसके विभिन्न नियमो का निश्चित 


भाग 


भाग 


भाग 


« 
९ 
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होना एवं पहचान तया इतिहासकारों की भूलो की ओर सकेत और 
उनकी समीक्षा | 

१ . सभ्यता एवं सस्कृति का वर्णन, उनसे सम्बन्धित सस्थाएँ उदाहरणार्थ 
देश, राज्य, जीविकोपार्जेन, उद्योग-धचवे, कला-कौशल, ज्ञान-विज्ञान 
एवं उनके सावन तया कारण । 


२ " अरब, उसके कवीले तया नस्लें, उनके राज्य (आदि काल से आधुनिक 


समय तक ) उनकी समकालीन कौ तया राज्य, उदाहरणार्थ नवत', 
सुरयानी , फारस , वनी इसराईल, किब्त', यूनान', रूम”, तुर्क तथा 
फिरग। 


३ : बरबर' एवं उनसे सम्बद्ध जनता और उनके कवीलो का प्रारम्भिक 


इतिहास, विशेप रूप से मगरिव एवं वहाँ के राज्य । 


उत्तरी अरब का प्राचीनतम राज्य। लगभग ३१२ ईसा-पूर्व में ये लोग काफी 
दावित-शाली हो गये थे। १०५ ई० से इनका पतन प्रारम्भ हो गया। 

सीरिया वालो का प्राचीन राज्य । 

ईरान का प्राचीन राज्य । 

इस्राईलाइट्स जिनका फ़लस्तीन पर राज्य था। 

काप्ट्स, के सूल निवासी । 

ग्रीस । 

बाईज़ण्टाइन । 

फ्रंक अयवा यूरोप निवासी। 

वारबरे । 


अरनभककक..... नानी 3मक ममेह-जे “के, 


धारक मय ना, -2क ना बम विकानवा नम. 8०३५३.» कान-नपाीम न कमा पपिन--मरन॒न्‍ नमक. कक - रन 3 जमननामगीे.. 2७ क- 8-नन- 


ना. जन्‍म कक नररसआ .. अरे 2 


प्रावकथन ७ 
इसके उपराब्त मैने पूर्व की यात्रा की ताकि वहाँ के ज्ञान से छाभान्वित हो सके 
और हज इत्यादि के उत्तरदायित्व को पूरा कर सक। इसी अवसर पर मेने ईरानियो 
एवं तुर्को की सल्तनतो के इतिहास एवं उन राज्यो की अधिक जानकारी प्राप्त को । 
उनके आसपास की समकालीन कौमो एवं सुल्तानो का इतिहास पहले बड़ा सक्षिप्त 
था, किन्तु इस यात्रा के कारण सुगमतापूर्वंक उसकी भी पूर्ति हो गयी | इसके 
साथ-साथ मे प्रत्येक बात के कारणो पर भी वाद-विवाद कर सका हूं । इस तरह इस 
ग्रथ में सृष्टि का पूर्ण इतिहास आ गया है। यह नाना प्रकार के रहस्यो से परिपूर्ण 
है और राज्यों के कारणो एव स्थिति के विषय म॑ विस्तार से लिखा गया है । इस प्रकार 
इस ग्रथ म॑ दर्शन के रहस्य भी है और ऐतिहासिक वर्णन भी । 
यत इस ग्रथ में अरब एवं बरबर जातियो के नागरिकों एवं बदवी' बस्तियों का 
इतिहास दिया गया है और उनके समकालीन बडे बडे राज्यो का वर्णन भी लिखा गया 
तथा इनके प्रारम्भिक एव अन्तिम इतिहास के विषय में शिक्षाओ का एक भडार भी 
प्रस्तुत किया गया है, अत इस ग्रथ का नाम किताबुरू इबन्न व दीवानिल मुब्तेदा बल ख़बर 
फ़ी अव्यामिल अरब वरू अजम वल बरबर व सन आसरहुम मिन ज़विस सुल्तानिल 
अकबर' रखा। यथासम्भव मैने कौमो एवं राज्यो के प्रारम्भिक इतिहास का वर्णन' 
बड विस्तार से किया है और पिछली शताब्दियो में जो परिवतंन हुए तथा जो क्रान्तियाँ 
हुईं, उनके कारणो का विस्तृत उल्लेख करने में कोई कसर उठा नही रखी । उनकी 
सभ्यता एवं सस्क्ृति जो-जो रूप धारण करती रही उनका सविस्तर उल्लेख इस पुस्तक 
में मेने किया है। उदाहरणा्थ उनके राज्य, उनके धर्म, उनके नागरिक एव ग्रामीण 
जीवन, उनके सम्मान तथा अपमान, उनकी अधिकता एव न्यूनता, उनके ज्ञान एव 
उद्योग, उनके कला-कौदछल और उनके परिवतंनशील नागरिक एवं बदवी जीवन का 
विशेष वर्णन मेने अपने इतिहास में किया है। इस सम्बन्ध में जो घटनाएँ घटी उनके 
साथ-साथ भविष्य में सभाव्य घटनाओ का भी वर्णन किया गया है। इसके साथ- 
साथ इनकी विशेष परिस्थितियों एव उनके कारणो का भी सविस्तर उल्लेख कर दिया 
है। इस प्रकार इस ग्रथ मे विचित्र और आइचयेजनक ज्ञान तथा अन्य रहस्यो के साथ- 


१. यायावर, अरब के भ्रमणकारी क़बीछो का जीवन । 
२. शिक्षाओं का ग्रंथ, प्रारम्भिक एवं बाद के इतिहासो का संग्रह, अरब, ग़ैर अरब 
(अजस) बरबर तथा उनके समकालीन प्रतिष्ठित सुल्तानों का इतिहास । 


१० इब्ने खलदून का मुकदमा 


की कमौटी पर जाँचा ही और न इस वात पर ध्यान दिया कि एक ही प्रकार की घट- 
नाओ से किस प्रकार के निप्कर्य निकाले जा सकते हैँ । उन्होने न तो सृष्टि की स्वाभा- 
विक दमा तथा राजनीति के नियमानुसार उनकी परीक्षा की, न विवेक, वुद्धि एव ज्ञान 
से काम लिया । इस कारण वे सत्य एव सन्मार्गे से पृथक हो गये और कल्पना एव मिथ्या 
के जगल में भटकते रहे । कहानियों में घन-सम्पत्ति एव सेनाओ की सख्या के प्रइन पर 
विशेष रूप से ऐमी भूले हुई, क्योकि कहानियो में झूठ एवं अशुद्ध वर्णन बहुत वडी सीमा 
तक प्रविष्ट हो सकते हैं । अत नियमों एवं सिद्धान्तों के अनुसार इनकी परीक्षा अत्यन्त 
आवशध्यक हैं । 


उदाहरणार्थ मसऊदी एवं वहुत से अन्य इतिहासकारो ने बनी इसराईल' की सेना 
की सस्या का विवरण देते हुए लिखा है कि जब मूसा' ने रेगिस्तान में सशस्त्र संनिको 
अर्थात्‌ ऐसे सैनिकों की, जिनकी अवस्था २० वर्ष से अधिक थी, गणना करायी तो 
उनकी संख्या छ लाख अयवा इससे कुछ अधिक निकली | इसे लिखते समय इतिहास- 
कार मित्र एव शाम के राज्य पर दृष्टि रखना भूल गये और यह न सोचा कि वहाँ 
इतनी अधिक सेना रखी भी जा सकती है। उन्होंने नही सोचा कि जो राज्य बहुत बडा 
होता है उसमें ही इतनो वडी सेना रखी जा सकती है । राज्य की आय के अनुसार 
उस पर व्यय किया जाता है । आय को देखते हुए उससे अधिक सेना रख लेना सम्भव 
नहीं । इसका प्रमाण राज्यों की प्रसिद्ध घटनाओं एवं साधारण स्वभाव से मिल जाता 
है। फिर भी इतनी अधिक सेना के लिए युद्ध करना भी सम्भव नहीं, कारण कि 
वहाँ कोई ऐसा बडा मेंदान नहीं जो दृष्टि के पहुँचने की दूरी से दुगुना, तिगुना 
अथवा इससे भी अधिक वडा हो जहाँ सेना की पक्तियाँ खडी हो सके । यदि वे किसी 
न किसी प्रकार खडी हो भी जायें तो दोनों पक्षों का एक-दूसरे पर आक्रमण करना 
तया एक-दूसरे के विपय में सूचनाएँ एवं विजय पाना सम्भव नही | इस प्रकार वत्तें- 
मान कारू की घटनाओं का भूतकाल की घटनाओं से एवं भविष्य की घटनाओं का 
वत्तमान काल की घटनाओ से साम्य होना चाहिए । 

फारस का राज्य वनी इसराईल के राज्य से बहुत बड़ा था, जैसा कि वर्त नर 


इसराईल्‍ूाइटस ॥ 
मोज़ेज । 
सीरिया । 


कक 


नेब॒ब्धादनज़र । 
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हे 
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के उस पर प्रभुत्व से ज्ञात होता है। उसने उस राज्य को पददलित करके पूर्ण रूप से 
विजय कर लिया था। बैतुल मुकहस' को,जो उनके धर्म एवं राज्य का केन्द्र था, उसने 
सष्ट-भ्रष्ट कर दिया, हा्ाँ कि वह फारस के राज्य का केवढ एक हाकिस ही था। 
उसके विषय में यह भी कहा जाता है कि वह पश्चिम दिशा के सीमान्त भू-भाग का 
एक सरदार था । फारस वालो का राज्य दोनो इराक, खुरासान, मावराउन्‌ नहर' 
और कंस्पियन सागर के दरबन्द तक फैला था। यह राज्य बनी इसराईल के राज्य 
से कही अधिक बड़ा था । फिर भी फारस के राज्य की सेना इस सख्या तक न पहुँच 
सकी । उनकी बडी से बड़ी सेना की सख्या जो कादिसिया में एकत्र हुई थी, सेफ 
विन उमर अल असदी के वर्णन के अनुसार १ छाख २० हजार थी । यही इतिहास- 
कार लिखता है. कि फारस के राज्य' की सुव्यवस्थित सेना उस समय दो लाख थी । 
हजरत आयशा'" एवं जृहरी' का कथन है कि कादिसिया में रुस्तम के नेतृत्व में जो सेना 
सादसे युद्ध करने आयी थी उसकी सख्या केवल ६० हजार थी । यदि बनी इसराईर 
की सेना की सख्या इतनी भी होती तो उनके रोज्य का क्षेत्र बहुत अधिक बडा हो गया 
होता और उनका राज्य दूर-दूर तक फैल चुका होता, क्योकि देशो एव राज्यो के क्षेत्र- 
फल उनके सहायकी एवं उनकी सेना की अधिकता तथा न्यूनता के कारण घटते-बढते 
रहते हैं। .." 


येरोशलूस । 

« भेसोपोटामिया तथा उससे मिला हुआ उत्तर-पदिचसी फारस १ 

« ट्रांससाकृज्ञियाना। 

* कादिसिया नजफ्र के दक्षिण तथा कफ कौ छावनी से १८४ मील है। यहाँ 
हज़रत उमर के सेनापति साद इब्ते अबी वक्‍क्त़ास और ईरान के सेनापति 
रुस्तम में ३१ भई अथवा १ जून ६३७ ई० को घोर युद्ध हुआ, जिसमें ईरानी 
हार गये। 

५. हज़रत अब बक्, मुसलमानों के प्रथम खलीफा की पुत्री तथा मुहम्मद साहब की 

प्रिय पत्नी । इनका ६७ वर्ष की अवस्था सें ६७८ ई० में निघन हुआ । 

६. मुहम्मद बिन सुस्लिस जिसकी मृत्यु १९३-१२५ हिं० (७४० और ७४२- 

४३ ई०) के सध्य हुई। 

७. इतिहासकारों की इस प्रकार की भूलों के सविस्तर उदाहरण यहाँ दिये गये 

है। उनका अनुवाद नहीं किया गया। 


७६ ० ,९ ५० 


श्ड इब्ने खलदून का मुकदमा 


राज्य समाप्त हो जाने के उपरान्त कौमो की दशा, आचार-विचार, ऐश्वर्य एव 
वेमव सभी में परिवर्तन हो गया और मस्तिष्क से उनका ख्याल भी मिट गया। 

स्थिति एव आचार-विचार के परिवत्तेन का एक व्यापक एवं वडा कारण यह 
है कि प्रत्येक कौम एवं जाति अपने वादशाहो के आचार-विचार का पालन करती 
है। यह दाशनिक नियम कि लोग अपने बादशाह के धर्म का पालन करते है,” 
इस रहस्प की ओर सकेत करता है। जब एक राज्य वाले दूसरे राज्य दालो पर अपना 
प्रभुत्व स्थापित कर लेते हैँ तो वे विवश होकर अपने से पहले के राज्य वालो की ओर 
आक्ृष्ट होते हैँ और उनकी वहुत-सी वातो को अगीकार कर लेते हैँ, किन्तु वे अपनी 
कौमी विशेषताओं को भी नही त्यागते । इस प्रकार दोनो की आदतो में सघपं होता 
रहता है। इसके वाद जब कोई अन्य राज्य प्रारम्भ होता है तो पराजित राज्य एव 
विजेता राज्य में पुन. टक्कर होती है किन्तु यह टक्कर पिछले सघर्प से हलकी होती 
है। यह क्रम इसी प्रकार चलता रहता है, यहाँ तक कि कौम अपने आचार-विचार में 
पिछले छोगो से पूर्णत पृथक्‌ हो जाती हैं । 

सक्षेप में जब तक कौमो के राज्यो में निरन्तर रदोवदल होती रहेगी तो उनके 
आचार-विचार एवं चरित्र में भी इसी प्रकार परिवत्तंन होता रहेगा। .. . 

आज के युग में शिक्षा जीविकोपार्जन का एक साधन वन गयी है और वश के गौरव 
एवं सम्मान का इससे कोई सम्बन्ध नही है। शिक्षक दरिद्र, अज्ञात एव बड़ा साधारण 
व्यक्ति होता है, अत बहुत से निम्न वर्ग के लोग तथा शिक्षा देने का व्यवसाय करनेवाले 
उस उच्च सम्मान का स्वप्न देखने लगते हैं जिसके वे कदापि पात्र नही होते | वे 
सुगमतापूर्वक उसे प्राप्त कर लेना सम्भव समझते है । सक्षेप में इन्ही आगाओं में वे 
अपने आपको मूल जाते हैं । कभी उनकी जाशाएँ टूट भी जाती हैं और वे निराशा 
के गत में गिर जाते है, किन्तु वे फिर भी उस उत्कृष्ट सम्मान की प्राप्ति असम्भव नहीं 
समझते । उन्हें यह ध्यान ही नही आता कि वे भी अन्य उद्योग एवं व्यवसाय करने- 
वालो के ही समान पेशेवर हैं और उस उत्कृष्ट सम्मान का उनसे क्‍या सम्बन्ध हो 
सकता है। इस्लाम के प्रारम्भ एवं बनी उमय्या तथा वनी अब्बास के राज्यकाल में 
शिक्षा की यह दगा न थी जो अब है । शिक्षा को उद्योग एवं व्यवसाय के रूप में न॑ 
समझा जाता था, अपितु मृहम्मद साहव की रवायतो' को नकल करना ही शिक्षा समझा 
जाता था । इस्लाम की अज्ञात बातो को प्रचार की दृष्टि से सिखाना ही शिक्षा थी । 


२. वाणी, कयन, परम्परा । 


प्रस्तावना १५ 


इस प्रकार उत्कृष्ट वश वाले, सम्मानित व्यक्ति एव कौम के बडे-बडे नेता ही शिक्षा 
दिया करते थे । क्रान एव हदीस की शिक्षा वे प्रचार की दृष्टि से देते थे न कि व्यव- 
साय की दृष्टि से । उनकी दृष्टि में कुरान शरीफ वह किताब थी जो उनके रसूल पर 
उतरी थी । यही उनके पथप्रदर्शन का ज्ञोत थी। इस्लाम उनका धर्म था। इसी 
किताव की खातिर उन्होने काफिरो से युद्ध किया और इसी की वजह से उन्हें अन्य कोमो 
पर प्रभुत्व प्राप्त हुआ । इसी कारण उनकी सव्वेदा यही महत्त्वाकांक्षा रहती थी कि 
वे इसकी शिक्षा अन्य लोगो को प्रदान करे। इस मार्ग में न उन्हें उनके सांसारिक 
उच्च पद रोक पाते थे और न वश का गौरव । इसका खुला प्रमाण यह है कि मुहम्मद 
साहब ने बहुत बडे-बडे सहावियो' को अरब में इस्लाम की शिक्षा का प्रचार करने के 
लिए अरबी शिष्ट-मडलो के साथ भेजा । इस कार्य के हेतु मुहम्मद साहब ने अशरये 
मुवद्शेरा' को भी भेजा और उनके उपरान्त अन्य लोगो को भी । जब इस्लाम 
की नीव दृढ और उसकी जडे मजवृत हो गयी और ससार की दूर-दूर की कौमें भी 
इस्लाम से लाभान्वित हुईं तो विभिन्न परिस्यितियो में इस्लामी धर्मशास्त्र में इस्लाम 
के नियमो को ढूंढ' निकालने की आवश्यकता पडने छूगी । एक ऐसे विधान की आव- 
इयकता होने छंगी जो लोगो को त्रुटियो, भूलो एव दोषो से सुरक्षित रख सके । ज्ञानो- 
पान परमावश्यक हो गया । इस प्रकार ज्ञान भी कला-कौशल की श्रेणी को प्राप्त 
हो गया । इसका सव्विस्तर उल्लेख ज्ञान एवं शिक्षा के अध्याय में किया जायगा । 
कौमी असवियत' रखनेवालो ने देश एव शासन की ओर ध्यान देना प्रारम्भ कर दिया। 
ज्ञान एव शिक्षा का प्रचार अन्य लोगो के अधीन हो गया, मानो इस प्रकार ज्ञान ने केवल 
एक व्यवसाय का जामा पहन लिया हो । धन-धान्य से सम्पन्न लोग इसकी उपेक्षा 
करने और शिक्षा के कार्य को अपमानजनक समझने लगे। शिक्षा का कार्य निम्न 
वर्ग के लोगो के हाथ में चला गया । कौमी सम्मान के स्वामी तथा राज्य के वैभव- 
प्राप्त छोग इस कार्य को अपने सम्मान के विरुद्ध समझने लगे | 


अब यह ज्ञात ही है कि हज्जाज बिन यूसूफ के पूर्वज, सकीफं के सम्मानित 


१. मुहस्मद साहब के मित्र, सहायक । 

२. मुहम्मद साहब के १० प्रमुख सहाबी--अबू बक्र, उमर, उस्मान, अली, तलहा, 
जुबर, अब्दुरंहमान, इब्न औफ़ साद इब्ने अबी वक्कास, सईद इव्ने जद, अब उबेदह । 
कौम से ऐसा प्रेम जो हर दश्ा में उसे संगठित रखता था । 

४. अरब का एक सम्मानित कबीला। 


हा! 


१६ इब्ने खहदुन का मुकदमा 


व्यक्तियों में से थे। वे अरवी असवियत एवं क्रेशी' सम्मान के भी स्वामी थे। 
साय-साथ यह भी सच है कि इस युग में इस्लाम की शिक्षा ने वह रूप धारण न किया 
था जो आज है। वह एक व्यवसाय न वनी थी, अपितु जिस प्रकार इस्लाम के प्रारम्भ 
मे उसे गये का वियय समझा जाता था, उसी प्रकार उस समय भी उसे एक सम्मानित 
वस्तु समझा जाता था। 

इसी प्रकार का भ्रम इतिहास का अध्ययन करनेवालों को उस समय होता है जब 
वे काज़ियो' के विषय में सुनते है । जब उन्हें यह ज्ञात होता है कि वे सेनाओ के 
सेनापति भी होते थे, तो उनका उत्साह बढ जाता है और वे भी वैसा सम्मान प्राप्त 
करने की अभिलापा करने रूगते हैं । वे उस समय के काजियो के पद को भी वैसा ही 
समझने रूगते है जैसा कि वह आज है।' ..... प्राचीन काल में काज़ी का पद 
उन्ही को प्राप्त होता था जो राज्य से निंकटतम सम्बन्ध रखते थे और राज्य के विश्वासं- 
पात्र होते थे। उनकी स्थिति वसी ही थी जैसी कि आजकल मगरिव में वज़ीरो की है । 
उनका बडी-वडी सेनाएं लेकर निकलना तथा महान्‌ कार्य सम्पन्न करना इसका खुला 
प्रमाण है, कारण कि ये कार्य उन्ही को सौंपे जाते थे जो विशेष असवियत रखते थे । 
ऐसी ही दक्षा में सुननेवालो को भ्रम हो जाता है और बे इस प्रकार की मिथ्या स्थिति 
से मनमाने निष्कप॑ निकाल लेते है । इस प्रकार की भूछ अधिकाश इस युग के अल्प- 
दर्शी उन्दुलस वाले कर बैठते हैँ । इसका कारण यह है कि उनके देश से असवियत 
बहुत समय पहले ही समाप्त हो गयी थी । जब से उनके राज्य का पतन हुआ और वर- 
वरो की असवियत के गुणो का उनमें अभाव हो गया, तव से अरब की वशावलियाँ मात्र 
उनके पास रह गयी । एक-दूसरे की सहायता करने का गुण उनमें न रहा, अत अब उनकी 
गणना उस अपमानित प्रजा में होती है जो दूसरो के प्रभृत्व एवं अधीनता में दासो के 
समान जीवन व्यतीत कर रही है, किन्तु उन्हें भ्रम इसी वात का है कि उनका वश 
ही उनके प्रभुत्व का कारण है। यदि आप वहाँ के उद्योग-व्घे एवं विभिन्न व्यवसाय 
करनेवालों को देखें तो आप उन्हें अपने उसी खोये हुए प्रभुत्व का स्वप्न देखते हुए 
पायेंगे । किन्तु जो लोग कौमो, कवीलो एवं उनके राज्यों के विषय से भली-भाँति 


१. अरब का एक प्रमुख कबवीला। 

२. इस्लामी राज्य के न्यायाधीश | 

३. इस स्थान पर कुछ प्राचीन काज़ियो की कीति पर प्रकाद डाला गया है। इसका 
अनुवाद नहीं किया गया। 


प्रस्तावना १७ 


परिचित है और जिन्हें इस वात की जानकारी है कि किस प्रकार कौमों एव कवीले एक 
दूसरे पर प्रभुत्व प्राप्त करते है, वे इस बारे में बहुत कम भूले कर सकते है ! 

इसी प्रसंग में यह बात भी है कि इतिहासकार जब राज्यों तथा बादशाहो के 
शासनप्रवध पर वाद-विवाद करने लगते है तो उनका नाम, वश, पिता-माता, अन्त - 
पुर, उपाधि, अँगूठी, काजी, हाजिव तथा वजीर सभी का उल्लेख कर डालते हे। 
वे लोग बनी उमय्या एवं बनी अब्बास के राज्यकाल के इतिहासकारो का आँख बन्द 
करके अनुसरण करते है। वे उनके उद्देश्यो को ध्यान में नही रखते और न सूझ-बूझ 
से काम लेते हूँ । प्राचीन काल के इतिहासकार अपने समकालीन सुल्तानो अथवा आने- 
वाली सतान के लिए इस आशय से इतिहास लिखते थे कि वे अपने पूर्वजो के इतिहास 
से परिचित होकर उनका अनुसरण कर सर्क और उन्ही के पदचिहक्नलो पर चल सके 
तथा उन सुल्तानो के उपरान्त उनकी सतान किसी को कोई बड़ा पद देने अथवा कोई 
प्रान्त प्रदान करने के समय अपने सम्बन्धियो को अन्य छोगी पर प्राथमिकता (तर- 
जीह) दे सके । उस युग में राज्य की ओर से असवियत वाले लोग ही काज़ी नियुक्त 
किये जाते थे और उनकी गणना, जैसा कि हम लिख चुके है, वज़ीरो में होती थी। अत. 
प्रतचीनकाल के इतिहासकारो के लिए यह परमावश्यक था कि वे ये सब बातें बिना कुछ 
घटाये बढाये लिख दें । अब सल्तनतों में परिवतंन हो चुका है और इतिहास का यह 
उद्देश्य हो गया है कि वह छोगो को वादशाह के व्यक्तिगत गुणो एवं उसके समय की 
घटनाओ की जानकारी कराये, जिससे पता चल सके कि किन-किन राज्यो ने एक 
दूसरे पर प्रभुत्व प्राप्त किया और यह भी ज्ञात हो सके कि किन-किन कौमो का अभ्यु- 
दय एवं विनाश हुआ । ऐसी स्थिति में, आधुनिक काल के इतिहासो में वणित सतानों, 
स्त्रियो, अंगूठी पर खुदे वाक्यो, उपाधियों या विरुदो, काज़ियो, वजीरो तथा हाजिब 
आदि सवधी सविस्तर उल्लेखो से क्या छाभ ? क्योकि न तो अब वे नियम ही प्रच- 
लित है और न वश और न वे पद अथवा रुतवे । यत. ये इतिहासकार प्राचीनकाल' 
के लोगो के इतिहास के उद्देश्य को न समझ सके, अत. अपनी असावघानी एवं अ नुकरण 
की भावना के कारण इन लोगो ने अपने इतिहासो में इसी प्रकार की बातें लिख डाली 
है । हाँ, जो वजीर इतने प्रभावशाली हो गये कि उनके बादशाहो का यश भी उनकी 


१. राज-दरबार का एक मुख्य अधिकारी जो सुल्तान एवं अन्य लोगों के बीच में 
मध्यस्थ रहता था । 
२्‌ 


१८ इब्नें खलदून का मुकहमा 


उपस्थिति में साधारण प्रतीत होने ऊगा, उदाहरणार्थ हज्जाज, वनू मुहल्लब', बरा- 
मेका,' बन्‌ सहलू इव्ते नव वहत, काफूर इखणीदी,' इब्नें अबी आमिर इत्यादि, 
इनके पूर्वजों का अथवा इनका विवरण देने में कोई आपत्ति नहीं। कारण कि ये इस 
योग्य हँ कि वादशाहो की श्रेणी में ही इनकी गणना की जा सकती है । 

अब हम यहाँ एक ऐतिहासिक रहस्य की चर्चा करके इस अध्याय को समाप्त 
करते है । वह इस प्रकार है कि इतिहास किसी विशेष युग अथवा विशेष कौम के हारू 
एवं अवशेप के वर्णन को कहते हँ, किन्तु ससार की कौमो तथा प्राचीन काल की 
सामान्य घटनाओं का उल्लेख भी इतिहासकार के लिए परमावश्यक होता है। इसका 
कारण यह है कि इतिहासकार के अधिकाश उद्देश्य इन्ही पर अवलम्बित होते है, 
अत उसके विवरण अधिक स्पष्ट हो जाते हैं। कुछ इतिहासकार इसके लिए 
अपने ग्रथ को अनेक भागों में विभकत करते हैँ । इसी लिए मसऊदी ने मुरूजुज जह॒व 
में इस नियम का पालन किया है। उसने अपने युग तक की समस्त पश्चिम एव पूर्व 
के ससार की कौमों की सविस्तर चर्चा की है। उनके धर्मो, स्वभाव, नगरो, पवतो, 
नदियों, प्रदेशो एवं राज्यों का वर्णन किया है। अरब एवं अजम के कवीलो एवं कौमों 
की विभिन्न शाखाओं का अरूग-अलरूग उल्लेख किया है। इसी कारण उसे इतिहास- 
कारों में वड। ऊँचा दर्जा प्राप्त है। अन्य इतिहासकारो ने इसी लिए अपने अधिकाश 
अनुसधानो का आधार इसी इतिहास को बनाया है | वे उसके कथन को मौलिक 
सिद्धान्त मानते है । 

तदुपरान्त बकरी' का युग आया | सम्यताओं एवं देशों का विवरण देने में 
उसने भी इसी नियम का पालन किया, किन्तु उसके काल में कौमों की दशा में अधिक 


« ये बनी उमय्या के राज्यकाल में हुए हे । 

२. ये प्रारस्मिक अव्यासी राज्यकाल में हुए हे । 

३. यें भी प्रारम्भिक अब्बासी राज्यकारू में हुए हं। 

४. अलरू-मिस्क काफूर, फुस्तात के इखशीद वंश के राज्यकाल में वज्नौर नियुक्त 
हुआ किन्तु धीरे-बीरे उसने अत्यधिक अधिकार प्राप्त कर लिया और ९६६- 
९६८ ईं० तक स्वतंत्र रूप से राज्य करता रहा । 

५. इन लोगो ने स्पेन के उम्रय्या बंद्ा के राज्यकाल में प्रभुत्व प्राप्त कर लिया था। 

६. अब्दुल्लाह बिन मुहम्मद प्रसिद्ध भूगोलवेत्ता, जिसका जन्म ४३२ हिं० (१०४० 
४१३६०) तथा मृत्यु ४८७ हि० (१०९४ ई०) में हुईं। इव्ने खलदुन ने अपने 
ग्रंथ में कई स्थानों पर इसकी चर्चा की है। इसका एक प्रंय 'मीजम सा स्ताजम 





प्रस्तावना १९ 


परिवतेन नही हुआ था, अत उसने उनकी उपेक्षा की। पर हमारे यूग अर्थात्‌ आठवी 
शताब्दी हि० के अन्त (१४वीं शताब्दी ई०) में मगरिब की दशा कुछ की कुछ हो गयी 
है। उसे अपनी आँखो से देख रहे हेँ। बरबरी कोमो की प्राचीन दशा अचानक 
बदल गयी । पाँचवी शताब्दी हिं० (११वीं शताब्दी ई०) के प्रारम्भ में अरब उनके 
देश में जानें लगे थे और उन्होने उन्हें पराजित करके अपने राज्य वहाँ स्थापित कर लिये 
थे । उनका देश उनके हाथ से छिन गया और जो भाग बरबरो के अधिकार में रह गये 
उनके शासन के मामलो में भी अरब लोग हस्तक्षेप. करने लूमे । आठवी शताब्दी 
हिंजरी के मध्य (१४वीं शताब्दी ई०) में समस्त पूर्व तथा पदिचम में एक भयकर 
प्लेग का प्रकोप हुआ | उसने बहुत-सी कौमो का समूलोन्मूलन कर दिया । आबा- 
दियो के रग-रूप नष्ट हो गये । इस महामारी का प्रकोप ऐसे समय हुआ जब कौमे 
अपनी उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच, कर पतनोन्मृख हो रही थी, अत महामारी के 
कारण उनके ऐश्वयं एवं वेभव में कमी हो गयी। उनका सगठन छिन्न-भिन्न हो गया । 
मनुष्यों के कम हो जाने के कारण, जनसख्या में कमी हो गयी। नगर एव प्रदेश उजड 
गये और उनके चिह्न मिट गये। बस्तियाँ नष्ट हो गयी और राज्य एव कबीले शक्ति- 
हीन हो गये। पूर्व में भी वही विपत्ति आयी जो पश्चिम में आयी थी, किन्तु उसका परि- 
णाम हुआ उनकी जन-सख्या एवं दह्षा के अनुरूप । एक ही बार में समस्त ससार 
विनाश के चगुरू में फेस गया । जब इस प्रकार ससार की दशा में पूर्ण परिवर्तन हो 
गया तो मानव जाति की दशा भी पहले की दशा के मुकाबले में कुछ से कुछ हो गयी 
और यह ज्ञात होने लगा कि जो ससार हम इस समय देख रहे है, उसका जन्म पुनः 
हुआ है। अत इस समय यदि कोई व्यक्ति ससार, उसके प्राणियो, कौमो, कबीलो 
तथा उनके धर्म का, जो पूर्णत. परिवर्तित हो गये है, इतिहास लिखे तो उसके लिए यह 
परमावश्यक है कि वह इतिहास लेखन में मसऊदी का अनुसरण कर ताकि उसके बाद 
के आनेवाले इतिहासकार उसकी नकल कर सकें । 

यदि ईइवर ने चाहा तो हम अपने इस ग्रथ में यथासम्भव मगरिब के इतिहास 
का इसी प्रकार का सविस्तर विवरण देंगे और घटनाओ तथा कहानियों के प्रसग में 
सकेत द्वारा बतायेगे कि हमने अपनी इस रचना में मगरिव के ही कबीलो एवं कौमों 
तथा राज्य का विशेष रूप से उल्लेख किया है, न कि समस्त ससार का। इसका 


१९४५-५१ ई० सें काहेरा (केअरो) से प्रकाशित हो चुका है। दूसरा ग्रंथ 'अल 
ससालिक वल समालिक' अभी तक प्रकाशित नहीं हुआ है। 


२० इब्ने खलदून का मुकहमा 


कारण यह है कि हमें पूर्व के देशों एव क़ौमो का पर्याप्त ज्ञान नही है और जिन बातों 
की हमें सूचना है उनसे उन बातो का ज्ञान नहीं प्राप्त हो सकता जिन्हें हम आवश्यक 
समझते है ।! मसऊदी को इन वातो का ज्ञान, जैसा कि उसने अपने प्रथ में लिखा है, 
अपनी लम्बी चौडी यात्राओ के कारण प्राप्त हो गया था । इस पर भी वह उचित रूप 
से मग़रिव का वर्णन नही कर सका है .... . 


इब्ने खलदून ने सम्भवतः शीक्ष ही अपनी योजना बदल दी, कारण कि उसने 


प्॒व के देशों का भी अपने इतिहास में विस्तार-सहित उल्लेख किया है। 
२. यहाँ उन स्वरों के, जो अरबी नहीं हे, लिखने की विधि इब्नें खलदून ने चतायी 
है। इस अंश का अनुवाद नहीं किया गया। 
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प्रस्तावना 
इतिहास एवं सत्य 


इतिहास वास्तव में ऐसी सूचना है जिससे उस मानवीय सगठन' का, जिसे हम 
ससार की सम्यता कहते है, ज्ञान प्राप्त होता है। सभ्यता की विभिन्न दकाओं के 
स्वाभाविक परिवर्तत का भडार भी इतिहास ही है। पारस्परिक विरोध, मित्रता, 
पक्षपात, संगठन तथा विभिन्न मनुष्यो का एक-दूसरे पर प्रभुत्व एवं उसके स्वाभाविक 
प्रभाव के नाना प्रकार के रूप, राज्यों तथा सल्तनतो की स्थापना, उनकी विभिन्न 
श्रेणियाँ, उद्योग धधे, व्यवसाय, ज्ञान-विज्ञान' एव कला-कौशल अथवा वे बाते जो ससार 
की सम्यता से स्वभावत- उत्पन्न होती है तथा जिन पर मनृष्य अपने देनिक जीवन में 
आचरण करने का प्रयत्न किया करता है, इतिहास द्वारा ही ज्ञात होती है । जब इति- 
हास सूचनाओ का नाम है, तो सूचनाएँ झूठ एव असत्य भी हो सकती और होती है अत. 
इतिहास में भी झूठ एव त्रुटियाँ प्रविष्ट हुई और होती रहती है। इसके कई कारण हँ-- 
(१) विचारो एवं विश्वासों का वभिन्‍्य तथा पक्षपात की भावना। मनुष्य 
की यह स्वाभाविक विशेषता है कि वह अपने सरल स्वभाव के कारण जो समाचार 
सुनता है उसे आलोचनात्मक दृष्टि से जाँचता और परखता है। यहाँ तक कि सत्य 
को वह झूठ से पृथक कर लेता है। परन्तु जब वह किसी विचार अथवा विश्वास का 
पहले से ही अनुयायी होता है तो अपने विचार एव विश्वास के प्रति पक्षपात के कारण 
तदनुकूल सूचनाओ को तत्काल स्वीकार कर लेता है। इस प्रकार इन विचारों 
एवं पक्षपातो के कारण वह शोध एवं आलोचना से वचित रह जाता है। वह झूठ को 
स्वीकार कर लेने एवं उसे दूसरो के समक्ष प्रस्तुत करने के लिए विवश होता है । 
(२) अधिकांश लोग सूचनाओं एवं समाचारों का विवरण देनेवालो को 
विश्वस्त समझ लेते है, हालाँ कि उनपर विश्वास करने के लिए उनके विषय में खोज 
एवं छानवीन' परमावश्यक होती है।' 


१. अल जिरह बत्तादील हारा सूचना देनवालो एवं रवायत बयान करनेंवालो के 
विषय में छानवीन की जाती है। 


आज. पएमगाह ७ वीर ह-॥जजोप्पाबमाक बेन. साया ला! आन काइ कक २७३३७ आकइछ... अर 5 34 5 228) 
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(३) अधिकांश सूचना तथा समाचार देनेवाले अपनी देखी-भाली अथवा सुनी- 
सुनाई वातों का वास्तविक उद्देश्य समझने में असावधानी वरतते है और केवल अपनी 
व्यक्तिगत कल्पनाओ के आधार पर समाचारो का विवरण दे देते हैं और इस प्रकार 
भूल कर जाते हूँ । 

(४) कभी-कभी सत्यता का भ्रम उत्पन्न हो जाता है। यह भ्रम कई प्रकार से 
उत्पन्न होता है। अधिकतर तो इस प्रकार कि समाचारों का विवरण देनेवालो को 
विश्वस्त समझ लिया जाता है। कभी इस प्रकार की वणित घटनाओ की प्रत्यक्ष रूप 
में घटनेवाली घटनाओं से तुलना नही की जाती, ताकि असत्य एवं काल्पनिक तत्त्वो 
से म॒ृक्ति प्राप्त हो सके । 

(५) अधिकाश लोग प्रभावशाली एवं सम्मानित छोगो की प्रशसा करके 
अयवा उनकी यशोगाथा गाकर उनके विश्वासपात्र बनने का प्रयत्न करते हैं। इस 
प्रशसा या यशोगाथा के आधार पर बहुत से समाचार जनश्रुति के रूप में प्रसिद्ध हो जाते 
है । कारण यह है कि मनृष्य स्वभावत चादुकारी पसन्द करता है और लोग उच्च 
श्रेणी एवं सम्मानित पद प्राप्त करने की आकाक्षा किया करते है तथा वास्तविक ग्रण 
एव श्रेष्ठता की खोज नही करते । 

(६) सबसे वडा कारण तो यह है कि छोग घटनाओ एवं विभिन्न परिस्थितियों 
से स्वाभाविक रूप में परिचित नही होते । ससार में जितनी घटनाएँ घटती हैं उनका 
अपनी विद्येप परिस्थितियों एवं वातावरण के कारण एक पृथक स्थान हुआ करता है । 
यदि श्रोता ससार में घटनेवाली घटनाओ की उस परिस्थिति तथा वातावरण से परि- 
चित है तो उसका यह ज्ञान समाचारो की सत्यता की छान-बीन में उसका सहायक 
होगा | समाचारों की परीक्षा के लिए यह नियम वडा लाभदायक है। कभी-कभी 
श्रोता कुछ असम्भाव्य घटनाओं को सत्य मानकर उनका प्रचार करने लछूगते हैं और 
फिर अन्य लोग भी उनका अनुसरण प्रारम्भ कर देते हैं । 

इसी प्रकार के प्रचार से प्रभावित होकर मसऊदी ने सिकन्दर के विपय में लिखा 
है कि जब समुद्री जानवरो ने उसे इसकन्दरिया' के निर्माण से रोका तो उसने शीशे 
का एक बक्‍्स वनवाया और उसमें बैठकर समुद्र के धरातल में पहुँच गया | वहाँ 
उसने उन दौतानो' के, जो उसे मिले, चित्र बना लिये। तदुपरान्त उसने चित्रो के 


१ अलेकज़ेंड़िया । 
२. भूत-प्रेत से तात्पर्य है। 


नया 


न ्थ 
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अनुसार मृत्तियाँ वनवाकर उन्हें नगर की नीव के समक्ष स्थापित करा दिया । जब 
शैतान निकले तो वे उन मृत्तियो को देखकर भाग गये और सिकन्दर ने नगर का पूर्ण 
रूप से निर्माण करा दिया। न्‍ 

उसने जो बहुत-सी झूठी-सच्ची कहानियाँ लिखी है उनमें यह कहानी बड़ी लम्बी- 
चौड़ी है। इस घटना का होना अनेक कारणो से असम्भव है। सर्वप्रथम शीशे का 
वक्‍स बनना और उसका लहरो की थपेडो से सुरक्षित रह जाना किस' प्रकार सम्भव 
है? दूसरी बात यह है कि बादशाह छोग अपने आपको ऐसे खतरो में नहीं डाला 
करते । इस प्रकार खतरे में पडना अपने आपको खुल्लम-खुल्ला मौत के मुँह में डालना 
है और अपने राज्य को जन्य लोगो के हाथो में चले जाने की अनुमति दे देना है । तीसरे 
जिन्नातो' का कोई रूप नही होता । वे अपने इच्छानुसार जिस रूप में चाहें प्रकट हो 
सकते हैं । यह बात प्रसिद्ध है कि उनके कई सिर होते हूँ तो इसका जर्थ यह है कि वे 
बडे भयानक होते है । इसका यह अथ नही कि उनके वास्तव में अनेक सिर होते ही है । 
ये सव बातें इस कहानी को असम्भव, असत्य एवं निराधार बना देती हूँ । वुद्धिगम्य 
न होनेवाली सबसे महत्त्वपूर्ण वात तो यह है कि जब एक व्यक्ति ब॒क्स में बन्द होकर 
जल में प्रविष्ट होगा तो उसके लिए साँस लेना कठिन हो जायगा और उसकी वही 
मृत्यु हो जायगी. . . . . | 

इसी प्रकार की वहुत सी झूठी कहानियाँ इतिहास में मिलती है जिनकी परीक्षा 
सभ्यता की स्वाभाविक एवं प्राकृतिक दक्षा के ज्ञान से हो सकती है। इनकी सत्यता 
को छान-बीन भी इसी आधार पर की जा सकती है, अपितु हमारी दृष्टि से समाज 
के स्वभाव की जानकारी से घटनाओ के विवरण देनेवालो के झू5-सच का पता भली- 
भाँति लगाया जा सकता है। कारण कि विवरण देने वालो की सत्यता का पता तो उसी 
समय चल सकता है जब कि सर्वप्रथम समाचार के तथ्य का पता लग जाय कि उसका 
घटना सम्भव भी है अथवा नही । यदि उसका घटना ही सम्भव न हो तो विवरण 
देनेवालो के विषय में छानबीन करना आवश्यक नहीं । 

शोध में रुचि रखनेवालो के लिए यह उचित नही कि घटनाओ के विवरण के शब्दो 
को वदलूकर उनकी ऐसी व्याल्या की जाय जो वुद्धि-सगत न हो | इस प्रकार की 


१ एक प्राणी जिसकी उत्पत्ति अग्नि से मानी जाती है और वह दिखाई नहीं देता। 
२. इसके वाद इसी प्रकार की कुछ अन्य असम्भव एवं मिरर्थक कहानियों को उदाहरण- 
स्वरूप प्रस्तुत करके उनकी आलोचना की गयी है ॥ 


हि 
अप 
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व्याख्या एवं वाद-विवाद शरा* सम्बन्धी सूचनाओ के विपय में उचित भी हो सकता 
है, कारण कि शरा सम्बन्धी सूचनाएँ अधिकाशत घामिक आदेशो एवं आवश्यकताओं 
के सम्बन्ध में होती हैं और शरा के निर्माता ने उन पर आचरण करना परमावश्यक 
बताया है। इस प्रकार की व्याख्याओ द्वारा उन आदेशो की सत्यता के विषय में पुष्टि 
हो जाती है। किन्तु जो समाचार साधारण घटनाओ के विषय में हो उनके लिए यह आव- 
श्यक है कि वे अपनी प्रकृत दशा में हो । जब उनका स्वाभाविक दशा में होना स्वीकार 
कर लिया जाय तब इस बात का पता लगाना चाहिए कि विवरण देनेवाला सच्चा है 
या झूठा | दोनो में यह भी अन्तर है कि आदेश के पालन का छाभ आदेश हारा 
ही प्राप्त हो जाता है, किन्तु समाचारो से केवछ उनके समाचारत्व के कारण ही कोई 
लाभ तब तक नही उठाया जा सकता जब तक वे अपने स्वाभाविक रूप में प्रस्तुत 
नहो। 

जब सच एवं झूठ तथा खरे और खोटे की परीक्षा के लिए यह कसौटी बन गयी 
तो प्राप्त सूचनाओं की जाँच' करते समय तत्कालीन मानवसमाज की दशा को गह- 
राई से देखना अनिवार्य हो जाता है । हमे इस बात का पता लूगाना चाहिए कि समाज 
की विभिन्न स्थितियाँ कौन-कौन सी होती हैँ और वे क्या सामाजिक भावनाओं के 
अनुकूल भी हूँ अथवा नही । कौन-सी ऐसी स्थिति है जो उन परिस्थितियो में उत्पन्न 
ही नही हो सकती । हमें उन परिस्थितियों का पता रूगाना चाहिए जो सम्यता की 
सारभूत हैं और जो उसकी स्वाभाविक दगा के लिए परमावश्यक है । हमें उन वातो 
का भी ज्ञान होना चाहिए जिनका सम्यता से कोई विशेष सम्बन्ध नही और जो अक- 
स्मात्‌ ही उससे सम्बद्ध हो गयी-सी प्रतीत होती हैं । यदि हम ऐसा करते है तो समाचारों 
के सत्य अथवा असत्य, झूठा या सच्चा होने के सम्बन्ध में हमें एक कसौटी प्राप्त हो 
जायगी, जिस पर कसकर तकक॑-वितक॑ करके समाचारो के तथ्य की पुष्टि की जा सकेगी 
और सदेह का कोई स्थान न रहेगा । तदुपरान्त जब हम सम्यता सवधी किसी घटना 
के विपय में सुनेंगे तो उक्त सिद्धान्त एवं नियम के आधार पर हम यह निर्णय कर सकेंगे 
कि वह समाचार स्वीकार करने योग्य है अथवा रद करने योग्य । या यो कहना 
चाहिए कि इतिहासकारों को यह एक ऐसा निश्चित मापदण्ड प्राप्त हो जायगा जिसके 


१ शरीअत अथवा इस्लाम के धारमिक नियम । 
२ हज़रत म॒हम्मद । 
३. साधारण घटनाओ तथा धारा के आदेशो में । 


हज. ल्‍्म्मकिगकमया. सारा फैयपमममाक पयककमगरााकिंगाउ कक, 
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द्वारा वे उन समाचारो तथा घटनाओ के, जो उन्हें प्राप्त होगी, तथ्य का पता रूगा सकेंगे । 
सत्य तो यह है कि इस ग्रथ के इस भाग की रचना का वास्तविक उद्देश्य यही है । यह 
एक पृथक ज्ञान के समान है। इसका विषय सभ्यता एव मानवसमाज और तत्सवधी 
अनेक समस्याएं हैं । 

यह वात भली-भाँति स्पष्ट होनी चाहिए कि घटनाओ का इस प्रकार का त्क- 
वितकंपूर्ण विवेचन एक विचित्र एव नवीन बात है, जिससे नाना प्रकार के लाभ होते 
हैं और इसका ज्ञान वडी कठिनाई, मनन एवं सोच विचार के उपरान्त उत्पन्न होता है । 
इसको न तो व्याख्या-विषयक ज्ञान कह सकते हैं' और न राजनीति-विषयक । क्योकि 
व्याख्या का उहेश्य लोगो को सतुष्ट करना होता है। इसकी सहायता से छोगो को 
किसी मत को स्वीकार करने अयवा अस्वीकार करने के लिए तैयार किया जाता है। 
चरित्र एव बृद्धिमत्ता पर आधारित शासन प्रवध के ज्ञान को राजनीति कहते है, उस 
पर आचरण करके सर्वसाधघारण ऐसे सनन्‍्मागें पर चलने लगते हैँ जिससे मानव की 
रक्षा एव वेयक्तिक जीवन की स्थिरता की व्यवस्था हो जाती है । 

ऐतिहासिक ज्ञान की विषयवस्तु उपयुक्त दोनो ज्ञानो से पृथक है। सक्षेप में 
यह एक मौलिक ज्ञान है और मुझे जहाँ तक ज्ञात है, किसी ने इस विषय पर 
इस प्रकार अभी तक कुछ नही लिखा है। में यह नहीं कह सकता कि इस उपेक्षा 
का क्‍या कारण है? सम्भव है कि इस विषय पर किसी ग्रन्थ की रचना की गयी 
हो और उसमें उचित रूप से इसकी व्याख्या भी हो, किन्तु वह हमें प्राप्य नही। 
कारण कि ज्ञातव्य विषयो की सख्या बेहद बढ गयी है. और मानवजाति में बहुत 
वडे-बरड दाशंनिक हो चुके है। जो ज्ञान हमें प्राप्त हो चुका है, वह उस ज्ञान 
की अपेक्षा, जो हमे अभी तक नही प्राप्त हुआ, बहुत कम है। उदाहरणाथ 
फारस की उन विभिन्न विद्याओ का पता नही जिन्हें हजरत उमर ने ईरान की 
विजय के उपरान्त नष्ट कर दिया। इसी प्रकार कल्दानियो', बिबलोनिया एव 
सुरयानियो' की वे विद्याएँ एवं अवशेष जिन्हें काछू-चक्र ने नष्ट कर दिया है, अब 
उपलब्ध नही है । आज किव्तियो' एवं उनसे पहले के लोगो के ज्ञान के विषय में कौन 
जानता है ? हमे केवल यूनान वालो के ज्ञान का पता चल सका है और वह भी मामून 


१. कल्डियन्स। 
२. शाम वालो । 
३. फाप्टसू। 
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के कारण, जिसे इन विपयो के ग्रन्थो के अरवी भाषातर तैयार कराने में वड़ी रुचि थी। 
उसने वहुत वडी सख्या में अनुवाद करनेवाले एकत्र किये थे और अपार घन इस काम 
पर व्यय किया था। अन्य विपयो के ज्ञान का हमें पता ही क्या हो सकता है। 

क्योकि प्रत्येक ज्ञान की वास्तविकता का आधार कोई विशिष्ट प्रकृत वस्तु होती 
है, अत इस विपय का ज्ञान प्राप्त करने के लिए इसी विशिष्ट प्रकृत वस्तु की स्थिति के 
वियय में तक-वितर्क किया जाता है। इस प्रकार प्रत्येक विपय एव तथ्य से सम्बन्धित 
एक विशेप ज्ञान सकलित हो सकता है, और यह वात असम्भव नही कि दार्शनिको ने 
इस विपय पर रचनाएँ की हो और शोघव कार्य किये हो। किन्तु हमारे विपय का क्षेत्र 
केवल ऐतिहासिक घटनाओो की सत्यता की खोज तक सीमित है। यह विपय यद्यपि 
वडा ही महत्त्वपूर्ण है, किन्तु केवल ऐतिहासिक घटनाओं एवं सूचनाओं से, जिनको 
अधिक महत्त्व नही दिया जाता, सम्बद्ध होने के कारण सम्भव है इसकी उपेक्षा की गयी 
हो और इसे महत्त्व न दिया गया हो ! वास्तविक वात का ज्ञान तो केवल ईश्वर को ही 
है। “और तुम्हें बहुत कम ज्ञान प्रदान हुआ है। 

इसी ज्ञान की, जो इस समय विवादास्पद है, अनेक ऐसी समस्याएं है जिनका प्रयोग 
विद्वान लोग अपने तक में किया करते है और वे इस योग्य है कि उन्हें इस ज्ञान के 
उद्देश्यों एव विषयों में सम्मिलित किया जाय। उदाहरणार्थ दाशंनिक एव विद्वान्‌ लोग 
नबियो की आवश्यकता को प्रमाणित करने के लिए कहते हूँ कि क्योकि स्वाभाविक रुप 
से मनुष्य का जीवन एक-दूसरे की सहायता पर निर्भर है, अत. उसके सफल सचालन के 
लिए एक न्यायकारी शासक का होना परमावश्यक है। फिकह' के सिद्धान्तो में भाषा 
की आवश्यकताओ को प्रमाणित करने के लिए कहा जाता है कि क्योकि मनुष्य एक- 
दूसरे की सहायता पर निर्भर रहता है और चूँकि वह स्वभावत सामाजिक जीवन व्यतीत 
करने का आदी है, अत उसे अपनी हादिक इच्छाओ को व्यक्त करने के लिए ऐसी भाषा 
की आवश्यकता होती है जो सुगमतापुर्वक उसकी इच्छाओं एवं उद्देश्यों को दूसरी तक 
पहुँचा सके ।' फकीह' लोग यह सिद्ध करने के लिए कि शरा के आदेशो के विद्येप 


१. करान शरीफ से उद्घत। 

२. इस्लाम का धर्म-विधान।॥ 

३. अल-आमिदी ने, “अछू एहकाम फी उसुल अल एहकाम” (काहेरा से १९१४ 
में प्रकाशित) में भाषा-संवंधी इसी प्रकार के विचार व्यक्त किये है । 


४. फिकहनवेत्ता । 


2९3. उसका... सता अतन्‍मम-ंाम++प-पना* ०-पा०-वनावाकमयाए. जयकीर०+३3... पा. स्‍म+ ऋम्मान-साममकाः ॥»+3०, ऑफ जम... फनी नमक. मनन ्रमण»ग--मगक+# 3 कान. “के 


प्रस्तावना २५ 


उद्देश्य होते है, इस बात का उल्लेख करते है कि व्यभिचार एक ऐसा कुकर्म है जिससे 
लोगो के वश सकरित हो जाते हैं और उसके कारण मनुष्य नष्ट-अष्ट हो जाता है। 
इसी प्रकार वे यह भी कहते है कि हत्या करना भी मानव के लिए हानिकारक है। 
अत्याचार आवादियो को उजाडक्र नप्ट-अष्ट कर देता है। इसी प्रकार वे उच्त सब॒ 
विभिन्न शरा-सम्बन्धी आदेशों का उल्लेख करते है जिनका कोई-त-कोई विशेष 
उद्देश्य होता है। सभी का अन्तिम लक्ष्य यह होता है कि सभ्यता की रक्षा हो और 
मनुष्य शान्तिपुवंक जीवन व्यतीत कर सके । इस प्रकार अन्य ज्ञानो में भी समाजशास्त्र 
के विभिन्न अगो पर तकं-वितर्क किया गया है। 

इसी प्रकार इसकी कुछ समस्याएं हमको किन्ही-किन्ही विद्वानों के विभिन्न कथनो 
में भी मिल जाती है, किन्तु वे किसी एक स्थान पर पूर्ण रूप से सकलित नहीं | उदा- 
हरणाथंं मसऊदी उल्लू की कहानियों में मोबेज़' बहराम विन बहराम के कथन की 
नकल करते हुए लिखता है कि हे बादशाह ! राज्य के गौरव को शरीअत के आदेशो 
के प्रचार, ईश्वर की आज्ञाकारिता और उसके आदेशो के पालन द्वारा उन्नति प्राप्त 
होती है। बिना राज्य एव देद् के शरीअत्त का कोई अस्तित्व नही रह सकता। देश का 
सम्मान वहाँ के निवासियो के हाथ में है और लोगो का अस्तित्व एमारह' के कारण है । 
घन-सम्पत्ति एमारह से प्राप्त होती है। एमारह न्याय पर जाधारित है। न्याय एक 
तराजू है जिसे ईश्वर ने अपने प्राणियों के बीच स्थापित्त किया है। इसका अस्तित्व एवं 
स्थायित्व बादशाह के हाथो में है ।” 

नौशीरवा के कथन भी इसी से मिलते-जुलते है। वह कहता है कि “राज्य 
सेना के कारण स्थापित रहता है और सेना धन से, धन कर से तथा कर एसारह 
से और एमारह न्याय से और न्याय उचित पदाधिकारियों से । पदाधिकारियों 
की योग्यता वज़ीरो के उचित्त व्यवहार पर निर्भर होती है। इन सबसे बढ़कर तो 
यह है कि वादशाह अपनी प्रजा की देख-रेख करे और उसमें उसके पालन-पोषण 


२. ज़रदुष्ट्री पुजारी । 

२. “आबादी में कृषि आदि द्वारा वृद्धि करना।” अरू-मुवशशिर बिन फ़ातिक की 
“सुख्ताइल हिकर्म में है, “यदि कोई बादशाह यह सोचे कि चह अन्याय हारा 
घन-सम्पत्ति का भंडार भर सकता है तो वह भूल करता है, कारण कि घन- 
सम्पत्ति कृषि हारा ही एकत्र हो सकती है 7” (एमारत-अल अज्ञे) 

रे: भसिद्ध सामानी बादशाह खुसरो प्रथम, ५३१---५७९ ई०। 


कक आफ 


क्त 
किक फ् 


१ जी 


३० इब्ने खलदून का भुकहमा 


एवं उसे सन्मार्ग पर स्थिर रखने की पूरी क्षमता हो, ताकि वह अपनी प्रजा पर पूर्ण 
प्रभुत्व रख सके, न कि उसकी प्रजा उस पर अधिकार प्राप्त कर ले ।” 


अरस्तू के एक प्रचलित राजनीति सम्बन्धी ग्रन्थ में भी इसी विपय पर प्रकाश 
डाला गया है, किन्तु उसने इस विपय में अन्य बातें मिलाकर इसे अधूरा छोड दिया है। 
उसका तक भी अपूर्ण है। इस ग्रन्थ में उसने उन्ही कथनों की चर्चा की है जिनका 
उल्लेख हम मोबेज़ो एव नौगीरवाँ के सम्वन्ध में कर चुके हैं । इसमें ध्यान देने योग्य यह 
विवरण है! कि 'ससार एक उद्यान है जिसकी सिंचाई राज्य से होती है। राज्य 
एक शक्ति है जिस पर धर्म का जीवन-मरण आधारित है। धर्म एक राजनीति है जिसकी 
वागडोर वादशाह के हाथ में है और बादशाह उस व्यवस्था के लिए उत्तरदायी है जो 
सेना की सहायता पर निर्मर है। सेना उन सहायको के समूह का नाम है जिनका 
पालन-पोषण घन द्वारा होता है। घन वह कर है जो प्रजा से एकत्र किया जाता है। 
प्रजा उन लोगों के समृह को कहते हैँ जो न्याय के आधार पर जीवित रहता है। न्याय 
वह उत्तम वस्तु है जो ससार के अस्तित्व का कारण है।” फिर वह उसी वात का 
उल्लेख करने रूगता है जिसकी उसने प्रारम्भ में चर्चा की थी। मानो दर्शन एव 
राजनीति सम्बन्धी आठो वाक्य एक दूसरे के साथ जुडे हुए हो और प्रत्येक का अन्तिम 
भाग, दूसरे के प्रारम्भिक भाग से सम्बद्ध है। इस प्रकार उन्होने एक ऐसे वृत्त का रूप 
धारण कर लिया है जिसका छोर निश्चित नही। अरस्तू को अपने इस वाक्य पर 
वडा गव॑ है। वह कहता है कि यह वाक्य लाभो से परिपूर्ण है । 

पाठकंगण जब हमारे ग्रन्थ में राज्य एव देश सम्बन्धी अध्याय का आलोचनात्मक 
अवलोकन करेंगे और जो कुछ हमने अपने विचार एवं खोज के आधार पर लिखा है, 
उसका वे ध्यानपूर्वक अध्ययन करेंगे तो इसमें उन्हें उपर्युक्त विवरण की व्याख्या एव 


१. अरस्तु का कथित राजनीति सम्बंधी ग्रंथ, जिसकी इब्नें खलदून ने चर्चा फी 
है, सिरुछ असरार है। कह जाता है कि यह्या विन अल बितरीक ने इसका यूनानी 
भाषा से अरबी में अनुवाद किया। यह ग्रन्थ अब्दुरंहमान बज्ावी ने काहेरा से 

१९५४ ई० में प्रकाशित कर दिया है। इसके अग्रेज़ी एवं फ्रांसीसी भाषांतर 
भी तैयार हो गये हें। अनेक अरबी भाषा के विद्वानों ने उपयुक्त वाक्य को 
अपने ग्रंथों में उद्घुत किया है। 


प्रस्तावना ३१ 


इस सक्षिप्त वर्णन का सविस्तर उल्लेख मिलेगा। तब उन्हें प्रत्येक का तक्क-पूर्ण 
प्रमाण मिलता जायगा। यह ज्ञान हमें ईग्वर ने अरस्तू की शिक्षा एवं मोवबेज़ो के 
विवरण के अध्ययन के बिना ही प्रदान किया है। 

इसी प्रकार राजनीति के सम्बन्ध में जिन विषयो का हमारी पुस्तक में उल्लेख 
किया गया है, वे इब्ने मुकफफा' के दर्शनश्ञास्त्र सबधी ग्रथो एव उसकी कुछ अन्य 
पुस्तको में भी पाये जाते है । किन्तु वे सब तर्क पर आधारित न होने के कारण कहानियों 
एव काव्यमय प्रवन्धो के समान है। काजी अबू बक्र तुरतृशी' ने भी यद्यपि इस प्रकार 
के विषयो का अपने “सिराजुल मुलूक” नामक ग्रन्थ में उल्लेख किया है और उसके 
अध्यायो एवं विषयो का विभाजन तथा क्रम भी हमारे ग्रन्थ की तरह ही है । किन्तु न 
तो उसका वर्णन ही ठीक है न क्रम और न विषय ही पर्याप्त है और न उसने स्पष्ट तक 
एव प्रमाण प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया है। उसने प्रत्येक समस्या का उल्लेख 
अलग-अलग अध्यायो में किया है और प्रत्येक अध्याय में बहुत-सी कहानियाँ लिखी 
है और कही-कही फारस के विभिन्न दाशंनिको, बुजुर्चमेहर एवं मोबेजो के कुछ 
दाशेनिक कथन लिख दिये है या भारतवर्ष के दा्शनिको, दानियारू एवं हुरमुज' के 
कथन उद्धृत कर दिये हैँ। समस्याओं के सम्बन्ध में उसने सतोषजनक छानवीन' नही 
की है, न उचित तर्क के आधार पर उनके समाधान ही प्रस्तुत किये है। अपितु उसके 
ग्रन्थ में विभिन्न कहानियाँ एवं घटनाएँ भरी पडी हैं और उसे किसी शिक्षा एव प्रवचन 


१. अब्दुल्लाह इब्ने अल-मुकफ्फा (मृत्यु १४२ हि०। ७४५९-६० ई०) । 

२. मुहम्मद बिन अल-वलौद तुरतुशी का जन्म लगभग ४५१ हिं० १०५९ ई० तथा 
समृत्यू ५२० अथवा ५२५ हिं० (११२६ अथवा ११३१ ६०) सें हुई । 

३. खुसरो प्रथम नौशौरवाँ का वज़ीर। उसे ईरान के दर्शन एवं ब॒द्धि का कोश 
समझा जाता है। वह काफी वृद्ध हो जाने के उपरान्त ५८० तथा ५९० ई० 
के मध्य मृत्यु को प्राप्त हुआ। 

४. डेनियल, एक पैगम्वर जिनके विषय में मुसलमानों का विश्वास कि स्वप्नों की 
व्याख्या करने में दक्ष थे। कुरान शरीफ में इनका उल्लेख नही किन्तु “किसूसुल 
अस्विया” (नबियों की कहानियों) में इन्हें बछ्ते नत्न अथवा नब॒शावनिज्ञार का 
समकालीन बताया गया है। 

५. सम्भवतः सासानी बादश्षाह हुरमुज्ञ प्रथम जो अपने पिता शाहपुर प्रथम के बाद 
२७२ ई० में सिहासनारूढ़ हुआ। उसकी मृत्यु २७३ ई० में हुई । 


३२ इव्नें खल़दून का मुकदमा 


सम्तन्धी ग्रन्य से अधिक महत्त्व नही दिया जा सकता। ऐसा ज्ञात होता है कि लेखक 
के हृदय में तो ग्रन्थ का उद्देश्य पूर्ण रूप' से स्पष्ट था, किन्तु वह न तो उसे शब्दों द्वारा 
व्यक्त ही कर सका, न वह उसकी सव समस्याओं को भली-भाँति समझ ही सका। किन्तु 
मेरा तो ईद्वर ने ही परोक्ष रूप से पथ-प्रदर्शन किया और ऐसा ज्ञान प्रदान कर दिया कि 
में इस ग्रन्थ के प्रत्येक अग को स्पष्ट कर सका । यदि भेरे प्रयत्न से ये समस्याएं पृर्णे 
रूप से स्पष्ट हो सकी और मेरे द्वारा दिये गये उदाहरणो एवं तकों द्वारा उनकी पूरी 
व्याख्या हो सकी, तो इसे ईश्वर की देन ही समझना चाहिए । यदि इन विषयो की 
व्याख्या में मुझसे भी भूल हो गयी हो और समस्याएँ परस्पर एक-दूसरे में मिलजुल 
गयी हों, तो शोचकार्य में रुचि रखनेवाले पाठक इनमें सशोधघन कर लेंगे। मेरे लिए यही 
सम्मान पर्याप्त है कि मैने एक निर्वारित मार्ग पर चछकर उनका पथ-प्रददोन कर दिया । 
“ईद्वर अपने प्रकाश से जिसका पथ-प्रदर्शन करना चाहता है, करता है ।”' 

अब हम अपने इस ग्रन्थ में सम्यता की उन समस्याओ की व्याख्या करेंगे जिन्हें 
मनुष्य को राज्य-व्यवसाय, ज्ञान-विज्ञान, कला-कौशल एवं सामाजिक जीवन में 
सामना करना पडता है। यह वर्णन इस प्रकार तकंपूर्ण होगा कि सर्वसाधारण एव 
विश्येप व्यक्तियों के ज्ञान के अनुसार जो अनुसघान होगा वह सामने आ जायगा और 
अ्रम एवं शकाओ का निराकरण हो जायगा। 

हमारा मत है कि मनुष्य कुछ विशेषताओं के कारण अन्य पशुओ से पृथक है। 

(१) ज्ञान-विज्ञान एव कला-कौशल के, जो उसे अपनी तक-शक्ति द्वारा प्राप्त 
होते है, कारण वह अन्य पशुओं से पृथक तथा समस्त प्राणियों में श्रेष्ठ हो जाता है । 

(२) उसे एक न्‍्यायकारी शासक एव प्रभुताशाली वादशाह की आवश्यकता 
रहती है, कारण कि उसके विना मनृष्य का अस्तित्व सम्भव नही होता। यद्यपि कुछ 
जानवरो के विपय में भी कहा जाता है कि वे भी वादशाही प्रभुत्व के अभीन जीवन 
व्यतीत करते हैँ, उदाहरणार्थ मव्‌-मक्खियाँ अयवा टिड्ियाँ, किन्तु उनका पथ-प्रदर्शन 
दँवी प्रेरणा से होता है,जव कि मनुष्यों का पथ-प्रदर्शन उनकी चेतना एव वृद्धि करती है। 

(३) मनृष्य जीविकोपाजंन के लिए प्रयत्न करता है और उसके साधन जुटाता 
है, कारण कि ईश्वर ने उसमें भोजन खोजने की वृत्ति एव आवश्यकता की नेसगिक 
प्रवृत्ति उत्पन्न की है। इसके द्वारा वह अपना जीवन निर्वाह करता है। भोजन की 


१. क्रान शरीफ से उद्घत। 
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इच्छा एवं खोज के मार्ग भी मनुष्य को ईइवर ने ही दिये है। "उसने समस्त वस्तुओं 
को प्राकृतिक रूप दिया, तदुपरान्त उनका पथ-प्रदर्शन किया | 

(४) सम्यता--मनृष्य नगर अथवा किसी स्थान पर बस जाने का आदी है। 
वह अपनी नैसगिक प्रवृत्ति के कारण एक-दूसरे की सहायता पर निर्मर रहता है। वह 
अपने साथियो से प्रेम करता है और भोजन की खोज में एक-दूसरे की सहायता करता 
रहता है। इसका सविस्तर उल्लेख हम बाद में करेंगे। सम्यता के दो रूप होते है । 
जो सभ्यता घाटियों, पर्वत्ों, रेगिस्तानो, चटियल मैदानो एवं अन्य हरे-भरे स्थानों में 
पायी जाती है वह बदवी कहलाती है। जो आवादियाँ नगरो, कस्वो, ग्रामों एव किलो में 
होती हैं और जिनकी रक्षा दीवारो द्वारा की जा सकती है वे हजरी' कहलाती है। 
इन दोनो स्थितियों में मनुष्यों को सामाजिक सगठन की दृष्टि से कुछ समस्याओं का 
सामना करना पड़ता है। अत हमने इस विषय को छ अध्यायो में विभाजित 
किया है-- 

(१) मनृष्यो की सम्यता का साधारण उल्लेख एवं उसके विभाजन, उन क्षोत्रो 
का जी समय हैँ वर्णन । 

(२) बदवी सम्यता, कवीले एवं वहशी कौमें। 

(३) सल्तनत एवं ख़िलाफत तथा सुल्तानो के विभिन्न अधिकारों का उल्लेख | 

(४) हज़री सम्यता, देश तथा नगर । 

(५) कला-कौशलर, जीविकोपार्जन के साधन, व्यवसाय, उनके साधन इत्यादि । 

(६) ज्ञान-विज्ञान तथा उनका अध्ययन एव प्राप्ति | 

हमने बदवी सभ्यता का सर्वप्रथम उल्लेख इस कारण किया है कि उसे अस्तित्व 
में भी प्राथमिकता प्राप्त है। राज्य के अधिकारो को इसी कारण कस्वों एवं नगरो पर 
प्राथमिकता प्रदान की गयी है। व्यवसाय का उल्लेख ज्ञान-विज्ञान के पूर्व इस कारण 
किया है कि व्यवसाय नेसगरिक आवश्यकता है और ज्ञान उन्नति एवं सुगमता का 
साधन है। कला-कौशलछ का वर्णन हमने व्यवसाय के साथ इस कारण किया है कि 
कला-कौशल कुछ कारणो से तथा सम्यता के दृष्टिकोण से व्यवसाय के अघीन ही है। 


१. ईश्वर नो। 

२. क़्रान शरीफ़ से उद्घृत। 

हे. अचल, एक स्थान पर स्थायी रूप से रहनेवाली, नगरों की सभ्यता एवं संस्कृति 
“हज्री” सम्यत्ता तथा संस्कृति कहलाती है ॥ 
डे 
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भध्याय १ 
मानव-सम्यता 


अरफेकक सीमा ओम... आऔएाके.... रन काममक 


पहली प्रस्तावना 
मानव-सम्यता का संक्षिप्त उल्लेख 


मानवो का सामाजिक सगठन' परमावश्यक एवं अनिवाय है। दाशेनिक अपने 
शब्दो में इस सिद्धान्त को इस प्रकार व्यक्त करते हैँ कि “मनृष्य सामाजिक प्राणी है” 
अर्थात्‌ मनुष्य के लिए अपने साथियों से मिल-जुलकर रहने के' अतिरिक्त कोई अन्य 
उपाय नही । दाशनिक लोग इसे मदीना' और हम इमरान कहते है । 

इस तथ्य की व्याख्या इस प्रकार है कि ईश्वर ने मनुष्य को स्वाभाविक रूप से 
ऐसा बनाया है कि उसका जीवन एवं अस्तित्व भोजन के बिना सम्भव नही। 
उसने उसे ऐसी नेसगिक शवित प्रदान की है जिससे वह अपने भोजन की खोज कर सके 
तथा उसकी प्राप्ति के साधन जुटा सके । किसी अकेले मनुष्य के लिए अपने भोजन 
की समस्त आवश्यकताओं का जुटाना असम्भव है। उदाहरणार्थ उसके एक दिन के 
भोजन की समस्या को ही ले लिया जाय तो वह भी बहुत से पूर्व कार्यों के विना उसके 
पेट तक नही पहुँच सकता। भेहूँ उपलब्ध होने पर भी पीसे, माँडे तथा पकाये बिना वह 
गेहूँ उसके भोजन के योग्य नही हो सकता। इन तीनों कार्यों में से प्रत्येक के लिए अनेक 
यत्नो की आवश्यकता होती है जो बहुत-सी कलाओ' पर निर्मर है। लोहार, बढई 
एवं कुम्हार के कार्यों की सहायता की उसे आवश्यकता पड़ेगी । यदि इसे भी स्वीकार 
कर लिया जाय कि मनुष्य इन झगडो में पडे बिना केवछ दाना चबाकर जीवन-निर्वाह 
कर सकता है, तब भी इन दानों को एकत्र करने के लिए अनेक कार्यो की आवश्यकता 
होगी । बोना, काटना, माँडना--इन कार्यो के सपादन हेतु, उसे पहले से भी अधिक 
यंत्रों एवं व्यवसायों की आवश्यकता होगी। अब यह स्पष्ट है कि ये सब अथवा 
इनमें से कुछ कार्य एक मष्नुय द्वारा कदापि पूरे नही हो सकते, अत. यह परमावश्यक 
है कि वहुत से मनुष्य एक स्थान पर एकत्र हो ताकि प्रत्येक व्यक्ति अपने अपने कारें 
हारा सभी को जीविका के साधन जुटा सके। इस प्रकार पारस्परिक सहयोग एवं 
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प्रयत्त से कभी-कभी ये जीविका के साधन मनृष्यो की आवद्यकताओ से अधिक भी 
उपलब्ध हो जाते हूँ । 
इसी प्रकार प्रत्येक मनुष्य अपनी रक्षा हेतु अपने साथियो की सहायता पर निर्भर 
रहता है। ईश्वर ने जब मनुष्य को विशेष गुण एवं स्वभाव प्रदान किये और प्रत्येक 
के भाग्य को अलग-अलग निश्चित किया तो अधिकाश पशुओ को मनुष्य से अधिक बल 
प्रदान किया। उदाहरणार्थ घोडे में मनुष्य से कही अधिक बल है। इसी प्रकार गधे 
एव चल में भी उससे अधिक शक्ति है। सिह एवं हाथी में तो मनुष्य से कई गुना अधिक 
शक्ति है। क्योकि पश्‌ स्वाभाविक रूप से एक-दूसरे के शत्रु होते है, अत ईइ्वर ने प्रत्येक 
को एक विशेष शारीरिक अग प्रदान किया, जिसके द्वारा वह अपने शत्रुओ से अपनी रक्षा 
कर सके । मनृष्य को इसके स्थान पर बुद्धि प्रदान की और हाथ दिये गये। हाथ का 
क॒तंव्य हुआ कि वह वृद्धि के बल पर कला-कौशल में भाग के और मनुष्य के लिए 
एंसे यत्र तयार करे जो पश्ुुओ के समस्त रक्षा हेतु प्राप्त अगो का मुकाबछा कर सके। 
भाले सीगो का काम देंते हैं, तलवारो का प्रयोग फाडनेवाले पजो के स्थान पर होता है 
ढाले कडी खालो के समान प्रतिरक्षा के काम आती हूँ। इसी प्रकार अन्य अस्त्र-शस्त्र 
पग्ुओ की रक्षा हेतु प्राप्त अग्रो के स्थान पर प्रयोग में आते है । जालीनूस' ने “मुनाफे- 
उल-आज़ा” नामक ग्रथ में इस विषय पर प्रकाश डाला है। अत. मनुष्य अस्त्र-शस्त्र के 
बिना केवल अपने वर से पशुओ का मुकाबला नहीं कर सकता और वन्य पशुओ से 
तो वह मुकावला कर ही नहीं सकता। अब जिस प्रकार मनुष्य पशुओ का मुकाबला 
करने में असमयं है उसी प्रकार उसके लिए प्रति-रक्षा के समस्त अस्त्र-शस्त्रो का अकेले 
तेयार करना असम्भव है, अत यह आवश्यक है, कि वह अस्त्र-शस्त्र के बनाने में अपने 
साथियों से सहायता ले। 
सक्षेप में पारस्परिक सहयोग के विना न तो मनृष्य को जीविका के साधन ही 
उपलब्ध हो सकते हैँ और न वह अपना जीवन निर्वाह ही कर सकता है। ईश्वर. ने 
उसके सर्जन में ही भोजन को अनिवार्य कर दिया है। इसके अतिरिक्‍त॑ अस्व-शस्त्र 
के विना वह अपनी रक्षा नही कर सकता । इनके अभाव में वह वन-पशुओं का भोजन 
वन जायगा और मानवसमाज का अन्त हो जायगा। जब उसे अपने साथियों का 
सहयोग न प्राप्ते होगा तो वह भोजन भी न प्राप्त कर सकेगा और प्रतिरक्षा हेतु अस्त्र- 
दास्त्र भी न उपलब्ध हो सकेंगे और न मानव शान्तिपूर्वक जीवन व्यतीत कर सकेगा। 
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अत मानव के लिए सामाजिक सगठन अनिवाये है। इसके बिना न तो मनुष्य का 
अस्तित्व पूर्ण हो सकेगा और न ससार की आबादी, तथा मनुष्य को अपना खलीफा 
नियुक्त करने के सम्बन्ध में न ईश्वर की इच्छा ही पूरी हो सकेगी । इसी सयठन का ताम 
हम समाज रखते है । ऊपर हमने सामाजिक सगठन-विषयक शास्त्र के विभिन्न विषयो 
का उल्लेख किया है। हमारे विवरण द्वारा इस शास्त्र की व्याख्या स्वत हो जाती है। 
यद्यपि तक-शास्त्र में यह वात निश्चित हो चुकी है कि विद्वान के लिए यह आवश्यक 
नही कि वह अपने ज्ञान' से सम्बन्धित विषयो को प्रमाणित करने का प्रयत्न करे, किन्तु 
इसका निषेध भी नही है। “ईश्वर ही अपनी कृपा से सफलता प्रदान करता है।* 

जब सब लोग उपर्युक्त सिद्धात के अनुसार सामाजिक जीवन व्यतीत करने लगे 
और पृथ्वी मनुप्यो से बस गयी तो इस' बात की आवश्यकता हुईं कि उनमें कोई 
न्‍्यायकारी शासक भी हो, जो किसी पर अत्याचार एवं अन्याय न होने दे। कारण 
कि अत्याचार एवं अन्याय मनुष्य में स्वाभाविक रूप से पाये जाते है। जिन शस्त्रो से 
बह अन्य पशुओ से अपनी रक्षा करता है, उनका प्रयोग वह अपने साथियो से अपनी 
रक्षा करने में नही कर सकता, कारण कि वे तो सभी के पास है।अत एक ऐसे 
व्यक्ति की अनिवार्य आवश्यकता होती है जो एक मनुष्य की दूसरे मनृष्य से रक्षा 
कर सके । मनृष्य के लिए इस प्रकार का न्यायकारी शासक मनृष्यः के अतिरिक्‍त 
और कौन हो सकता है ” पशुओ में न तो मनृष्यो के समान बुद्धि होती है और 
न तकंशक्ति । अत कोई ऐसा मनुष्य ही होना चाहिए जिससे हर प्रकार से अन्य 
मनुष्यो पर प्रभुत्व प्राप्त हो और सभी उसकी आज्ञाओ का पालन करें, ताकि कोई 
किसी पर अत्याचार न कर सके । अत मानव-समाज में इस प्रकार का जो व्यक्ति 
होगा वही वादशाह अयवा सुल्तान कहलायेगा । इस तक से यह स्पष्ट हो जाता 
हैं कि बादशाह की उपस्थिति मनुष्य के लिए स्वाभाविक है, जिससे उसे कदापि 
कोई हानि नहीं हो सकती । यद्यपि कुछ जानवरो में भी वादशाह होते हूं, जेसा 
कि दाशेनिको ने मधुमक्खी तथा टिड्डी के विषय में बताया है, कारण कि वे सब 


१. कुरान शरीफ के अनुसार ईश्वर ने जब हज़रत आदम को पैदा करना चाहा 
तो फिरिइतों से कहा कि से पृथ्वी पर अपना खलीफा बनाना चाहता हे । 
फिरिश्तों ने इसका विरोध करते हुए निवेदन किया कि हम तो उपासना करते 
ही हें। ईश्वर ने उनकी बात यह कहकर रह कर दी कि “जो कुछ स जानता 
हैँ तुम नहीं जानते ।” ( सूरा २, आयत त्॑ं० ३० ) 


४० इब्ने खलदून का मुकदमा 


अपने नेता की आज्ञाकारी रहती हैँ जो उनसे शरीर, वल एवं रूप-रंग में श्रेठ होता 
है। किन्तु जानवरों में यह वात केवल नेसगिक है और मनुष्यो की वादशाह सम्बन्धी 
आवश्यकता बुद्धि एव तक के आधार पर होती है! 

दार्भनिक लोग नवियो' की आवश्यकता को तक द्वारा प्रमाणित करते हुए कहते 
है कि उनकी आवश्यकता मनुष्य के लिए स्वाभाविक है। वे उपर्युक्त तक॑ में इतना और 
भी मिलाकर कहते है कि मनुष्य के लिए ऐसे न्‍्यायकारी शासक का होना, जो दँवी 
नियमों का भ्रचार कर सके, परमावश्यक है। अर्थात्‌ एक ऐसा व्यक्ति होना चाहिए जो 
उस घगरीअत को, जो ईश्वर की ओर से प्राप्त हुई है, मनुष्यो को सिखाए और उनसे 
उस पर आचरण कराए। इस प्रकार के व्यक्ति के लिए मनृप्य होना आवश्यक है। 
इसके अतिरिक्त यह भी आवश्यक है कि वह व्यक्ति देवी गुणों द्वारा शोभित हो, ताकि 
प्रत्येक व्यक्ति उसकी बातों को सह स्वीकार कर ले और बिना किसी बहाने अथवा 
तकं-वितर्क के दरीअत के नियम मनुप्यों पर लागू हो जायें। किन्तु दार्शनिको का यह 
कथन तक द्वारा प्रमाणित नही हो सकता, कारण कि मनुष्यों का अस्तित्व एव जीवन 
उन नियमो द्वारा भी सुरक्षित रह सकता है जिनका आविष्कार वे अपनी ओर से करते 
हैं अववा “असवियत'” के वल पर वे अपने विशेष ढग से लोगो को अपने वश में तथा 
अपना आज्ञाकारी वना लेते हैं। इसमें कोई सन्देह नही कि किताव वालो एवं नवियों 
के जनुयायियो की सख्या उन मजूसियों' से, जिनके पास कोई देवी पुस्तक नही, कही 
कम है और ससार में बिना किताव वालों' की सख्या ही अधिक है | वे केवल 
जीवित ही नही अपितु बड़े बडे राज्यों का शासन-प्रवन्च कर रहे हूँ । उत्तरी एवं दक्षिणी 
देशो में उनके राज्य स्थापित है, यद्यपि उनका कोई नवी नहीं जिसका वे अनुसरण 


१: पैग्रम्वरों, ईश्वर के इूतों। 

२. क़वीलों का पारस्परिक प्रेम अयवा संगठन। 

३. यहूदी तया ईसाई, जिन्हें ईइवर की ओर से उसी प्रकार नवियों द्वारा देवी आदेश 
प्राप्त होते रहते थे जिस प्रकार मुसलमानों को ॥ इनके घमम-प्रंयों के नाम 
ऋमदाः जुबूर, तौरंत एवं इंजील हें। 

४. मंगियन्स अयवा जझरदुबती (ज़ोरोएस्ट्रियन्स) । 

« ऐसे,घर्म जिनके पयप्रदर्शन हेतु जुबूर, तौरेत एवं इंजीड अयवा कुरान के 

समान कोई देवी पुस्तक नहीं । 


किन 
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कर सके । अत. यह वात प्रमाणित हो गयी कि दाशनिको ने नवियो के विषय में तक करने 
में भूल की है। उपर्युक्त वर्णन से पता चल गया होगा कि नबी की आवश्यकता तके 
द्वारा सिद्ध नही हो सकती अपितु इसका आधार शरीअत एवं उम्मत' के बुजुर्गों के पदा- 
नुगमन पर निर्भेर है। 


दूसरी प्रस्तावना 
आबाद भूमि का विभाजन, समुद्रों, नदियों तथा इकलीमों' का वर्णन 


तीसरी प्रस्तावना 


समशीतोष्ण तथा असमशीतोष्ण इकलीमें, वहाँ के मनुष्यों 
तथा उनके रंग-रूप पर जलवायु का प्रभाव 


चोथी प्रस्तावना 
जलवायू का भनुष्य के चरित्र पर प्रभाव' 


१. अनुयायी, यहाँ तात्पयं मुहम्मद साहब के जनुयायियों से हे । 

२. जलवाय के प्रदेश ॥ मध्यकालीन भूगोलवेत्ताओं के अनुसार संसार सात 
इकलीमों में विभाजित था । 

३. इब्ने खलदून ने इस स्थान पर जो भौगोलिक वर्णन किया है वह साधारणतः सभी 
सध्यकालीन भूगोल के ग्रन्थों में सिल जाता है । उसने विद्यंष रूप से मुहम्मद 
बिन मुहम्मद अल इदरीसी (जन्म १०९९ अथवा ११०० ई०, मृत्यु ११५६२ 
ई०) के नुज़हतुलू मुह्ताक” नामक ग्रंथ पर अपना लेख आधारित किया है। 
यद्यपि इदरीसी का पूरा ग्रंथ अब कहीं नहीं मिलता, किन्तु इसके विभिन्न अंधों 
पर यूरोप की भाषाओं में अनेक प्रथ लिखे जा चुके हे । इस प्रकरण का अधिक 
महत्त्व न होने के कारण इसका अनुवाद नही किया गया। 

४. इस प्रकरण में भी वही साधारण भौगोलिक वर्णन किया गया है जो अन्य मध्य- 
कालीन भूगोल के ग्रंथों में सिलता है, अतः इसका अनुवाद नहीं किया गया। 

५. इस प्रकरण में भी साधारण भौगोलिक वर्णन किया गया है जो अन्य भूगोरू 
की पुस्तकों सें मिलता है। अतः इसका भी अनुवाद नहीं किया गया । 


४२ इब्ने खलदुन का मुकहसा 


- - “ पाँचवीं प्रस्तावना 
अकाल एवं अल्पमूल्यता से देश मे क्या परिवतेन होते हे और इनका 
प्रभाव मनुष्यों के शरीर एवं चरित्र पर किस प्रकार पडता है 


यह वात जाननी चाहिए कि न तो सब-की-सव समशीतोपष्ण इकलीमें हरी-भरी एव 
उपजाऊ होती हैँ और न वहाँ के सभी निवासी सुखसम्पन्नता का जीवन व्यतीत 
करते हैं । इन इकलीमो में से कुछ तो ऐसे स्थान है जहाँ के निवासी अनाज, मेवा और 
खाद्य सामग्री की बहुतायत के कारण सुख-शान्ति से एवं धन-धान्यसम्पन्न होकर जीवन 
व्यतीत करते है, कारण कि वहाँ की भूमि कृषि के लिए बडी उपयुक्त एव उत्कृष्ट 
होती है। इसी प्रकार वहाँ की आवादी भी घनी होती है। पर इन्ही इकलीमो में कुछ एसे 
स्थान भी है जिनकी भूमि गरमी के कारण वजर होती है, न वहाँ कृषि ही होती 
है और न घास । वहाँ के निवासी वडी कठिनाई से जीवन व्यतीत करते हूँ। उदाहरणार्थ 
हिजाज, दक्षिणी यमन के निवासी, नकावपोश सिहाजा जो मगरिव के उजाड स्थानों 
तथा वरवर एव मगरिवी सूडान के मध्य रेगिस्तानो में निवास करते है, अनाज एव खाद्य 
सामग्री के लिए तरसते रहते है। इनका अधिकाश भोजन मास एव दृध है । 

अरब के वदवियो की, जो रेगिस्तानो में चक्कर लगाया करते हैं, गणना भी इन्ही 
लोगो में होती है। यद्यपि अनाज एवं खाद्य सामग्री उन्हें पहाडियो से प्राप्त हो जाती 
है, किन्तु प्राय नही और वह भी उन्हें उनके किसी सहायक एवं मित्र की कपा एव 
उदारता के कारण । फिर जो कुछ प्राप्त होता है वह बडी थोडी मात्रा में ही 
प्राप्त होता है, वह उनकी आवश्यकताओं के लिए पर्याप्त नही होता अत वे समुद्ध नहीं 
रह सकते । कभी-कभी तो उन्हें केवछ दूध पर ही जीवन-निर्वाह्‌ करना पडता है और 
दूध को ही अनाज का स्थान देना पडता है। किन्तु ये उजाड स्थानों के निवासी तथा 
आवास-रहित जातियाँ जिन्हें खाद्य सामग्री उपलब्ध नही होती, शरीर एवं चरित्र में 
उन लोगो से कही श्रेष्ठ होती है जो हरे-भरे एव उपजाऊ स्थानों में निवास करते हैं 
और भोग-विलास में ग्रस्त रहते है। इनके रग निखरे हुए, शरीर सुडीछ, रूप सुन्दर 
एवं आकर्षक तथा इनका चरित्र एवं स्वभाव पवित्र होता है। इनकी वुद्धि, ज्ञान के 
विपय में बडी तीत्र होती है। अनुभव से पता चलता है कि ये सव गुण इनको प्राप्त है । 

इसी विशेषता के कारण अरब, वरवर, नकावपोश एवं पहाड़ियो तथा उपजाऊ 
स्थान के निवासियों में वडा अन्तर है। इसका पता परीक्षा एव अनुभव द्वारा ही 
चल सकता है। इसका कारण सम्भवत यह है कि भोजन की अधिकता के कारण 
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उसका रस दरीर में अपकारक अनावश्यक पदार्थ पंदा कर देता है, जिससे असगत 
रूप से शरीर बढ जाता है और बहुत से बदबृदार तथा दूषित त्रि-दोष शरीर में उत्पन्न 
हो जाते है। इससे रग भी मेला हो जाता है और मास की अधिकता से शरीर एवं रूप 
भी विगड जाता है। जब आद्रेंता एव उससे उत्पन्न होनेवाली वाष्प मस्तिष्क की ओर 
चढती हैं तो वे बुद्धि एवं विवेक को दृषित कर देती हैं। फलत मूखंता, असावधानी 
एवं असयम का जन्म हो जाता है। यदि जगलो एवं उजाड स्थानो में रहनेवाले पशुओ, 
उदाहरणार्थ मृग, शुतु रम॒गं, जराफा, गोरखर तथा नील गाय की तुलना हरे-भरे एव 
उपजाऊ स्थानो में पाये जानेवाले जानवरो से की जाय तो बडा अन्तर मिलेगा । जगली 
जानवरो का रग भी स्वच्छ एव शुद्ध मिलेगा और रूप्र भी। शरीर के अग भी सुडौल 
मिलेंगे और उनकी समझ भी तीज़ होगी। यद्यपि मृग एव बकरा, गोरखर एवं गधा, 
नील गाय एवं बेल एक ही वर्ग के जानवर है, किन्तु एक-दूसरे से विभिन्न तथा पृथक्‌ 
है। इसका कारण यह है कि हरे-भरे एवं उपजाऊ स्थानों के पालतू पशुओ में अधिक 
भोजन से उनके शरीर में अपकारक अनावश्यक पदार्थ उत्पन्न हो जाते हैं और उपर्युक्त 
प्रभाव का कारण वन जाते है। इससे उनका रूप-रग भी भद्दा हो जाता है और उनकी 
चुस्ती व चालाकी भी जाती रहती: है। इसके विपरीत कम खाने के कारण वन- 
पशुओ का शरीर सुडौल तथा यथोचित एव रूप-रग भी सुन्दर एव आकर्षक होता है। 
यही दशा आदमियो की भी है कि उन हरी-भरी इकलीमो के, जहाँ कृषि भी खूब 
होती है, निवासी खाद्य सामग्री एवं मेवो इत्यादि की बहुतायत के कारण अधिकाश 
मूर्ख और बेडौल होते हैँ । इसी प्रकार उन बरबरो की तुलना, जो खाद्य सामग्री की ओर 
से निश्चिन्त है, मसमूदह के वर्बरों तथा गुभारा और सूस के निवासियों से की जाय 
जो केवल जौ एव ज्वार पर जीवन निर्वाह करते है, तब भी यही अन्तर मिलेगा । यही 


अन्तर मगरिब एवं उन्दुलुस (स्पेन) के निवासियों में है। मगरिब के प्रदेशों के निवा- , 


सियो के पास साधारणत. भोजन सामग्री की बहुतायत होती और उन्दुल्स के निवासी 
घी-दूध के लिए तरसते हैं। जौ एवं ज्वार उनका भोजन है, किन्तु फिर भी उन्दुलुस 
निवासियो की बुद्धि तीत्र, शरीर हलके फुलके और ज्ञान-विज्ञान में वे सबसे श्रेष्ठ होते है । 

यही दशा मगरिब के उन लोगो की है जो उजाड स्थानों में निवास करते है। 
जब उनकी तुलना नगर-निवासियों से की जाती है तो पता चलता है कि यद्यपि नगर- 
निवासी  मास-रस” इत्यादि का प्रयोग करते एव उत्तम भोजन करते है, किन्तु भोजन 
तयार करने में वे उसमें कुछ ऐसी वस्तुएँ मिला लेते हैं जिनसे भोजन का गुण हलका हो 
जाता है। फलत. भोजन की गुरुता समाप्त हो जाती है। वे अधिकाशत बर्करों तथा 


डड इब्नें खहदून का मुकहमा 


पक्षियों का मांस खाते हैं, पर घी उन्हें स्वादिप्ठ नही लगता अत' वे उसका प्रयोग वहुत कम 
करने हैं । इस कारण उनके भोजन में आद्ंता की कमी होती है और वह शरीर में वहुत 
कम अपकारक अनावश्यक पदार्थ उत्पन्न करता है। इसी कारण हम देखते हैं कि 
इन नगर-निवासियों का शरीर मोटा-झोटा भोजन करनेवाले जगल-निवासियो के शरीर 
की अपेक्षा बडा कोमल एव नाजुक होता है। इसी प्रकार जो ग्रामीण भूखे रहने के आदी 
होते हूँ उनके शरीर में भी अधिक अनावश्यक पदार्थ नही होते । 

समृद्धि एव अल्पमृल्यता क़ा प्रभाव केवल गरीर पर ही नही पड़ता अपितु ईइवर 
की उपासना एवं धर्म पर भी पड़ता है। इससे बहुत कुछ निष्कर्ष निकलते हैं। जो 
बदवी एव ग्रामीण छोग भूख के कष्ट भोगते रहते हैं और भोग-विलास एव स्वादिप्ठ 
भोजन से अपरिचित होते है, वे अधिकांश घर्मनिष्ठ होते हैं और ईइवर की उपासना में 
तल्लीन रहते है। नगरो में धर्मनिष्ठ छोगो की सख्या वहुत्त ही कम होती है। समृद्धि 
एवं सुखसम्पन्नता के कारण उनमें उपेक्षा एवं निष्ठुरता उत्पन्न हो जाती है। इसी 
कारण ईश्वर की उपासना करनेवाले एवं घर्मनिष्ठ लोग, भूखे ग्रामीणों से ही मिलते- 
जुलते है । इसी प्रकार समृद्धि एवं सुखसम्पन्नता में पले हुए कोमल नगरनिवासियों 
एवं ग्रामो के कष्ट भोगनेवाले ग्रामीणों में एक अन्तर यह भी होता है कि जब कभी 
इन पर अकाल का प्रकोप होता है अयवा इनके यहाँ महँगाई आ जाती है और भुखमरी 
फल जाती है,तो नगरनिवासियों पर इस कष्ट का अधिक प्रभाव होता है। उदाहरणार्थ 
मगरिव के वरवर तथा मित्र' एवं फेज़ के निवासी बहुत बड़ी संख्या में मृत्यु को प्राप्त 
हो जाते हैं, जब कि जगलो एव रेगिस्तानों के अरब, जो केवल खजूर से पेट पालते हैं, 
वे इफरीकिया-निवासी जिनका भोजन जौ एवं जैतून है और था, वे उन्दुलुस-निवासी 
जिनका जीवन-निर्वाह जौ, ज्वार एव जैतून से होता है, उससे बचे रहते है। अकाऊ 
एवं भुखमरी उन्हें इतनी अधिक हानि नही पहुँचाती जितनी कि कोमल एवं समृद्ध 
नगर-निवासियो को । इसका कारण यह है कि समृद्धि का जीवन व्यतीत करनेवालो 
तथा चिकनाई का प्रयोग करनेवालो की आँतें स्वाभाविक रूप से जितनी चिकनाई की 
आवश्यकता होती है, उससे अधिक चिकनाई प्राप्त कर लेती हैं । जब भोजन 
में कमी हो जाती है और चिकना भोजन प्राप्त नहीं होता तया स्वभाव के विरुद्ध उन्हें 
रूखा-मूखा भोजन करना पडता है, तो शी प्र ही उनकी माँतें सूखने एवं सिकुड़ने रूगती 
हैँं। आँतो के कोमल होने के कारण वे शीघ्र ही किसी-न-किसी रोग में ग्रस्त होकर 


१. काहेरा (केअरो) 


अध्याय १ डप्‌ 


मृत्यु को प्राप्त हो जाते है । अत. भुखमरी के समय मृत्यु का कारण पहले से अधिक 
भोजन करने का आदी होना होता है न कि मृत्यु के समय में भोजन की कमी । जो 
लोग भोजन में अधिक चिकनाई खाने के आदी नहीं होते उनके शरीर का तरल पदार्थ 
एवं चिकनाई अपनी मृछ सीमा पर बिना किसी अधिकता के ठहरी रहती है और वह 
समस्त प्राकृतिक भोजनो को स्वीकार कर लेता है, अत. भोजन में परिव्तेन के कारण 
उनकी आँतो में आवश्यकता से अधिक खुश्की नही पैदा होती और वे प्राय. चिकना 
भोजन करनेवालो के समान मरते नहीं। यह तथ्य भी इस सिद्धात पर आधारित 
है कि भोजन की ओर से घुणा अथवा आकर्षण स्वभाव पर निर्भर है। जब कोई 
व्यक्ति किसी विशेष भोजन का आदी हो जाता है तब यदि वह भोजन विषेला नही 
है तो उसके त्याग देने अथवा उसमें परिवर्तेन करने से वह व्यक्ति रोगी हो जाता 
है। कोई भी खाद्य पदार्थ, भले ही वह देनिक खाद्यपदार्थ के प्राकृतिक गुणो से भिन्न 
क्यो न हो, आदत पड़ जाने पर प्रिय भोजन बन जाता है। उदाहरणार्थ यदि कोई गेहूं 
के स्थान पर दूध तथा हरी तरकारियो का ही प्रयोग करने रूगे तो आदत पड जाने से 
वे ही उसके लिए भोजन वन जाती है और गेहूँ इत्यादि की उसे फिर आवद्यकता नही 
रहती । 

इसी प्रकार जो अपने आपको भूखा रखने एवं न खाने का आदी बना लेता है 
वह बहुत दिनो तक जीवित रह सकता है, जेसा कि तपस्वी फक़ीरो के विषय में प्रचलित 
उन आइचर्यजनक कहानियो में मिलता है, जिन्हें बुद्धि स्वीकार नहीं कर सकती। 
वास्तव में इसका कारण आदत है। जब किसी की एषणा किसी वस्तु की आदी एव 
उसके अनुकल हो जाती है तो वह वस्तु उसके स्वभाव में प्रविष्ट हो जाती है । इसका 
कारण यह है कि एषणा अनियमित होती है। जब शने. शने: तपस्या के कारण भूखा 
रहने की आदत पड़ जाती है तो यही उसका स्वभाव बन जाता है। चिकित्सको को जो 
यह भ्रम है कि भूख मनुष्य की मृत्यु का कारण बन जाती है, तो इसमें उस' अवसर के 
लिए तो कोई तथ्य पाया जाता है जब अचानक किसी पर भूख की विपत्ति आ जाय और 
अचानक उसका भोजन बन्द कर दिया जाय। कारण कि ऐसे अवसरो पर अंतड़ियाँ सूख 
जाती है और उनको वे रोग हो जाते है जो मृत्यु के निकट पहुंचा देते है । किन्तु जब तपस्या 
करते-करते शरन -शने: और थोडा-थोड़ा भोजन कम किया जाय, जिस प्रकार सूफी' 


१. सुसलसान सनन्‍्त। 


४६ इब्ने खलद॒न का मुक्तदमा 


लोग करते हैं, तो इसमें प्राण का कोई भय नही होता | इसी प्रकार भोजन त्यागने के 
उपरान्त भोजन की आदत डालते समय भी घीरे-बीरे भोजन की मात्रा बढाना परमा- 
वश्यक है। क्योकि यदि भूखा रहने का आदी बनकर पूर्व की भाँति ही भोजन प्रारम्भ 
कर दिया जाय तो यह भी मृत्यु का कारण बन जाता है।......... 


इस तथ्य को कोई भी अस्वीकार नहीं कर सकता कि भूखा रहना, यदि कोई उसे 
सह सके, मनृप्य के शरीर के लिए अधिक भोजन करने की अपेक्षा अधिक लाभदायक 
है। भोजन के त्याग तथा कम भोजन करने से शरीर एवं विवेक की शुद्धता पर वडा 
प्रभाव पडता है। इसका प्रमाण विभिन्न भोजनो के शरीर पर पडनेवाले प्रभाव से 
चलता है। हमने देखा है कि जो छोग वडे और मजबत जानवरो का मास खाते है, उनकी 
नसले भी बलवान्‌ एव शक्तिशाली होती है। यह अन्तर ग्रामीणो एव नगरनिवासियों 
में पूर्णत. स्पष्ट रहता है। उदाहरणार्थ जो लोग ऊंट का मास खाने अथवा उसका दूध 
पीने के आदी होते है उनमें ऊँटो के समान धैर्य एव सहनशीलता.-उत्पन्न हो जाती है। 
उनकी अँतरडियाँ भी ऊँटो के समान कठोर और ताकतवर हो जाती हैं। न उनकी आतें 
कमज़ोर हो पाती हैं और न उनमें वह रोग रूगता है जो दूसरो को लगता हैं। वे अपने 
आमाभय को ठीक रखने के लिए रेचक औपधियो का रस पी जाते है और विना*पकाये 
ही उन्हें खा जाते हैं। उनकी आँतो पर इसका कोई कुप्रभाव नही होता। यदि 
कही हलूका भोजन करनेवाले नरम आँतोवाले छोग उन चीजो को खा जायें तो तत्काल 
उनकी मृत्यु हो जाय, कारण कि उनमें विपले पदार्थ होते है। सक्षेप॒ में भोजन का 
शरीर पर पडनेवाला प्रभाव एक प्रामाणिक तथ्य है। न्‍ 

लोगो ने इस बात की परीक्षा की है कि जब मुर्गी को ऊँट की मेंगनी में उबले हुए 
दाने दिये जाते है और उसके अडे लेकर बच्चे निकाले जाते है, तो इन अडो से निकलने- 
वाले बच्चे साधारण बच्चो से शरीर में बडे होते है। यदि इस प्रकार का भोजन उन्हें 
न दिया जाय अपितु उन अडो के नीचे, जिनसे वच्चे निकाले जा रहे हो, ऊँट की मेंगनियाँ 
विछा दी जायें तो भी उनसे निकलनेवाले बच्चों का घरीर बडा होता है । इस प्रकाद 
के उदाहरण बहुत से मिलते है । जव शरीर पर भोजन के इस प्रभाव का पता चल गया 
तो इसमे सदेह नही किया जा सकता कि भूख का भी शरीर पर प्रभाव पडेगा, कारण 
कि विरोवाभासी चीज़ें प्रभाव की उपस्थिति एवं अनुपस्थिति में एक ही सम्बन्ध 
रसती हूँ अत यह स्वीकार करना पडेगा कि भूख शरीर को अपकारक अनावश्यक 


१. एक उदाहरण जिसका अनुवाद नहीं किया गया। 


रन 


अध्याय २ ४७ 


पदार्थों से, जो शरीर एव बुद्धि दोनो के लिए हानिप्रद है उसी प्रकार बचाये रखती 
है जिस प्रकार भोजन शरीर को प्रभावित करता है। 


छुठो प्रस्तावना 

मनुष्यो की विभिन्‍न किसमें, जिन्हें प्रकृति अथवा अभ्यास से 
परोक्ष की बातों का ज्ञान हो जाता है और इस विषय को प्रस्तावना 
के रूप में वही एवं स्वप्न का उल्लेख। 

(१) नबअत का अर्थ। 

(२) कहानत' । 

(३) स्वप्न। 

(४) अन्य प्रकार से परोक्ष का ज्ञान। 


१. वह आदेश जो पग्नम्बर अथवा नबी को ईदवर की ओरे से प्राप्त होता है। 
मुहम्मद साहब को ये आदेश जिब्रील फिरिब्ते द्वारा प्राप्त होते थे । 

२. नवी अथवा पंगम्बर होना। 

हे. फाहन (शकुन विचारनंवाला) होना। 

४. इस खंड में मुसलूमानों के साघारण विद्वासों से सम्बन्धित बातो का उल्लेख 
किया गया है, अतः इसका अनुवाद नहीं किया गया। 


अध्याय ९ 


बदवी सभ्यता, वहशी क्रोमों एवं क्रबीलों का 
रहन-सहन, उनकी दशा एवं उनसे 
संबंधित अन्य बातें 


(१) बदवी एवं हजरी प्राकृतिक समूह हे 


मानवीय कबीलो की विभिन्न॒ता का बहुत बड़ा कारण उनके जीविकोपार्जेन के साधनो 
की भिन्नता है। कोई सामाजिक समूह अपने जीवन-निर्वाह के लिए एक काम 
करता है और दूसरा समूह कोई अन्य । इसी कारण उनकी दशाएँ एक-दूसरे से अत्यधिक 
भिन्न हो जाती हैं और उनके अलग-अलूग सामाजिक समूह बन जाते हैं । कारण कि 
मनुष्य इसी उद्देश्य से मिल-जुलकर एक स्थान पर रहते है कि वे एक-दूसरे की सहायता 
करें और अपनी आवश्यकता की सामग्री एकत्र करें। इस आवश्यकता की पूर्ति के लिए 
सबसे परमावश्यक काम को ही सर्वप्रथम करने को विवश होते है। उस कार्य के उपरान्त 
वे अनावश्यक कार्य तथा अन्य ऐसे कार्यो में हाथ डालते हैं जिनके फलस्वरूप उन्हें प्रसिद्धि 
प्राप्त होती हैं। अत प्रारम्भ में कोई कृषि करता है तो कोई भेड-बकरियाँ, ऊँट एव 
वेल चराता है, मधुमक्खियाँ पालता है और उनसे प्राप्त दूध, मास, ऊन, खाल तथा 
मधु से अपनी आवश्यकता पूरी करता है। ऐसी दशा में चरवाहे एवं कृषक ग्रामों के- 
ऐसे खुले हुए स्थानो मे निवास करने पर विवश होते हैँ जहाँ खेती बाड़ी का कार्य सुगमता 
पूर्वक हो सके, और पशु पालन में आसानी हो। नगरो की घनी आवादियो में ये लोग 
निवास नही कर सकते । अत ये दोनो समूह अर्थात्‌ कृषक एव चरवाहे ग्रामो में निवास 
करने लगते हैँ और यह निवास इनके लिए बडा आवश्यक होता है। इसके अतिरिक्‍त 
बदवी एव ग्रामीण अपने सामाजिक जीवन हेतु तथा अपने जीवन से सम्बन्धित आवश्यक 
वस्तुओ के सग्रह के लिए एक-दूसरे पर निर्भेर रहते हैं। उदाहरणार्थ अपनी भोजन 
एवं वस्त्र सम्बन्धी वस्तुओ के लिए वे एक-दूसरे का हाथ न बटायें तो उनका जीवन- 
निर्वाह कठिन हो जाय। यद्यपि उनकी आवश्यकताएँ बहुत ही कम होती हैं और वे 
केवल इतनी ही चीज चाहते है जिनसे जीवित रह सकें, यानी सिर्फ खाने को भोजन 
एवं पहनने को वस्त्र । इससे अधिक उन्हें किसी वस्तु की आवश्यकता नही होती । 

फिर जब उनकी दशा में परिवर्तन हो जाता है और वे समुद्ध हो जाते है तब उनकी 

धन-सम्पत्ति में वृद्धि होने लगती है और सुख-सम्पन्नता के साधन भी उपलब्ध होने लूगते 
हैं। वे एक-दूसरे की सहायता करते है, खूब खाते पीते हैं, सुन्दर वस्त्र धारण करते है 


५२ इब्ने खलदून फा मुकदमा 


और प्रत्येक वस्तु को सुन्दर बनाने का प्रयत्न करने रूगते है, भव्य भवनों का निर्माण 
कराते है, नगरो एवं बडे-बड़े कसवो की नीव डालते है। सक्षेप में उनका भोग- 
विलास का जीवन नित्यप्रति उन्नति करने लगता है और वे विछासिता एवं सुख- 
शान्ति की चरम सीमा पर पहुंच जाते हैं। जब भोजन सम्बन्धी उनकी रुचि उन्नत होती 
है तो वे नाना प्रकार के भोजनो का आविप्कार करते है और स्वादिष्ठ भोजनो की इच्छा 
उन्हें आ घेरती है। जब उन्हें उत्तम वस्त्र धारण करने की इच्छा होती है तो वे रेशम 
तथा जरवफ्त के वस्त्र धारण करते हैँ और नाना प्रकार के वस्त्र तैयार करके पहनते हैं । 
निवास हेतु गगन-चुम्बी भवनों एवं भव्य राज-प्रासादो का निर्माण कराते है। उन्हें 
सजाकर स्वगं के समान कर छेते है। सक्षेप में कहा जा सकता है कि कला-कौदल की 
उत्पत्ति सावंजनिक कल्याण की इच्छा से ही होती है। फिर भवनो एवं राज-प्रासादो 
को सजाने एव सुन्दर बनाने के उद्देश्य से उनमें नहरें निकाली जाती है, ताकि उन्हें 
स्वर्ग के उद्यान के समान कर दिया जाय । उनमें नाना प्रकार के बेल-बूटे बनाये जाते है 
और, पच्चीकारी की जाती है। प्रत्येक व्यक्ति भोजन, वस्त्र, फ़रों एव अन्य वस्तुओं म 
नाना प्रकार के आविप्कार करता है। यही लोग नगरनिवासी अथवा हज़री कहलाते 
हैं। ये लोग नगरो में रहते और विभिन्न व्यवसाय करते हैं। कोई कला-कौशछ की 
ओर आक्ृष्ट होता है तो कोई व्यापार को अपना व्यवसाय बनाता है। सक्षेप में इन 
नगरनिवासियो के जीविका एवं आय के साधन वदवियो की अपेक्षा उत्तम एवं सुख- 
दायक होते है । उनको प्रत्येक वस्तु आवश्यकता से अधिक मिलती है, फिर जिस प्रकार 
अधिक मात्रा में उन्हें चीज़ें मिलती है उतनी ही अधिक मात्रा में वे व्यय करते है । 

सक्षेप में मानवीय कवीलो का बदवियो एवं नगरनिवासियों में बँट जाना एक 
स्वाभाविक और आवश्यक वात है, इसके अतिरिक्त और कुछ हो भी नही सकता । 


(२) संसार में अरब' प्राकृतिक समूह है 


पिछले खड में हम यह बात स्पष्ट कर चुके है कि रेगिस्तान-निवासियों एव वदवियों 
की जीविका के साधन कृपि एवं पशु पालन है। वे भोजन, वस्त्र एव अन्य समस्त बातो 
के लिए वस्तुओं की केवछ आवश्यक मात्रा का ही प्रयोग करते है। अनावश्यक वस्तुओं 
एवं चीज़ों की इच्छा वे नहीं करते अपितु उनकी उपेक्षा ही करते रहते है। ऊनी 


१. इब्ने खलदून ने खानावदोश बद्‌दुओं के लिए हर समान पर अरब द्ाब्द का ही 
प्रयोग किया है। 


अध्याय २ प्रे 


कम्बलो के खेमो में, अथवा छकड़ी की झोपड़ी को घास-फूस से ढाँककर उसमें निवास 
करते है अथवा मिट्टी और बिना तराझ हुए पत्थरो से साधारण-सा घर बनाकर उसमें 
जीवन-निर्वाह करते है। उनका उद्देश्य केवछ अपने शरीर को गरमी एवं ठडक से 
सुरक्षित रखना होता है। कभी वे गुफाओ में निवास करने लगते है और भोजन 
भी कच्चा पक्‍का जैसा भी उपलब्ध हो गया खा लेते है । 

उन उजाड़ स्थानो के निवासियों के लिए, जिनका व्यवसाय कृषि है, एक स्थान पर 
ठहरना यदि इधर-उधर फिरते रहने से अधिक उचित होता है तो वे एक ही स्थान पर 
पड़ाव डाल देते है। हरी-भरी भूमि एवं पव॑तीय घाटियो में ये छोग अपना स्थायी 
निवासस्थान बना छेते है । यही ग्रामीण कहलाते है। बरबरी एवं अजर्मा क़ौमें 
इसी श्रेणी में आती है। 

जो लोग अपना जीवन-निर्वाह जानवर चराकर करते है वे अधिकतर अपने 
जानव्रो के लिए चरागाहो एव जल की खोज में इधर-उधर घूमते रहने पर विवश 
होते हैं। वे 'शावीया” कहलाते हैँ अर्थात्‌ ऐसे छोग जिनका जीवन-निर्वाह बकरियाँ 
एवं गाय-बेल पालने से होता है। वे सूखे रेगिस्तानो की ओर इसी कारण नही जाते 
कि वहाँ उनके जानवरो के लिए चरागाहें नही मिल सकते | बरबर, तु, तुकंमान तथा 
सकालिबवा' नामक कौमें यही व्यवसाय करती है। 

जो लोग अपने जीवन-निर्वाह के लिए ऊंटो पर निर्भर है वे नित्य यात्रा में ही रहते 
हैँ और सूखे रेगिस्तानो में निकल जाते हैं । कारण कि हरे-भरे स्थानों के घास-पात, 
उपज एव पैदावार उनके ऊँटो के जीवन के लिए इतनी उपयृक्‍त नही जितनी कि 
रेगिस्तानो की झाड़ियाँ और वहाँ का खारा जल। फिर हरे-भरे स्थानों की ठडक भी 
ऊँटो को कष्ट पहुंचाती है। वे रेगिस्तानो के गरम वातावरण में प्रसन्न रहते है । इसके 
अतिरिक्त रेगिस्तानो के रेतीले स्थानों में ऊँटनियो के बच्चो का जन्म सुगमतापूर्वक हो 
जाता है। इन्ही कारणो से वे रेगिस्तानो में चक्कर काटा करते है। आज यहाँ हैं तो 
कुल वहाँ । कभी ऐसा भी होता है कि आवाद भूमि के स्वामी उन्हें निकाल देते हैँ और 
इस प्रकार वे रेगिस्तानो में शरण लेते हैं। निरतर उजाड स्थानो में निवास करने के 
कारण उनके स्वभाव में जगलीपन उत्पन्न हो जाता है और सभ्य नगरनिवासियों के 
मुकाबले मे वे वहशी जानवरो एवं वन-पशुओ के समान समझे जाते है | अरब बद्दू 


२. जो भरब न हो। 
२. सलूच जाति। 


पड इबने खलदून का मुकदमा 


भी ऐसे ही आवासरहित होते हैं । मगरिव में वरवर, ज़नाता एव पूर्व में कु, तुर्क 
तथा तुकंमान इसी प्रकार की कौमें हैं। दोनों में अन्तर इतना ही है कि अरब हरे-भरे 
स्थानों से दूर रहते हैँ और रेगिस्तान के जीवन के अधिक आदी होते है, कारण कि वे 
केवल ऊँटो पर निर्भर होते हैं और अन्य छोग ऊँटो के साथ बकरियाँ तथा गाय-बेल भी 
पाछते हैँ । 

सक्षेप में अरबों का खानावदोश ( आवासरहित होना ) अनुपेक्षणीय एवं 
स्वाभाविक है और इस प्रकार की बदवियत एवं जगलीपन का ससार की आवादी में 
कही-न-कही पाया जाना परमावश्यक है। 'ईद्वर ही सर्जंन करता है और सब कुछ 
जानता है।”' 


(३) वदवियत को हजरियत पर प्राथमिकता प्राप्त हें और बड़े 
रेगिस्तान ही सम्यताओं एवं नगरो के स्रोत हें 


यह उल्लेख हो चुका है कि बद्‌दू छोग्रों के जीवन निर्वाह की आवश्यकताएँ 
बहुत कम होती हैँ, आवद्यकता से अधिक वस्तु की उन्हें कभी चिन्ता नही रहती और न 
उस तक उनकी पहुँच होंती है। इसके विपरीत नगरनिवासी अपव्ययी एवं विछास- 
प्रिय होते है। इसमें सन्देह नही कि आवद्यक एवं अनुपेक्ष्य वस्तु को अनावश्यक 
एव पूर्ण निर्दोप वस्तुओं पर प्राथमिकता प्राप्त होती है, कारण कि आवश्यक मूल है और 
परिपूर्णता उसकी णाखा है। या यह समझना चाहिए कि मनुष्य सर्वप्रथम उतनी 
आवश्यक वस्तु की, जो उसके जीवन निर्वाह के लिए पर्याप्त हो, खोज करता है। जब 
उसको यह चस्तु प्राप्त हो जाती है तो फिर वह आवश्यकता से अधिक भोग- 
विलास सम्बन्धी एव पूर्ण वस्तुओं की खोज करता है, अत बदवियत का अक्खडपन तथा 
अशिप्टता का जन्म नगरनिवासियों की नम्नता एव शिप्टता के पूर्व ही होता है। इस 
प्रकार नगर की सम्यता एवं सस्कंति वदवियों के जीवन की सर्वोच्च एवं उन्नत श्रेणी की 
अवस्था है। वे अपने प्रयत्न से सम्यता एवं सस्कृति की उन्नति करते हैँ । जब वे लोग 
एक वार भोग-विलास का जीवन प्रारम्भ करते और उसके आदी हो जाते हैं तो वे आगे 
की ओर ही बढते जाते हैं, यहाँ तक कि उनमें नगरनिवासियो की सी विद्येपताएँ अत्यधिक 
मात्रा में उत्तन्न हो जाती हैं। इसी प्रकार कवीले वदवियत से निकलकर सम्यता की 


१. कुरान शरीफ से उद्घुत । 


' अध्याय २.) - ण़् 


चरम सीमा पर पहुंच जाते है। इसके विपरीत नगरेनिवासी रेगिस्तानों तथा वहाँ के 
जीवन की ओर कदापि आकृष्ट नही होते। वे केवल कुछ प्रतिकूल दशाओं' में तथी 
विवश होकर एवं नगर-निवास की आवश्यकताओ की, पूर्ति में असमर्थ होने पर.ही 
रेगिस्तानो की ओर प्रस्थान करते है। ,* 

इस बात का कि नगरीय जीवन का प्रादुर्भाव बदवी जीवन के पूर्व हुआ, एक अन्य 
प्रमाण यह है कि यदि हम नगर-निवासियो के विषय में-छान-बीन कर तो पता चलेगा 
कि उनके पूर्वज किसी समय बदवी थे। फिर वे ग्रामो से निकलकर नगरो में बस गये 
अर्थात्‌ भ्राम एव कसबो में निवास करते-करते जब वे धनी हो गये तो वे नगरो में पहुँच 
गये और भोगविलास में ग्रस्त रहने लगे। इससे यह बात पूर्णत स्पष्ट हो जाती है. 
कि वबदवियत नगरीय जीवन की प्रथम श्रेणी है। इसके अतिरिक्त नगरनिवासियो 
तथा बदवियो में अन्य भेंद-भाव भी पायें जाते है। कुछ छोग छोटे क़स॒बो के निवासी 
होते हैं और कुछ लोग बडे कसवो के , कोई कम आबाद नगर के और कोई ख़धिक आबाद 
नगर के । सक्षेप में बदवी जीवन को नगर के जीवन पर प्राथमिकता प्राप्त है और 
नगर के भोग-विलास के जीवन का जन्म बदवियो के साघारण जीवन के बाद हुआ । 


(४) नगरनिवासियो' की अपेक्षा बदवी अधिक सदाचारी होते हे 


इसका कारण यह है कि जब तक आत्मा अपनी शुद्ध प्राकृतिक दशा में रहती है 
और बाहरी कुप्रभावों से मुक्त होती है, तब तक उसमें शुद्ध एव अशुद्ध बातो से प्रभावित 
होने की योग्यता होती है। हजरत मुहम्मद ने कहा है, प्रत्यक बालक प्राकृतिक दशा 
में उत्पन्न होता है, उसके माता-पिता उसे यहूदी, ईसाई अथवा मजूसी बना लेते है ।”* 
सर्वप्रथम जो गुण अथवा अवगुण उस पर अधिकार प्राप्त कर लेते है तो उन पर दूसरी बातो 
का प्रभाव बडी कठिनाई से हो पाता है | उदाहरणार्थ यदि एक व्यक्ति भलाई करने का 
आदी हो जाता है और नतिकता उसके हृदय में प्रविष्ट हो जाती है तो वह दुराचार 
से घृणा करने लगता है। इसी प्रकार यदि कोई दुराचार का आदी वन जाता है तो फिर 


नंतिकता उसमें उत्पन्न ही कैसे हो सकती है। यदि विस्तृत क्षेत्र में यह बात देखी जाय 
तो भी यही सिद्धान्त प्रचलित मिलेगा । 


१. हज़री। 
२. नगर से निर्वासित कर दिये जाने अथवा इसी प्रकार की अन्य दशाओं में । 
हे. हज़रियों। ४. सहीह बुखारी । 


५६ इब्नें खलदून का मुक्तहमा 


नगर-निवासी नाना प्रकार के भोग-विलास में पछकर सांसारिक एव स्वार्थी 
हो जाते हैं । उनकी आत्मा अशुद्ध हो जाती है और दुराचार उनके हृदय में घर कर लेता 
है। फलत. वे नैतिकता के मार्ग से दूर एवं सदाचार से पृथक्‌ हो जाते हैं। उनमें मर्यादा 
नाम मात्र को नही रहती। सभाओ में वे अपने बड़ो और छोटो के समक्ष ऐसी-ऐसी 
अनुचित वातें करते है कि ईश्वर ही उनसे बचाये। शैतान को भी उनके समक्ष छज्जा 
आ जाय । इसका कारण यह है कि दुराचार एव दुष्टता से प्रस्त रहने के कारण उनमें 
भले-वुरे का कोई भेद-भाव नही रहता और अश्छील बातें करने में भी उन्हें कोई सकोच 
नही होता । इसके विपरीत वदवियों को भी सासारिक आवश्यकताएं होती हैं, किन्तु 
वड़ी ही सीमित | आवश्यकता से अधिक उड़ाने-खानें एवं भोग-विलास की इन्हें कोई 
इच्छा नही होती, अतः इसी अनुपात से उनके आचरण भी साधारण एवं दोपशन्य होते 
हैं। नगर के दुप्टो की अपेक्षा उनमें दुष्टता एवं दुराचार बहुत ही कम होते हैं। वे 
लोग प्राकृतिक दशा के निकटतम होते हे और अनुचित बातो एवं दुराचार से दूर रहते 
हैं। इसी कारण नगरनिवासियो की अपेक्षा इनका सुधार अधिक शीघ्र एवं सुगमता- 
पृत्रंक हो जाता है । इस वात को इस प्रकार समझना चाहिए कि नागरिक जीवन मानवीय 
आवादी की वह उच्चतम श्रेणी है जिसके उपरान्त विनाश का प्रादुर्भाव होता है। 
नगरनिवासियो में दुष्टता चरम सीमा पर पहुँच जाती है और सदाचार एव नैतिकता 
से वे वहुत दूर हो जाते है। वास्तव में पवित्र जीवन व्यतीत करनेवाले ही ईइवर 
को प्रिय होते है। .. .. - «- 

(५) बदवी नगर-निवासियों से अधिक वीर एवं योद्धा होते हैं 

इसका कारण यह है कि नगर-निवासियों का पालन-पोपषण, भोग-विलास के 
वातावरण में होता है। समृद्धि एवं सम्पन्नता में उनका जन्म तथा मृत्यु होती है। वे 
अपनी धघन-सम्पत्ति तथा प्राणों की रक्षा का उत्तरदायित्व अपने उन गासकों एवं अमी रो 
के कधो पर जो उनपर शासन करते है रखते है। उन्ही पर उनकी रक्षा का उत्तरदायित्व 
होता है। वे नगरो के चारो ओर दृढ चहारदीवारियाँ एवं कोट का निर्माण करवा कर 
चितारहित जीवन व्यतीत करते है। न तो कोई भय होता है और न कष्ट, अपितु 
वे शान्ति पर आश्वित होकर प्रतिरक्षा सम्बन्धी अस्त्र-भस्त्र पृथक कर देते हैं। चान्ति- 
पूर्वक जीवन व्यतीत करने के कारण वीरता एवं पौरुष के भावों का उनमें इतना अभाव 


१. इस्लामी इतिहास के कुछ उदाहरण । इनका अनुवाद नहीं किया गया। 


अध्याय २ ५७ 


हो जाता है कि वे स्त्रियों एवं बालकों के समान कायर हो जाते हैं और यह कायरता 
उनके चरित्र का विशेष अग बन जाती है। 

इसके विपरीत बदवी इधर-उधर फैले रहते है। उनमें न तो उनकी रक्षा के लिए 
कोई उत्तरदायी शासक होता है, जिसके भरोसे वे जीवन व्यतीत कर सके, और न 
उनके लिए चहारदीवारियाँ एव कोट होते है कि जिनके भरोसे पर वे शान्तिपूर्वक जीवित 
रह.सके, अपितु उनकी प्रतिरक्षा का भार स्वय उन्ही पर होता है। वे अपने प्राणो के लिए 
अपने ही पर निर्भर होते है अत. वे स्वंदा सशस्त्र रहते है, मार्गों की रक्षा करते रहते 
है। सभाओ तथा घरो में हो अथवा वाहन की पी ठ पर,वे खतरो एव आक्रमणो से चौकन्ने 
रहते है। खतरे के समय वे नि सकोच एव बिना किसी भय के निर्जन जंगलो में प्रविष्ट 
हो जाते है। युद्ध उनके स्वभाव में समा जाता है। वीरता उनकी आदत बन जाती 
है। किसी के उकसाने अथवा भड़काने से उनकी वीरता एवं पौरुष का यह स्वभाव 
उनके लिए सहायक बन जाता है। 

इस प्रकार नगर-निवासियो को जब कभी इन बदवियो के साथ मिल-जुलकर रहने 
का अवसर जा पडता है अथवा यात्रा में ये उनके साथ हो जाते है तो वे अपना समस्त 
काये बदवियो को सौंप देते है, वे उनकी सहायता के बिना कुछ नही कर सकते। यह 
बात अक्सर देखने म॑ आयी है। भ्रामो, नदी के घाटो अथवा बड़े-बड़े मार्गों की 
जानकारी के विषय में वे उन्ही पर भरोसा करते हैं। इसका कारण यह है कि मनृष्य 
अपनी आदत का दास होता है, न कि स्वभाव एव प्रवृत्ति का ) जब कोई मनृष्य किसी बात 
का इतना आदी हो जाय कि वह वात ही उसका स्वभाव एवं उसकी प्रवृत्ति वन जाय 
तो फिर यह आदत केवल आदत नही रहती, अपितु स्वाभाविक प्रवृत्ति बन जाती है। 
मनृष्य-जीवन के गहन अध्ययन से यह बात पूर्ण. प्रमाणित हो जायगी । “ईश्वर की 
जो इच्छा होती है, उसी का वह सर्जन करता है।”' 


(६) कानून पर भरोसा करने के कारण नगर-निवासियों की 
वीरता समाप्त हो जाती हे और वे प्रतिरोध नही कर पाते 


इसका कारण यह है कि मनृष्य स्वेच्छा से कोई कार्य नही कर सकता। ऐसे 
हाकिमो की, जो दूसरो को अपने अघीन किये रहते है, संख्या बहुत कम होती है । 
अत यह स्वीकार करना पडेगा कि मनुष्य साधारणत. अन्य लोगो के अधीन रहता है। 


१. क़रान शरीफ से उद्घत। 


५८ इब्नें खलदून का मुक़्दमा 


यदि शासन मे सहानुभूति एवं न्याय पाया जाता है और किसी पर अनुचित अत्याचार 
ओर अन्याय नही होता तो छोग अपनी प्राकृतिक भावनाओं का,चाहे वे वीरता से सव- 
घित हो अथवा कायरता से, पारून करते हूँ । यदि वे अपनी स्वतत्रता में शासक को 
वावक नही पाते और उसकी रक्षा की चिन्ता से मुक्त होते है, तो उनकी मर्यादा को कोई 
हानि नही पहुंचती। इसके विपरीत यदि राज्य में अत्याचार एवं अन्याय होता है 
तो ऐसे गासन के अवीन रहनेवाले छोगो की वीरता एवं साहस का अन्त हो जाता है 
और उनकी प्रतिरक्षा की भावनाएं समाप्त हो जाती है ।। कारण कि जब लोगो को 
आवश्यकर्ता से अधिक दवा दिया जाता है तो उनके शरीर शिथिल एवं साहस, जैसा कि 
हम आग उल्लेख करे, मंद हो जाता है। 

जव कादसिया' के यूद्ध में ज़हरा विन हवीया ने जालीनस का पीछा करके उसकी 
हत्या कर दी और उसके अस्त्र-शस्त्र, जिनका मल्य ७५,००० अशरफियाँ थी, छीन लिये 
तो साद' न जुहरा से अस्त्र-जस्त्र लेकर अपने अधिकार में कर लिये और कहा कि 
“तुमन मेरी आजा बिना जुहरा का पीछा क्यो किया ?” और यह घटना हजरत उमर 
को लिख भेजी । हजरत उमर ने साद को लिखा कि “जुहरा ने यदि पीछा किया 
तो क्या बुरा किया ? युद्ध में यदि शिथिलता हुईं तो तुम्हारी ओर से हुई और उस पर 
भी तुम अत्याचार एवं अन्याय प्रदर्शित करते हो और जुहरा का दिल तोडते हो ।” 
अत उन्होने आदेद दिया कि छीने हुए अस्त्र-शस्त्र जुहरा को छौटा दिये जाये ।' 

यदि जञासन द्वारा कठोर दड के आधार पर कानूनो का पालन कराया जाता है 
तो भासन की इस कठोरता से लोगो के हृदय को वीरता, पौरुष एवं साहस आदि गुणों 
का अन्त हो जाता है। इसका कारण यह है कि दड सहन करते-करते और अपनी मर्यादा 
की रक्षा का अभाव देखते-देखते लोग अपमान के आदी बन जाते है, जिससे वीरता एवं 
पौरुप की भावनाएँ समाप्त हो जाती हैं। यदि शासन के आदेश शिक्षा एव अनुशासन 
की दृष्टि से दिये जाये, जैसा कि प्राय वाल्यावस्था म॑ दिये जाते हँ;तो इसका प्रभाव भी 
आज्ञाकारी समूह पर पडेगा और. आतक एव आज्ञाकारिता हृदय में आर्ढ हो जायगी 
तथा पौरुषप एवं वीरता की भावनाएँ हृदय से लुप्त हो जायंगी। यही कारण है कि 
अरब उन लोगों की अपेक्षा, जो शासन द्वारा प्रश्नय पाते हैँ, अधिक साहसी एवं निर्भीक 


२. यह युद्ध ३१ मई अयवा १ जून ६३७ ई० को हुआ। 
२. साद बिन अबी वक्‍कास, अरब सेना का सेनापति। 
३. तबरो ने भी मपने इतिहास में इस घटना का उल्लेस किया है। 


अध्याय २ प्र 


होते है । यही दशा उन लोगो की है जो शिक्षा प्राप्त करने और कला-कौशल सीखने में 
दड भोगते है। इस अकार उनका भी साहस समाप्त हो जाता है और अपने व्यक्तित्व 
को सुरक्षित रखने की भावना को वे खो देते है। यही दशा उन विद्यार्थियों की है जो 
सूफियों एव आलिमो की सम्मानित गोष्ठियो में बेठकर शिक्षा प्राप्त करते हूं और 
उनके सामने अपनी मर्यादा को नष्ट-अ्रष्ट कर देते है। उनके साहस एवं पौरुष का भी 
अन्त हो जाता है। ही 


अब यहाँ सम्मानित सहावियों' के उदाहरण कों' सामने रखकर सन्देह न किया 
जाय, कारण कि वे बडी नम्नता एवं दीनतापूर्वक दीन तथा शरीअत की शिक्षा ग्रहण 
करते थे। किन्तु इसके बावजूद उनकी चीरता एवं उनके पौरुष में कोई कमी न होती 
थी, अपितु उनकी गणना श्रवीरो में होती थी । इसका कारण यह है कि मुसल- 
मानो ने धर्म की शिक्षा ऐसे सम्मानित व्यक्तियों से प्राप्त की जो सहाबियो में से थे और 
जो समझा-वुझाकर तथा प्रोत्साहन द्वारा शिक्षा दिया करते थे। वह शिक्षा आधुनिक 
कला-कौदाल एवं साहित्य की शिक्षा के समान न थी, अपितु उसमें धर्म के ओदेश एव 
शिक्षाएँ वतायी जाती थी । इनके द्वारा मुसलमानों का धाभिक विश्वास दृढ हो जाता 
था और वे केवल ईश्वर से भयभीत रहते तथा अन्य' सभी शक्तियो की उपेक्षा करने 
रूगते थे। यही कारण है कि सम्मानित सहावियो की शक्ति एव उनके पौरुष में किसी 
प्रकार की कमी न हुई और वे उसी प्रकार दृढ रहे। इस्लामी शिक्षा से उन्हें कोई 
हानि न हुई। हज़रत उमर का कथन है कि “जिसका उपकार शरीअत द्वारा न हो, 
उसका उपकार सम्भव ही नही ।” इसी कारण प्रत्येक व्यक्ति खुद अपना सुधारक बनकर 
शरा के नियमो का पालन करके अपनी आत्मा को पूर्ण रूप से शुद्ध कर सकता है। 
उसे विश्वास होता है कि शरा से बढ़कर लोगो का शूभचिन्तक कोई अन्य नही। 
सक्षेप में इस्लामी शिक्षा बहुत समय तक इसी ढंग पर चलती रही | जब धर्म में दोष 
उत्पन्न होते लगे और हाकिमों के आदेश चलने लगे तो शरीअत साधारण ज्ञान एव 
कला की शिक्षा के समान ताडन द्वारा सिखायी जाने लगी। लोग नगर के जीवन की 
ओर आक्ृष्ट हुए और दासो के समान आदेशो का पालन होने लगा। मनष्य की वीरता 
एवं पौरुप का अन्त होने लगा । 


इस प्रकार स्पष्ट है कि ऐसे शासन एव ऐसी शिक्षा से प्रजा एव विद्यार्थियों की 


२. हजरत मुहम्मद के सहायक, मित्र । 
२. इस्लाम घम्म। 


६० इब्में खलदृन का मुक्तदसा 


वीरत्व भावनाओ को अत्यधिक हानि पहुँचती है, कारण कि दोनो के ही आदेश देने का 
काम प्राय अन्य लोगो के हाथ में होता है। इस प्रकार नगरनिवासी वाल्यावस्था से 
बुद्धावस्था तक राज्य एवं शिक्षको की आज्ञाओ का पालन करते करते कमज़ोर एव 
साहसहीन हो जाते हैँ । परन्तु वदवियों की दशा इसके विपरीत है, कारण कि वे न तो 
किसी वादशाह के आज्ञानुवर्ती होते हैं और न किसी शिक्षक के । 

अबू मुहम्मद बिन अवी जद ने अपने ग्रथ' में शिक्षको एवं शिक्षाथियो के सम्बन्ध 
में विचार करते हुए लिखा है कि “शिक्षक को बालको को तीन बेंत से अधिक कदापि 
न॑ मारने चाहिए।” दड की यह सीमा उसने काज़ी शुरैह' के आधार पर निश्चित 
की है। कुछ विद्वानों ने इस सीमा का यह कारण बताया है कि वही के प्रारम्भ में 
हजरत मृहम्मद के शरीर को तीन वार-दवाया गया था, किन्तु यह वात' अधिक वबुद्धि- 
ग्राह्म नही। हजरत मुहम्मद को तीन वार दवाये जाने से दड की सीमा पर कोई प्रकाण 
नही पड़ता, कारण कि द॑वी शिक्षा एवं आधुनिक शिक्षा में किसी प्रकार का कोई 
सम्बन्ध नही । “ईश्वर ही बुद्धिमान्‌ है और सब कुछ जानता है।* 


(७) असवियत वाले ही बदवी रेगिस्तान में जीवन निर्वाह कर सकते हें 


यह वात जाननी चाहिए कि ईश्वर ने मनृप्य के स्वभाव में गुण तथा दोप दोनों ही 
का समावेश किया है। कुरान में दंवी आदेश है कि हमने मनुष्य को सन्मा्ें एव 
कुमार्ग दोनो ही दिखा दिये हूँ । किन्तु यदि मनुष्य अपने स्वभाव की देख-भाल की ओर 
से लेश मात्र भी असावधान हो जाय और धर्में का पालन करते हुए अपना सुधार न करे, 
तो पापों एव दोषो के फदे में शीघ्र फेस जाता है। साधारण मनुष्यों के लिए भी यही 
वात सत्य है, किन्तु ईदइवर के विशिष्ट दास गुणो के अत्यन्त निकट एवं दोपो से बहुत 
टूर होते है। चूंकि अत्याचार एवं अन्याय की भावनाएं मनुष्य में जन्म से ही वत्तमान 


१. अब्दुल्लाह (उबंदुल्लाह) बिन अबी जद (जन्म ३१६ हिंस्‍/९२८ ई०-मृत्यु 
३८६ हि०/९९६ ई०), इब्नें खलद्न ने कई स्थानों पर उसकी रचनाओं के 
हवाले दिये हे। 

२- “अहकामुल मुअल्लेमीन घल मुतअल्लेमीन । 

३. सम्भवत्ः सातवीं शताब्दी ईसवी का प्रसिद्ध क्राज़ी, जिसे हतरत उमर ने कृफे 
का काज्ञी नियुक्त कर दिया था। 

४. वह आदेश जो हज़रत मुहम्मद को जिन्नील फिरिश्ते द्वारा प्राप्त होता था। 
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होती है, अतः जब किसी की दृष्टि किसी की घन-सम्पत्ति पर पड़ती है तो उसका हृदय 
यही चाहता है कि वह उस घन-सम्पत्ति का अपहरण कर ले। यदि उसे शासक का 
भय न हो तो वह ऐसा कर भी डाले । 


शर--' अन्याय मनुष्य की आदत है, यदि तुम' देखो, 
यदि सदाचारी अन्याय नही करते तो इसका कुछ-न-कुछ कारण होगा। 


नगरों में एक-दूसरे पर अत्याचार को रोकने का उत्तरदायित्व शासक एवं सम- 
कालीन शासन पर है। वे अपनी अधीनस्थ प्रजा को अपने अधिकार में रखते है 
और. उस पर अत्याचार नही होने देते। लोग शासन के भय से अत्याचार नही करते। 
यदि समकालीन शासक ही अत्याचार करने लरूंगे तो फिर इसका कोई उपाय नही। 
यदि कोई वाहरी खतरा उठ खड़ा हो अर्थात्‌ कोई शत्रु दिन अथवा रात्रि में आक्रमण 
कर. दे, तो नगर की दीवारें एवं कोट नगरवालो को बाहरी शक्ति के अत्याचार 
से सुरक्षित रखते है, या फिर देश के वीर अपने प्राणों को हथेली पर रखकर 
बाहरी सत्ता के अत्याचार को रोक देते है। 


यह तो नगरवासियो के विषय में लिखा गया। अब बदवी कबीलो के विषय 
में सुनिए । उनके ग्रामों में न तो शासक होते है और न सुल्तान, न॑ चहारदीवारी 
होती है और न कोट और न सेना तथा छई्कर | वहाँ के शेख अथवा नेता उस आदर 
तथा सम्मान के कारण, जो लोगो के हृदय में उनके प्रति स्थिर होता है, एक-दूसरे 
को अत्याचार से बचाते हैं। जब किसी कबीले के किसी घर पर कोई अत्याचार होता 
है तो उस कबीले के वीर एव शेख अथवा उसके अन्य सम्बन्धी कवीलेवाले की सहायता 
एवं रक्षा करते है और अत्याचार को रोकते है। यह बात उसी समय सम्भव है 
जब कि उस कंवीले में “असबियत”' हो, सभी एक ही कुल के हों और क़बीला 
विशेष गौरव एवं ऐश्वयं का स्वामी हो। अन्य लोगो को ऐसी हालत में उनसे झगड़ा 
मोल लेने मं भय रूगता रहता है, क्योंकि जब क़बीले का प्रत्येक' व्यक्ति अपने वश' 
एवं अपने ही लोगो पर प्राण न्‍्योछावर करता है, तब उसकी शक्ति अजेय होती हैं। 
ईदवर ने मानव मात्र के स्वभाव में यह वात उत्पन्न कर दी है कि वे अपने सम्वन्धियों 
एवं निकटवर्तियों के लिए ही वलिदान करते है और एक कवीले एवं वश के समस्त 


१. भस्तावना में इस विषय पर विस्तार से उल्लेख हुआ है। 


घर इच्नें खुहदून का मुक़दृमा 


व्यक्ति एक-दूसरे की सहायता करके ही जीवित रहते हैँ तया शन्रुओ से अपने-आप को 
बचात् ह । डर री 

करान गरीफ में इसी “असवियत” की ओर हज़रतं यूसुफ' के किस्से में इस 
प्रकार सकेत किया गया है। उनके भाइय्ो. ने अपने .पिता से. कहा कि “यदि हम 
सब के होते हुए यूसुफ को भेड़िया खा जाय तो यह वडे गज़ब की बात होगी और 
हमारे लिए यह बडे अपमान का विपय होगा। इसका तात्पय यह हूँ कि यदि किसी 
समह के प्राणियों में ” असवियत ” एवं मर्यादा हो तो फिर किसी पर किसी 'प्रकार 
का अत्याचार नहीं हो संकता।॥ हे 

इस सम्बन्ध में वण एवं कुल के एक होने.तथा एक-दूसरे से सम्बन्धित होने को 
भी बडा महत्त्व प्राप्त हें, क्योंकि ऐसी दशा में यदि यूद्ध प्रारम्भ हो जाय तो पूरे 
वश के सम्मान को खतरा हो जाता है। प्रत्येक व्यक्ति अपमान एवं अनादर से बचने 
के लिए तलवार लेकर निकल पडता हैं। वह अपनी मर्यादा की रक्षा हेतु प्राणो की 
भी वलि देने के लिए कटिवद्ध हो जाता है। यदि ऐसी “ असबियत  बदवियों मं 
न हो तो वे रेगिस्तानो में निवास ही किस प्रकार कर सकते हैँ।- वे दूंसरी कौमो के 
किसी न. किसी समय अवश्य शिकार हो जायेंगे और अन्य, लोग क्षण भर में उन्हें 
हड॒प कर डालेंगे। 

किसी स्थान पर निवास करने एवं वसने में खानदानी एवं कवीछा सम्त्नन्धी 
“असवियत ” तथा मर्यादा जितनी आवश्यक होती हैँ, उतनी ही अन्य कार्यों में भी 
उसकी “आवश्यकता एवं उसके महत्त्व का अनूभव होता है) उदाहरणार्थ नृवृब्बत' 
का प्रचार एव नवी को सफल बनाने में, किसी राज्य की नींव डालने तथा उसके 
सम्मान को दुढ 'रखने में, किसी दावत' के.प्रचार एवं उसे प्रसिद्धि प्रदान करने में 
“ असवियत ” अत्यन्त आवश्यक होती है, कारण कि इन सबमें युद्ध तथा रकततपात के 
बिना सफ़लता.सम्मव नही होती। जब मनुष्य के स्वभाव में उददडता एवं यर्थेच्छाचार 
नंसगिक रूप से वत्तमान है तो मनृष्य से शक्ति एवं बल द्वारा किस प्रकार कोई सिद्धान्त 
स्वीकार कराया जा सकता हैं ? युद्ध एव रक्तपात और वर तथा शक्ति के प्रयोग 


है 


जम 


१. जोजेफ। ... मा बज 


२. नयी होना, ईइवर का दूत होना । 
३. घामिक प्रोपेगेंडा, जेसे वनी उम्रथ्या के विरुद्ध अब मुस्लिम खुरासानों हारा 


अव्चासियो की दावत ॥ 


अध्याय २ ६३ 


हेतु “ असवियत ” एंव मर्यादा की वडी आवश्यकता होती है। जैसा कि सिद्ध किया 
जा चुका है कि बिना “ असवियत ” एवं मर्यादा के भावो के कोई किस प्रकार अपना 
रक्त वहा एव युद्ध कर सकता है ? अत इसे एक अटल नियम तथा सिद्धान्त समझना 
चाहिए, जिसे याद रखना बाद में लाभदायक होगा। 
(८) असबियत की उत्पत्ति एक कुल एवं निकटवर्ती 
सम्बन्ध के कारण ही होती है 

बहुत कम' ऐसे छोग होगे जिनमें खून की मुहब्बत, रकतीय बन्धन नेसग्रिक रूप 
से न पाया जाता हो। इस नैसर्गिक गुण के कारण यदि कोई मनुष्य अपने किसी 
निकटतम सम्बधी पर अत्याचार होते देखता है अथवा उसे ख़तरे में फेंसा हुआ पाता 
है तो उसका रक्त खौलने लगता हैँ । वह इस वात को सहन नही कर सकता कि 
उसका कोई सम्बन्धी कष्ट में हो अथवा शत्रुओ के अत्याचार से पीडित हो। वह 
उसे चुपचाप बठा नही देख सकता। अपने सम्बन्धी से पहले ही वह उस खतरे में 
कद पडना चाहेगा। यह बात नैसगिक है। यदि सम्बन्ध निकट्तम' हैँ और खून 
का मेल वड़ा गहरा है तो वलिदान एवं शुभ चिन्ता का भाव उतना ही दृढ होगा। 
यदि सम्बन्ध दूर का है और निकटतम सम्बन्ध लगभग भुलाये जा चुके हैँ और 
केवल स्मृति ही शेष है, तो ऐसी अवस्था में भी सम्बन्धियों की सहायता हेतु मर्यादा 
को ठेस लगेगी, चाहे उसमें उतना उत्साह न हो जितना एक निकटतम सम्बन्धी के 
कृष्टग्रस्त होने के समय होता है । 

पारस्परिक स्नेह एवं प्रेम द्वारा भी सहानुभूति एवं निष्ठा के ऐसे ही भाव 
उत्पन्न हो जाते है, कारण कि स्नेह एव प्रेम के सम्बन्ध भी रिह्तेदारी के सम्बन्ध के' 
समान होते हैँ और उनके कारण लोग अपने पडोसी एव स्नेह-पात्र के लिए प्राणो 
की बलि देने पर विवश हो जाते है। वे उसके प्रति किसी प्रकार के अत्याचार एव 
अन्याय को सहन नही कर सकते। हजरत मुहम्मद का कथन हूँ कि “अपने कुल का 
ज्ञान उसी सीमा तक प्राप्त करो जिस सीमा तक वह खून -के रिहतो को समझने के 
लिए आवश्यक हो ।” इससे यह लाभ होता है कि उसके द्वारा रिह्तेदारी के वधन 
उत्पन्न होते है जो एक-दूसरे के प्रति सहानुभूति दर्शाने के लिए विवश करते हैं और 
दोनो ओर से बलिदान एव कुरबानी को उत्साहित करते है। रक्त-सम्वन्ध एवं कुछ 
का इससे अधिक अन्य कोई मूल्य नही है, कारण कि अन्य सब वातें काल्पनिक है, 
उनम कोई तथ्य नही। उनसे केवल पारस्परिक सहानुभूति एवं क्षपा की प्राप्ति का 
ही लाभ होता है । 


द्डे इब्नें खलदून फा मुकह॒मा 


जब कुल का सम्बन्ध गहरा और रिब्तेदारी निकटतम हो तो इसका प्रभाव 
बहुत स्पष्ट एव तीत्र होता हैं। छोग बहुत साधारण अवस्था में भी अपने सम्बधी 
की सहायता हेतु उद्यत हो जाते है। जब सम्बन्ध साधारण एवं निकटतम न हो और 
केवलछ काल्पनिक हो तो उपर्युक्त भावनाएँ भी मद पड़ जाती है। इससे कुछ अधिक 
लाभ नही होता, अत. इस प्रकार के सम्वन्धो की खोज एवं छानवीन से भी कोई 
लाभ नही होता और यह प्रसिद्ध कथन भी इसी वात को सिद्ध करता हैँ, अर्थात्‌ 
“ जब कुल स्पष्टता की सीमा से निकलकर साधारण ज्ञान की सीमा पर पहुंच जाय 
तो फिर उसका ज्ञान मनृष्य पर कोई प्रभाव नही डालता एवं मर्यादा तथा प्रतिष्ठा 
के भावों को नही उमारता, अत ऐसे कुल एवं उसके ज्ञान से कोई लाभ नही।” 


(९) कुल की शुद्धता वास्तव में वहशी अरवों अथवा 
उन्ही के समान क्रौमों में पायी जाती है 


इसका कारण यह है कि अरबों का जीवन कठिन, उनकी स्थितियाँ प्रतिकूल 
एव निवासस्थान दोपपूर्ण होते है। इन्ही परिस्थितियों से विवश होकर वे विभिन्न 
कवीलो एवं वश्चों में विभाजित होकर जीवन व्यतीत करते है। कष्ट एवं विपत्ति 
के समय प्रत्येक व्यक्ति केवल अपने लोगो के हेतु ही प्राण त्यागनें को उच्चत रहता 
हैँ और उनकी मर्यादा एव प्रतिष्ठा की रक्षा करता है। यह ज्ञात हो चुका हैँ कि 
उनके जीवन निर्वाह का साधन उनके ऊँट एवं ऊँटो के बच्चे होते है। ऊंट उन्हें 
रेगिस्तानों में जीवन व्यतीत करने पर विवश करते हैं, कारण कि ऊँदो का प्रिय भोजन 
भी वही मिलता है और उनके बच्चे भी वहाँ के रेतीले मंदानों में सुगमतापूर्वक 
पैदा हो सकते है। रेगिस्ताव कंष्टो एवं विपत्तियो के केन्द्र होने के कारण, वहाँ 
के निवासी भी स्वाभाविक रूप से परिश्रमी एवं कठिनाई सहन करने के आदी होते 
है। वे उन्ही परिस्यितियों में रहकर उन्नति करते रहते है। यहाँ तक कि एक ही 
प्रकार के स्वभाव एव आदत वाले मनुष्यो का एक समूह अथवा एक कबीला वन 
जाता है। ये लोग अपने स्वभाव एवं आवेग में अन्य कौमवालो से इतने भिन्न होते 
हैँ कि दूसरी क्रौम का कोई भी व्यक्ति उनमें घुल-मिल नहीं सकता गौर न उनमें 
से कोई व्यक्ति किसी अन्य कौम का अग वन सकता है। यदि कोई सयोगवद उनमें 
से पृथक्‌ होकर किसी अन्य कवीले में पहुँच भी जाता है तो वह अपनी भावनाओं 
एवं हादिक आकर्षण के कारण अपने <राने सम्बन्धियों को नहीं छोड़ता और वह 
हृदय से उन्ही के विपय में सोचा करता हूँ। जब यह दमा हो तो पूरे विश्वास के 
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साथ कहा जा सकता है कि रेगिस्तान के उन निवासियों का कुल शुद्ध एवं सुरक्षित 
है और एक-दूसरे से मिल जुल नहीं गया है। इसके प्रमाण में मुजर, कुरेश, किनान, 
सकीफ, वनू असद एवं हुजल सरीखे कवीछो को देख लिया जाय अथवा उनके 
पड़ोसी खूजा का अवलोकन कर लिया जाय कि वे किस प्रकार कष्टो के आदी होते 
है और ऐसे स्थानों पर निवास करते है जहाँ न कोई कृषि होती है और न दूध देने- 
वाले पशुओ की बहुतायत । वे शाम तथा इराक सरीखे हरे-भरे एव उपजाऊ स्थानो से 
बहुत दूर निवास करते है, अत उनके कुल शुद्ध और सुरक्षित है। बिना किसी दोष 
एवं मिश्रण के वे कुल चले आ रहे है । 

इनके विपरीत ऐसे अरबी कवीले, जो उपजाऊ एवं हरे-भरे चरागाहों वाले 
स्थानों में निवास करते है जैसे हमीर', कहरान, लखम, जुजाम, गस्सान, त्तै, 
क्‌जाअह एवं इयाद इत्यादि, इनके वश विभिन्न मिश्रणो एव शाखाओ के कारण अशुद्ध 
हो गये हैं। इस प्रकार प्रत्येक घर में जो कुछ बियाड़ हुआ, उसका सभी को ज्ञान हूँ। 
इसका कारण यह है कि इन कवीलो ने बहुत से अजम' लोगो के साथ अपना मेल- 
जोल रखा और कुल की शुद्धता की अधिक चिन्ता नही की | वास्तव में कुछ-शुद्धता 
की इतनी अधिक रक्षा अर्बवालो की ही विशेषता हैं। हजरत उमर का कथन 
है कि “ वशावलियो का अध्ययन क्रो और नब्तियो के समान मत हो जाओ । उनमे 
से जब किसी से उसके मूल वह्ष के विषय में पूछा जाता हे तो वह किसी न किसी 
गाँव का नाम ले लेता है ।” आगे चलकर जब अरवो को हरे-भरे स्थानों की इच्छा, 
जो स्वाभाविक ही थी, हो गयी तब उसके कारण उनके वश्ञो में मिश्रण एवं गड़बड़ी 
उत्पन्न हो गयी। 

इस्लाम के प्रारम्भ में जब अरब के सम्मानित व्यक्ति स्वदेश से निकलकर इधर 
उधर फैल गये तो वे केवल पहचान के लिए अपने निवास-स्थान से सम्बोधित किये 
जाते थे। उदाहरणार्थ वे छोग, किन्नसरीन के, या दमिश्क के, अथवा अवासिम 
के (पूर्वनिवासी) कहे जाते थे। उन्दुलुस वालो के प्रभुत्वकाल में भी यही प्रथा रही । 
इसका यह कारण नहीं कि अरब वाले अपने कुल को ही भूछ गये। कुल के 
अतिरिक्त निवास-स्थान का सम्बन्ध भी उनकी पहचान का एक साधन बन गया, 
जिसके कारण अधिकारी-वर्ग उनको पहचान लेता था । जब ईरानी नगरवासियों 


(१) हिमयर। 
(२) जो अरब न हो। 
५ 


६६ इब्ने खलदून का मुकदमा 


का अरबो से सम्पकक हुआ तो वश तथा कुछ विकृतत्त हो गये और कुल के अशुद्ध हो 
जाने से “असवियत” द्वारा जो लाभ होता था, वह भी समाप्त हो गया। कबीलो की 
पृथक विशेषताएँ छिन्न-भिन्न हो गयी और इससे “असवियत” भी नप्ट हो गयी। 
बदवियो में नि.सन्देह अब तक कुल शुद्धता की रक्षा का घ्यान पाया जाता है। 


(१०) कुल किस प्रकार परस्पर मिल-जुल जाते हू 


कभी-कर्सी ऐसा होता हूँ कि एक कौम तथा कबीले का मनुष्य रिह्तेदारी के 
सम्बंध अथवा किसी की सहायता एवं मदद के कारण, अथवा किसी अपराध एवं 
पाप की वजह से अपने कवीले को त्याग कर किसी अन्य कवीछे में मिल जाता हैँ और 
फिर अपनी गणना उस नये कुल में करने लगता हैं। इस कुल-सम्बधी “असवियत ” 
के चिह्न भी उसमें दृष्टिगत होने लगते है। वह कवीले के कष्ट एवं दुख को अपना 
कष्ट तथा दु ख समझने लगता है। वह उसी का शुभचिन्तक एवं हितेपी हो जाता 
है। कुल सम्बधी इन लक्षणों के उसमें प्रकट होने के कारण हम वास्तव में कह सकते 
है कि उसका कुल अमुक कौम तथा कवीले से सम्बंधित है, कारण कि जब हम यह कहते 
हूँ कि अमुक व्यक्ति अमुक कौम व्यवित के कुछ के अन्तर्गत है, तो इससे तात्पय 
यही होता है कि यह व्यक्ति अमुक कौम से गहरी सहानुभूति एवं हार्दिक सम्बंध रखता 
हैँ और हर प्रकार से उसका सहायक हूँ | समय व्यतीत हो जाने पर लोग 
उसके पूर्व कुल को भूल जाते है। जो छोग उससे परिचित होते है उनका भी अन्त हो 
जाता हूँ। इस प्रकार बहुत-से छोगो को इस बात का ज्ञान भी नही होता कि वे 
इससे पूर्व किस कुल से सम्बंधित थे। सक्षेप में इसी प्रकार इस्लाम के पूर्व एव 
इस्लाम के बाद अरब और ईरान की कौमों में परस्पर तथा कौमो की शाखाओं 
में परिवर्तन होता रहा । यदि मुनजिर! इत्यादि की सतानो के सम्बध में जो 
मतमेंद हू उसके कारणों का अध्ययन किया जाय तो यह बात स्पप्ट हो जायगी। 

अरफजा विन हरसमा तथा वजीलूह कुछ की कथा भी इसी का खुला हुआ प्रमाण 
हूँ | जब हज़रत उमर ने अरफजा को वजीलह कवीले वालो का हाकिम नियुवत 
करना चाहा तो उन लोगो ने उसकी अधीनता स्वीकार न करने के लिए क्षमा माँगते 
हुए हज़रत उमर से कहा कि “वह हम लोगो से भिन्न कुल का व्यक्ति हैं । यदि 


१ फ़रात पर स्थित हीरह के रूखमौद । 
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आप जरीर को हमारे ऊपर अधिकारी नियुवत कर दें तो अच्छा हो ।” हज़रत उमर 
ने अरफजा से इस विषय की पूछताछ की तो अरफजा ने कहा कि “हे अमीरुल 
मोमिनीन ! ' छोग ठीक कहते हैँं। में अज़द कबीले से हूँ । अपने कबीछे में एक 
खून करके यहाँ भाग आया था ।* 

यह देखना चाहिए कि अरफजा, वजीलह कबीले वालो में कसा घुल मिल गया 
कि उनके कुल में उन्ही के वेष में प्रकट होने लगा, यहाँ तक कि उसे उस कवीले का 
शासक बनाने का निरचय कर लिया गया । यदि इस तथ्य से कुछ लोग परिचित न 
होते और उसकी उपेक्षा करते रहते तो कुछ समय उपरान्त छोग इसे पूर्णत भूल 
जाते और हर प्रकार से वजीलह कवीले में उसकी गणना होने लगती । अब भी 
इस प्रकार की घटनाएँ घटती रहती है और इससे पूर्व भी घटती रहती थी। 


(११) कबीले में जिस वंश अथवा घराने में अत्यधिक असबियत' 
पायी जाती हैं वही राज्य का स्वामी होता हैं 


यद्यपि प्रत्येक कवीके एव शाखा के एक होने के कारण सामान्य रूप से सभी 
में “ असबियत ” पायी जाती हूँ, किन्तु विशेष कुलो के आधार पर अन्य “ असवियतो” 
का भी अभ्युदय होता है । उदाहरणार्थ एक वश अथवा एक घरवालो अथंबा एक पिता 
की सतानो में जो पारस्परिक स्नेह एव निष्ठा होगी वह निकट के सम्बधियों एव चाचा 
की सतान में नहीं हो सकती। इस प्रकार ' असबियत ” दो तरह की हुई--एक 
साधारण दूसरी विशेष । विशेष “असबियत ” की दृष्टि से वे परस्पर एक-दूसरे 
की हृदय से सहायता करते हैं। साधारण “असबियत ” के कारण वे पूरी कौम 
एवं कबीले वालो से सम्बंधित होते हूँ | इसी प्रकार की निष्ठा एव सहानुभूति की, 
दोनो प्रकार की  असबियतो ” से आश्ञा की जाती है । किन्तु विशेष कुल के कारण 
जो “असवियत ” उत्पन्न होती है वह रिश्ते के निकटतम होने के कारण अधिक 
प्रभावशाली होती है। इसके अतिरिक्त यह खुली हुई बात हैँ कि नेतृत्व एवं सरदारी 
कवीले की प्रत्येक शाखा पर विभाजित नही होती अपितु इसका श्रेय किसी एक ही 
शाखा को प्राप्त होता हे और वह उसी शाखा को अधिक प्राप्त होता है जिसमें 
“ असवियत ” अधिक पायी जाती हो, इशस्न कारण उसी को अधिक प्रभुत्व प्राप्त 
होता है। ज्ञासन के लिए प्रभुत्व एव ऐश्वर्य की अधिक आवश्यकता होती है अत 


१. धर्मनिष्ठ मुसलमानों के हाकिम, खलीफा। 
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ऐसे प्रभृत्वप्राप्त वच्य के हाथ में भासन आ जाने के पश्चात्‌ वह उसके हाथ में से 
आसानी से नहीं निककू पाता। कारण कि यदि शासन ऐसी शाखाओ के हाथ में 
चला जाय जो ऐश्वर्य एव वेभव में कम हो तो शासन का चलना असम्भव हो जाता 
हूँ। इस प्रकार शासन प्रभावजाली एव श्रेप्ठ शाखाबों और वशो में चक्कर लगाता 
रहता हूँ और एक वद्य से निकलकर दूसरे प्रभावशाली वश्ञ में पहुँच जाता हु। 
जिस वश को अधिक प्रभुत्व प्राप्त होता हैँ वही शासन भ्राप्त कर लेता हू । इस 
तथ्य का रहस्य यह हैं कि सगठन एवं “असवियत ” में वही सम्बंध होता हैं जो 
प्रकृति तथा किसी अन्य वस्तु में हुआ करता हँँ। स्वभाव समस्त तत्त्वों के एक-समान 
रहने की दशा में ठीक नही रहता। इसके लिए यह आवश्यक हैँ कि किसी तत्त्व को 
प्रभुत्व प्राप्त हो। यही वात “ असवियत ” के सम्बंध में कही जा सकती हैं। उसके 
लिए भी प्रभुत्व आवश्यक है, और णासन एव नेतृत्व भी उसी का साथ देगा जो सव 
से अधिक शक्तिशाली एव प्रभुत्व वाला होगा। 
(१२) “असवियत” वाली कौम पर अन्य कौम का आदमी 


शासन नहीं कर सकता 


यह प्रमाणित हो गया हूँ कि राज्य प्रभुत्व द्वारा प्राप्त होता हैँ और प्रभुत्व 
“४ असवियत ” द्वारा। फलत कौम पर प्रभुत्व प्राप्त करने के लिए यह आवश्यक हू 
कि आज्ञाकारी “ असवियतों ” से शासक की “ असबियत ” अधिक प्रभावशाली हो, 
कारण कि जब शासक की “ असवियत ” सभी को प्रभावशाली एवं महान्‌ प्रतीत 
होगी तो सभी की गरदनें उसके समक्ष अवश्य ही झुक जायेगी और आज्ञापालन में 
उनका सिर उसके सामने नीचे झुक जायगा। किन्तु एक कौम में यदि दूसरी कौम का 
आदमी आ जाय और वह उन पर शासन करना चाहे तो यह सम्भव नही, कारण कि 
इस प्रकार कुल से सम्बधित “ असबियत ” उसे प्राप्त न हो सकेगी । उसे केचल 
आगन्तुक का वर्ग प्राप्त होगा या सहायक का | नये कुल के प्रति सहानुभूति प्रकट करने 
के कारण उसे उस कुल के लोगो का स्नेह प्राप्त हो सकता हैँ, किन्तु कोई अपरिचित 
व्यक्ति किसी कौम पर इस प्रकार प्रभुत्व प्राप्त नही कर सकेगा। 

यदि हम यह मान लें कि अन्य कुछ का कोई व्यक्ति किसी कौम में घुल-मिल 
जाय और लोग उसके पहले कुल को भूलकर उसे उसी कौम का व्यवित समझने लगें 
ओर उसे उसी कूल का बताने लगें, तो इस मेल से पूर्व उसे अथवा उसके पूर्वेबर्ती 
लोगों को राज्य किस प्रकार प्राप्त हुआ ? इस समस्या का समाधान तो सम्भव 
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नही। शासन तो उसी एक वर्ग अथवा व्यक्ति को प्राप्त होता है जिसे “ असवियत ” 
में प्राथमिकता प्राप्त हो । अत इस अपरिचित व्यक्ति को, जिसका अन्य कुल से होना 
सभी को भछी-भाँति ज्ञात हूँ, राज्य में प्रभुत्त किस प्रकार मिल सकता हे ? राज्य के 
पंतृक होने के कारण राज्य के वास्तविक अधिकारी से ईर्ष्या करना परमावद्यक हे 
और इसके लिए “ असबियत ” की आवश्यकता है। 


बहुत-से कबीलो के सरदार कभी-कभी किसी विशेष कुल अथवा वशवालो की 
वीरता एवं दान-पुण्य से ऐसे प्रभावित हो जाते हैँ कि अपने-आप को भी उसी वश 
का बताने लगते हैं और उसकी किसी शाखा से सम्बधित होने का दावा करने लगते 
हैं। इस आचरण द्वारा वे अपनी सरदारी को जिस प्रकार कलकित करते हैँ और 
अपने सम्मान में जो वट्टा छगा देते है उसका उन्हें पता नही होता। 

आजकल प्राय ऐसा होता रहता है, उदाहरणार्थ सबके सव जनाता यही दावा करते 
है कि मूल रूप से वे अरब है। अवलाद रवाव, जो हिजाजी प्रसिद्ध और बनू आमिर से 
सम्बंधित है और जुगावा की शाखा है, वे बन्‌ सुलेम, विशेष रूप से उनकी शरीद नामक 
शाखा से पैदा होने का दावा करते हैँ और कहते है कि हमारा दादा दुर्भाग्यवश वनू 
आमिर में पहुंचकर बढई का काम करने छूगा और उन्ही में सम्मिलित हो गया। 
उसकी गणना उन्ही के कुल में होने लगी, यहाँ तक कि उसे प्रभुत्व प्राप्त हो गया 
और वह हिजाज़ी कहलूाने रूगा। इसी प्रकार तूजीन के ब॒न्‌ अब्दुल कवी विन अब्बास 
का दावा हूँ कि वे हजरत अव्यास विन अब्दुल मत्तलिवा की सतान में से है। उन्हें 
केवल इस सम्मानित वश से सम्बंधित होने के सम्मान का लोभ हो गया । वास्तव 
में उन्हें अव्वास विन अतीया, अब्दुल कवी के पिता के नाम से भ्रम हो गया। वे यह 
न समझ सके कि इतिहास में इस वात का कोई प्रमाण नही कि कोई अव्वासी मगरिव 
में आया था। कारण कि अव्वास विन अतीया अब्वासियो के शत्रु इंदरीसियो एवं 
उवंदीईन' के अलवियो' के प्रभुत्व के प्रारम्भिक काल में हुआ। ऐसी दक्शा में वह 
किसी अलदी समूह से किस प्रकार सम्बधित हो सकता था।... . .. ४ 


मुहम्मद साहब के चाचा (मृत्यु २९ फरवरी ६५३ ई०)। 
फातेमी । 
हजरत अली के सहायक 


* मुसलमानों के इतिहास से कुछ अन्य उदाहरण। इन उदाहरणों का अनुवाद 
नहीं किया गया। 
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(१३) व एव पद की प्रतिप्ठा वास्तव मे “असवियत” वालो को प्राप्त 
है, दूसरो के लिए यह प्रतिप्ठा मिथ्या एवं निराघार है 
यह समझ लेना चाहिए कि प्रतिष्ठा एवं योग्यता व्यक्तिगत गुणो पर आधा- 
रित हैं । “वज” का अर्थ यह है कि लोग उसकी प्रततिप्ठा से लाभ उठायें । लोगो का 
सम्मानित वश्ञ से सम्बद्ध होना कौम की दृष्टि में सम्मान का कारण होता है, कारण 
कि कोम के हृदय पर उनके पूर्वजों की प्रतिष्ठा एवं सौजन्य का सिक्का बेठा होता 
है। लोग वास्तव में अपने जन्म एवं नस्ल के सम्बंध में खनिज पदार्थ के समान हैं । 
मुहम्मद साहब का कथन है कि “लोग सोने तथा चाँदी की खानो के अनुरूप हूँ, जो 
जाहिलियता में अच्छे थे, वे इस्लाम में भी अच्छे है, यदि वे इस कथन का महत्त्व 
समझें ।” इस प्रकार योग्यता एवं नैतिकता का आधार कुल है। 
हम इस बात का उल्लेख कर चुके है कि कुछ का छाभ “असवियत” में निहित है, 
जो पारस्परिक सहायता एव स्नेह के लिए विवश करती है। अत असबियत” जितनी 
ही दृढ़ एव महान्‌ होगी और घराना प्रतिष्ठित एव सम्मानित होगा, उतना ही कुल का 
लाभ अधिक स्पष्ट तथा प्रभावशाली होगा । पूर्वजो की प्रतिप्ठा एव उनका सौजन्य सोने 
पर सुहागे का काम करेगा, अत ऐसे घरानो में वशवृक्ष के अधिक स्पष्ट होने के कारण 
योग्वता एव प्रतिप्ठा भी वास्तविक एवं तथ्य पर आधारित होगी । विभिन्न घरानो में 
“असवियत” की भिन्नता के साथ साथ प्रतिष्ठा एव सम्मान में भी अन्तर रहेगा। अब जो 
लोग अपने कवीलो से पृथक्‌ होकर अलग-अलग नगरो में जाकर वस जाते हैँ और उनमें 
“अमसवबियत” एवं पारस्परिक स्नेह नाम मात्र को रह जाता है, वहाँ उनको वशवाला 
कहने का कोई महत्त्व नही है। यदि वे इसका दावा भी करें तो यह केवल उनकी भूल है । 
यदि नागरिक जीवन की सहृदयता देखी जाय तो यही निष्कर्ष निकलेगा कि शरीफ 
नगरवासी अपने पूर्वजों के कारण चरिय्रवान्‌ कहे जाते हैं और इनकी सतान' में किसी 
प्रकार का मिश्रण नही हुआ है। किन्तु जब “असबियत” शेप नही तो फिर ऐसे छोगो को 
कुल एव पूर्वजों की नेतिकता तया सहृदयता से कोई लाभ नही हो सकता, अत उनका 
अरीफ़ एवं उच्च वश का होना केवल नाम मात्र का ही है, और वह भी इस कारण कि 
उनके पूर्वज एक निश्चित नेतिकता के मार्ग के पथिक रह चुके है, अन्यया वास्तविक 
प्रतिप्ठा एव सौजन्य उनमें कहाँ ? यदि यह कहा जाय कि उनमें नाम के अर्थानुसार 
सौजन्य भी वास्तविक है, तो यह अवश्य स्वीकार करना पडेंगा कि उनका पूर्ण सौजन्य 


१ इस्लाम के पूर्च का अरब यग। 
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सदिग्ध है। यह बात नगरवासियो की अपेक्षा उजाड़ स्थान के निवासी कबीलो के लिए 
अधिक सत्य है । 

कभी कभी किसी वश को उसके चरित्रवछ, नेतिकता एवं “असबियत ” के कारण 
पूर्ण प्रतिष्ठा प्राप्त होती है, किन्तु जैसे ही वह नागरिक जीवन में प्रविष्ठ होता है 
उसकी प्रतिष्ठा में कमी होने लगती है और कुछ मिलजुरू जाते हे। फिर मस्तिष्क 
में प्रतिष्ठा नाम मात्र को ही रह जाती है जिसके फलस्वरूप वे अपनी गणना शरीफो में 
करने लगते है, हालाँ कि सौजन्य से उनका कोई भी सम्बन्ध नही होता, क्योकि वे “अस- 
वियत” से वचित होते हैं । इस प्रकार अधिकाश नगरवासी अरब एवं अजर्मा अपने 
प्रारम्भिक नागर जीवन में इसी झूठी प्रतिष्ठा एवं मिथ्या आग्रह से ग्रस्त रहते है । 

वनी इसराईल भी इसी भ्रम में पड़े रहे । सर्वप्रथम उनका वश समस्त ससार में 
प्रतिष्ठा एव सौजन्य के लिए प्रसिद्ध था, कारण कि हजरत इबराहीम' से हज़रत मृसा'" 
तक उनमें शरीअत' वाले होते रहे और नवियो एव पंगम्बरो के जन्म का उनमे क्रम 
बँंधा रहा । इसके अतिरिक्त उनमें असबियत” थी और वे राज्य के स्वामी थे, 
किन्तु बाद में उनके इन गुणो का अन्त हो गया और वे अपमानित एवं तिरस्कृत हो गये । 
उनके भाग्य में देश से निर्वासन लिख दिया गया और सहस्नो वर्षो तक वे काफिरो के 
दास बने रहे । किन्तु फिर भी वे प्रतिष्ठा के भ्रम में पडे रहे । अब भी उनमें से कोई 
हारूती' कहलाता है, कोई यूशा की संतान होने का गर्व करता है तो कोई अपनी वशा- 
वली कलेब से मिलाता है, कोई अपने आप को यहुजा से सम्बन्धित बताता है, यद्यपि 
दीर्घ काल से वे 'असवियत” से अपरिचित तथा अपमानित है । केवल यही नही, 
अधिकाश नगरवासी इसी प्रतिष्ठा के पागलपन से ग्रस्त है, हाल्‍ूँ कि वे “असवियत” 
का नाम तक नही जानते । 


अबुलू वलीद बिन रुशुद' ने इस सम्बन्ध में यह छिखने में भूल की है कि “कितावुल 


« जो अरब न हों। 
» अवराहम। 
मोजज़ । 
» घर्सिक विधान। 
एरोनाइट । 
* अबुलू वलीद मुहम्मद इब्ने अहमद, जिसे यूरोप वाले  ए८:70८& कहते है, बड़ा 
प्रसिद्ध दार्शनिक हुआ है। ११४९ ई० में उसका कार्डोवा (स्पेन) में जन्स 
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खितावत" में, जो अरस्तु के एक ग्रथ का सक्षिप्त रूपातर है, इस विपय में केवल इतना 
ही लिखा है कि “प्रतिप्ठा का लक्षण है मनुष्यो का ऐसा आभिजात्य जो प्राचीन काल में 
किसी समय नगर में आकर बसनेवाले पूर्वजों से प्राप्त हुआ हो ।” वह उस शोबष 
तक नही पहुँच सका जो हमने की है। काश, वह यह समझता कि किसी कौम के प्राचीन 
काल में किसी नगर में बस जाने से मनुष्य को क्या छाभ पहुँच सकता है, जव कि कौम 
में 'असवियत” का अन्त हो चुका हो, जो भय एव आतक के लिए भी आवश्यक है और 
गासन एव राज्य के लिए भी । सम्भवत उसने पूर्वजों की महत्ता को ही अपनी प्रतिष्ठा 
समझ लिया है । वार्तालाप द्वारा प्रतिष्ठित लोगो को प्रभावित और अपनी ओर आक्रृष्ट 
किया जा सकता है और वातचीत में दक्ष लोग ही वडे-वडे अधिकारो के स्वामी होते 
हैँ । जिनमें यह शक्ति नहीं होती उनकी ओर न तो कोई अन्य व्यक्ति ध्यान देता है 
और न वे किसी अन्य को अपनी ओर आक्ृष्ट कर सकते हैं। नगरवासी साधारणत. 
इसी प्रकार के लोग होते हैं । उनकी वात की कोई भी परवाह नही करता | चूँकि 
इब्ने स्जुद का पालन-पोपण नगर में हुआ और “जसवियत” से उसका कोई सम्बन्ध 
न था और न “असवियत” सम्बन्धी लछाभो से उसे कोई मतरूब था, अत' प्रतिष्ठा एव 
बच के विपय में जो बातें साधारणत प्रसिद्ध थी, वह उन्ही से प्रभावित हो गया अर्थात्‌ 
(उसने यही समझा कि) प्रतिष्ठा केवल पूर्वजों के उल्लेख को कहते है । चह इस विपय 
में तथ्य तक न पहुँच सका । 


(१४) दासो एवं पाले हुए लोगो के वंश की प्रतिष्ठा एवं सम्मान 
उनके स्वामियों तथा आश्रयदाताओं के कारण होता है, न कि 
कुल की प्राचीनता द्वारा 


यह इस प्रकार है कि पूर्व में हम उल्लेख कर चुके हैँ कि प्रतिष्ठा वास्तव में 
“असवियत” वालो द्वारा ही सम्भव है । अत. जब “असवियत” के स्वामी किसी अन्य 
कुल वाले को पाल लें अथवा उसे दास बना लें और वह कुल के वन्धनों एवं सम्बन्धों में 
भी वध जाय तो ऐसे दास तथा पाले हुए छोग अपने स्वामियों एवं आश्रयदाताओ के 
कुल की प्रणसा करने रूगते है और उन्ही के रग में रग जाते है, मानो दासो एव स्वामियों 
की “असवियत” एक ही हो । “असवियत” के बचन में बेब जाने के कारण कुल की 


हुआ। उसने कई ग्रंथों का, जो अरस्तु के बताये जाते है, अनुवाद किया। कहा 
जाता है कि ११९९ ई० में मोराको में उसकी मृत्य हुई । 


अध्याय २ ७३ 


एकता का संवध भी होने रूगता है। हज़रत मुहम्मद तने कहा है,--- कौम के दासो को 
गणना कौम में ही होती है। चाहे वह्‌ दास हो या पाला हुआ । 

दास इत्यादि का वह कुल जिसमें उसका जन्म हुआ, उसकी नयी “असवियत'” में 
लाभदायक नही हो सकता,कारण कि उसका मौलिक कुल उस कुल से, जिसमें वह आकर 
सम्मिलित हुआ है, पूर्णत भिन्न होता है। उसके अन्य कुल में सम्मिलित हो जाते से 
उसका मौलिक कुल भुला दिया जाता है, कारण कि वह अपनी 'असबियत “ बालो 
से पृथक्‌ हो चुकता है । अत दास एवं किसी अन्य पाले हुए व्यक्ति की गणना उस नवीच 
कौम में होती है और वह उसी में से एक समझा जाने लगता है। जब स्वामी तथा 
आश्रयदाता दास अथवा पाले हुए व्यक्ति की कौम से भिन्न होते है तो दास अथवा पाले 
हुए व्यक्ति के बश की प्रतिष्ठा उन्ही के संबध से होगी और वह उनकी प्रतिष्ठा से नही 
बढ सकती, अपितु कम ही रहेगी । इस प्रकार राज्यो एवं सल्तनतो के दास सेवा एवं 
दासता प्रदर्शित करने में जितनी अधिक निष्ठा प्रदर्शित करते है उत्तना ही अधिक उनका 
सम्मान बढ जाता है। 

देखना चाहिए कि अब्बासी खलीफाओं के युग में बवी वरमक, तुर्के दासो एव 
वबनू नववसर्त ने राज्य की दासता के बावजूद बहुत अधिक प्रतिष्ठा एवं सम्मान प्राप्त 
कर लिया और उन्होने नये-तयें शासनों की स्थापना की । जाफर बिन यहया' विन 
खालिद, हाखूनुरंशीद एवं उसकी कौस का दास होने के कारण बडे घराने वार एव 
प्रतिष्ठित समझा जाता था, न कि इस' कारण कि' उसका फारस वालो के वश से सम्बन्ध 
था। प्रत्येक राज्य में ऐसा ही होता है कि सेवा में एवं दासता में प्रतिष्ठा एवं सम्मान 
पाने के कारण दासो तथा परिजनों का सम्मान एवं प्रभाव घटता बढता रहता है । 
अन्य कुल के अधिक प्रभाव के कारण उनका अपना कुछ भुछा दिया जाता है और 
उनमें कोई तथ्य नहीं रह जाता | उन्हें उसी कुल के कारण प्रतिष्ठा प्राप्त होती है 


१. अच्यासी खलोफ़ा मंसूर (७५४-७७५ ई०) में अपना प्रधान संत्री खालिद 
इब्ने बरमक को बनाया। बरमक बल्ख के एक बौद्ध विहार का मुख्य पुजारी 
था। खालिद के वंशज बहुत समय तक अब्बासियो के प्रधान मंत्री रहे । 

२. जाफर यहया का पुत्र तथा खालिद का पौन्न था। अपने पिता की मृत्यु के उपरान्त 
बह अब्बासी खलीफा हाढूनुरंशीद का प्रधान संत्री हुआ। वह खलीफा का बड़ा 
विदवास-पात्र था किन्तु बाद में खलीफा ने उससे रुष्ट होकर २९ जनवरी ८०३ 
ई० को उसकी हत्या करा दी । “ 


७४ इब्नें खलदून फा मुक्तदमा 


जिसमें उनका पालन-योपण होता है और “असवियत” में भी वे उन्ही के साथ संब- 
न्धित होते है। सक्षेप में दासो की प्रतिष्ठा स्वामियों की ही प्रतिष्ठा एव दासो का आदि” 
स्वामियों का ही “आदि” होता है। इस प्रकार उन्हें अपने कुल से कोई लाभ नही होता, 
कारण कि सम्मान एवं प्रतिप्ठा का आधार दासता अयवा पालन-पोषण का सम्बन्ध 
होता है। कभी ऐसा होता है कि पहले कुल में असबवियत” एवं राज्य होते हैँ किन्तु 
उनके नष्ट हो जाने के बाद ऐसे छोग अन्यो की दासता एव पालन-पोपण के अन्तर्गत जा 
जाते हैं। ऐसी दश्ञा में प्रथम कुल एव “असवियत” से उन्हें कोई छाभ नही पहुँचता । 
उनके लिए समस्त लाभो के द्वार अन्य किसी दूसरे कुछ में खुलते है। वनी वरमक 
की प्रतिष्ठा में यह बात पूर्णत सिद्ध हो जाती है कि फारस में वे मोबद' घराने से सम्ब- 
न्वित थे, किन्तु अवब्वासियों की दासता में पहुंचकर उनके पिछले कुल का कोई मृल्य न 
रहा | अब्वासियो की दासता एवं आश्रय द्वारा ही उन्हें सम्मान एव प्रतिष्ठा प्राप्त 
हुई । इसके अतिरिक्त उनके सम्मान के किसी अन्य स्नोत की खोज का कोई महत्त्व 

नहीं। तुम लोगो में से ईदवर की दृष्टि में वही सबसे अधिक सम्मानित है जो 
उसका सबसे अधिक भय करता है।* 


(१५) किसी घराने की प्रतिष्ठा चार पीढ़ियों तक चलती है 


यह बात पूर्णत स्पप्ट है कि ससार की प्रत्येक वस्तु एव उसकी स्थिति नश्वर है। 
सनिज पदार्थे, वनस्पति, पशु एवं मनुष्य सभी नण्ठ हो जाते हैँ । अब मनुष्यों का उदा- 
हरण के लिया जाय । ज्ञान-विज्ञानो की एक समय चर्चा होती है और वे फिर नप्ट ही 
जाते है । कला-कौशलो का अम्युदय होता है और वे वाद में विनप्ट हो जाते है। कुछ 
एवं वच्च से सम्बन्धित प्रतिप्ठा आज किसी वश तथा कवीले को मिलती है और कल 
कोई उनका नाम तक नहीं जानता । कोई भी ऐसा मनुप्य नही मिल सकता जिसके 
पूर्वज आदम से लेकर इस समय तक प्रतिप्ठा के स्वामी रहते चले आये हो । यह सम्मान 
केवल मुहम्मद साहव को प्राप्त है। आपके पूर्वज नि सन्देह आदम से लेकर आपके 
समय तक प्रतिष्ठित एवं सम्मानित रहे । यह केवछ आपकी विशेषता एवं सम्मान 
है। जिम प्रकार अन्त में वश की प्रतिप्ठा घून्य को प्राप्त हो जाती है उसी प्रकार उसको 
प्रारम्भिक अस्तित्व का घून्‍्य होना भी परमावश्यक है, जैसा कि ससार की प्रत्येक 
नम्बर वस्नु का गुण है कि वह शून्य से निकछती है और यून्य में ही मिल जाती है । 


१० अग्निन्‍पूजकों के पुजारो | 
२ झुरान दारीफ से उद्घृत। 


अध्याय २ 3५ 


हमने जो यह बात कही कि कुल की प्रतिष्ठा चार पीढियो से अधिक नही चलती, 
उसका कारण यह है कि वश की प्रतिष्ठा का सस्थापक भली-भाँति जानता है कि उसको 
आदर-सम्मान किस प्रकार प्राप्त हुआ है, अत वह उन गुणों की रक्षा में, जो उसके 
सम्मान एव प्रतिष्ठा का कारण हुए, अपनी जान लड़ा देता है। वह अपने ठाट-बाट 
को स्थायी रखने का प्रयत्न करता रहता है। जब प्रुत्र का समय आता है तो वह अपने 
पिता द्वारा सुनी सुनाई बातो के आधार पर पिता के पद-चिह्नो पर चलता है, किन्तु 
पिता तथा पुत्र के प्रयत्नो में वह अन्तर होता है जो किसी घटना के पात्र तथा उस घटना 
के श्रीता में होता है। किन्तु जब तीसरे व्यक्ति अर्थात्‌ पोते की बारी आती है तो वह 
अपने पिता का अनूसरण करता है। किन्तु उसमें तथा उसके पिता में वही अन्तर 
होता है जो एक अनुकरण करनेवाले तथा आविष्कार करनेवाले में होता है । 

जब चौथे अर्थात्‌ प्रपौत्र का समय आता है तो वह सब पुरातन रूढियों से पृथक्‌ 
हो चुकता है और उन आदतो एवं भावनाओं का पूर्णंत. त्याग कर चुका होता है जो कभी 
खानदानी प्रतिष्ठा का आधार थी । वह उन्हें अब धृणा की दृष्टि से देखता है । उसके 
हृदय में यह भ्रम बेठ जाता है कि उसके वश की प्रतिष्ठा वलिदानों एवं कष्टो पर आधा- 
रित नही है, अपितु वह उसकी वशागत परिपादी है जिसका वह एवं उसका वंश पात्र है। 
न तो उस प्रत्तिष्शा का आधार 'असबियत” ही है न चरित्र एव मैतिकता का बरू । 
इस पीढी के लोगों की दुष्टि केवल अपनी वत्तमान ख़ानदानी प्रतिष्ठा एव सम्मान पर 
केन्द्रित रहती है। उन्हें प्राचीन वेभव एवं ऐश्वर्य के मूल कारण का कोई ज्ञान नही 
होता । वे अपने पूवेजों की प्रतिष्ठा को अपने कुछ का एक गण समझते है जो स्वत. 
“असबियत” वालो में पाया जाता है। उनको इस बात का पूर्ण विश्वास होता है कि 
उनकी प्रतिष्ठा इसी प्रकार चलती रहेगी, कारण कि वे सबंदा अन्य लोगो को अपने 
समक्ष झुकता देखते है। उनको इस वात का ज्ञान नही होता कि किन गुणों के आधार 
पर सब लोग उनके समक्ष झुक रहे है और हृदय से उनका साथ दे रहे हैं। जब उनमें यह 
यर्थच्छाचार उत्पन्न हो जाता है तो कौम उनसे जलने लगती है और उन्हें अपमान की 
दृष्टि से देखने ऊगती है । फिर वह पिछली “असबियत” के आधार पर इस पीढ़ी के 
अतिरिक्त किसी अन्य पीढ़ी में से किसी व्यक्ति को चुनकर उसे प्रतिष्ठा एव सम्मान 
प्रदान करने लगती है । फलत नये कुछ एवं नयी पीढी को सम्मान प्राप्त हो जाता है 
और पहले की पीढ़ी, जिसे अपने विषय में अभिमान हो गया था, भुला दी जाती है। 
इसी प्रकार के परिवर्तेन वादशाहो, सुल्तानों, अमीरो, प्रतिष्ठित लोगो एवं “अस- 
वियत” वालो में चलते रहते हैं। नगरो में जब कोई वश अयवा घराना मैदान से 
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हट जाता है तो दूसरा वण उसका स्थान ले लेता है । “यदि वहाँ नष्ट करना चाहता 
है तो वह ऐसा करा देता है और नया सर्जन कर देता है । ईश्वर के लिए यह कठिन 
नही ।* 

हमने प्रतिप्ठा एव सम्मान के जीवन की अवधि जो चार पीढियो तक निर्धारित 
की है तो यह कोई अटल सिद्धान्त नही है, अपितु अनेको परिस्थितियों के अध्ययन के 
आधार पर यह सीमा रखी गयी है, कारण कि कभी-कभी चार पीढियो की समाप्ति के 
पूर्व ही प्रतिप्ठा एव सम्मान का अन्त हो जाता है। कभी प्रतिप्ठा एवं सम्मान चार 
पीढियो से आगे वढ्कर पाँचवी तथा छठी पीढी तक पहुँच जाते हू । किन्तु पतन अवश्य 
प्रारम्भ हो जाता है और वे विनाश की ओर बढने लगते हैं । हमने चार पीढियो की 
सीमा इस कारण निर्धारित की है कि इसमें से पहली पीढी प्रतिष्ठा की संस्थापक 
होती है, दूसरी वनी हुई बात को निभानेवाली, तीसरी केवल अनुकरण करनेवाली 
और चौथी किये कराये पर पानी फेरनेवाली [* 


(१६) वहशी क़ौमे दूसरी कौमों की अपेक्षा प्रभुत्व 
शीक्र प्राप्त कर लेती हें 


इससे पूर्व तीसरी प्रस्तावना में उल्लेख हो चुका हैं कि वबदवी जीवन वीरता का 
कारण होता है इसी तथ्य के आधार पर वहशी कौमें वीरता एव पौरुप में अद्वितीय 
होती है । उनमें प्रभुत्व प्राप्त करने की चक्ति बहुत अधिक होती है जिसके फलस्वरूप 
वे अपनी इच्छानुसार अन्य कौमो से प्रभुत्व छीन लेती हैं। इस तरह कारूचक्र के कारण 
परिवर्तन होते रहते है । जब कभी ये कौमें हरे-भरे स्थानों में वस जाती है और भोग- 
विलास में अपना समय व्यतीत करने रूगती हैं तो इस स्थानान्तरण के कारण उनकी 
वहणत में जितनी कमी होने छूगती है, उतनी ही उनकी वीरता एवं वदवियत' भी कम 
होती जाती है। मूक पथुओ में से उदाहरणार्थ बकरा, मृग, वारहसिंगा, गधा एवं गोर- 
पर यद्यपि एक ही प्रकार के पशु है, किन्तु पालतू जानवरो का जगलीपन मनुप्यो के साथ 
रहने के कारण नप्ट हो जाता है और वे आराम के आदी हो जाते है। उनके उठने- 


१. ईश्वर। 
२- इस्लामी इतिहास से कुछ उदाहरण । 
३. बदवी अबवा बद्दुओं का जीवन। 
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बैठने, तेजी, चाल-ढाल, रग-रूप, सभी में परिवर्तत हो जाता है। यही दशा वहशी 
मनष्यो की भी है, कारण कि वहशत की समाप्ति के उपरान्त ये भी अपने स्वभाव के 
जीणं वस्त्र उतार फेंकत है । इस तथ्य का कारण यह है कि मनुष्य की आदत एव 
स्वभाव अपने चारो ओर के वातावरण से अत्यधिक प्रभावित होते है । 

चुकि कौमो को प्रभत्व एव श्रेष्ठता वीरता, पौरुष, साहस एव मनचलेपन के गुणो के 
कारण प्राप्त होती है, अत. जिस कौम में बदवियत एवं वह॒शत अधिक होगी वही दूसरी 
कौमो की जपैक्षा शी घ्र प्रभुत्व प्राप्त कर लेगी, चाहे दोनो पक्ष वाले सख्या एव “असबियत 
की शक्ति में वरावर के ही क्यो न हो। इस प्रकार मुज़र नामक कबीले पर दृष्टि 
डाली जाय तो पता चलेगा कि उन्होने वदवियत एव वहशत पर दृढ रहने के कारण 
हमीर एवं कहलान सरीखे भोग-विलासग्रस्त कबीलो पर अधिकार प्राप्त कर लिया । 
रवीआ जो इराक के हरे-भरे स्थानों में निवास करते एवं भोग-विल्ास में ग्रस्त रहते 
थ्‌, पराजित हो गये । रेगिस्तान के जीवन ने वनु मृजर को प्रभुत्व प्राप्त करने के योग्य 
धना दिया । अन्य समूहो के अधिकार में 'जो कुछ था, उसे उन्होने छीन लिया । 

इसके उपरान्त बनू ते, बनू आमिर विन सासेया तथा बनू सुलुूम विन मसूर ने 
मुजर कवीके के साथ वही व्यवहार किया जो मुजर कवीरझा हमीर तथा कहलान 
के साथ कर चुका था । इसका कारण यह था कि प्रभुत्ञशाली मुजर के पदचात्‌ भी वे 
उसी प्रकार वहशी एवं बद्द्‌ बने रहे और उनकी “असवियत” एवं उनके वैभव में कोई 
अन्तर न पड़ा। वे समृद्धि एवं भोग-विलास से दूर रहे, यहाँ तक कि मुजर पर भी 
उन्होने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया । यही दशा अरव के समस्त कवीलो की रही कि वे 
जितना ही समृद्धि एव भोग विछास के निकट होते गये, उतना ही दूसरो से पराजित 


होते गये । सक्षेप में बदवी कबीले सख्या एवं शक्ति में समान होने के बावजूद अपने 
प्रतिस्पर्धी पर सदा प्रभुत्व प्राप्त करते रहे । 


(१७) “असबियत” राज्य-प्राप्ति के लक्ष्य की ओर 
ले जाती है 
हम इससे पूर्व यह उल्लेख कर चुके हैं कि “असवियत” के ही आधार पर पक्षपात, 
शक्ति, प्रतिरक्षा एव अधिकार की माँग की भावनाएँ उत्पन्न होती है और इस बात 


का भी उल्लेख हो चुका है कि मनुष्य को अपने सामाजिक जीवन में स्वाभाविक रूप 
से किसी शासक एवं न्‍्यायकारी की आवश्यकता होती रहती है, ताकि वह एक को 
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दूसरे के अन्याय से वचाये । उस हाकिम के लिए यह आवश्यक है कि वह “असवियत” 
के बछ पर अवीनस्थ व्यक्तियों पर अधिकार स्थापित रखे, ताकि उसके समस्त 
आदेश भी भाँति प्रचलित हो सकें। इसी प्रभुत्व को राज्य अथवा सल्तनत कहा 
जाता है। यह राज्य एव सल्तनत मानो शासन के अतिरिक्त एक वस्तु है। कारण 
कि शासन केवल एक प्रकार का नेतृत्व होता है, जिसमें शासक सबका नेता एवं सबमें 
अधिक प्रमुत्वशाली होता है। उसकी वात को सभी पसन्द करते है और हृदय से 
उसको स्वीकार करते हैँ, किन्तु उसको किसी पर अत्याचार एवं अन्याय का अधिकार 
नही होता। इसके विपरीत शाहशाहियत एव सलतनत को बल एवं शक्ति आतक 
एव प्रभुत्व के कारण प्राप्त होती है। 

“असवियत” का स्वामी जब इस उच्च श्रेणी को प्राप्त हो जाता है तो वह ऊपर 
की ही श्रेणी पर दृष्टि डालता है। जब वह अधिकार एवं सर्वंताघारण पर आज्ञा- 
कारिता प्राप्त कर लेता है और आतक एव शक्ति के प्रदर्णन का ज़रा-सा भी अवसर 
मिलने पर वह उसे हाथ से नही जाने देता । कारण कि मनृष्यो को यह आतंक 
स्वाभाविक रूप से पसन्द है और यह प्रभुत्व एव शक्ति उसे “असवियत” के विना 
नही प्राप्त हो सकती । इसका यह निष्क्प निकला कि राजनीतिक प्रभुत्व “असवियत 
का अन्तिम एवं एक मात्र उद्देश्य है और हम यही सिद्ध करना चाहते थे । 

यदि एक कवीले में विभिन्न घराने अपनी अपनी पृथक्‌ “असवियत” रखते हो तो 
उनमें एक “असवियत” का होना आवश्यक है, जो समस्त “असबियतो” से दक्तिगाली 
एव प्रभुत्व-सम्पन्न हो और सबको अपने में मिला छे, मानो उसकी गणना एक बड़ी 
“असबवियत” में हो जिसे हम देश अथवा राज्य की असवियत” कह सकते हैँ। यदि 
ऐसी दया न होगी तो कवीलो एवं वो का सगठन छिन्न-भिन्न हो जायगा और लोग 
विरोध एवं झगड़े में पडकर नप्ट हो जायेंगे, जेसा कि ईद्वर ने कहा है,-- यदि ईव्वर 
मानव को अल्‍हूग-अलूग न रखे तो पृथ्वी नप्ट हो जायगी ।”' जब यह राजनीतिक 
“असवियत” विश्येप कवीलो की “असवियतो” पर छा जाती है तो स्वाभाविक रुप से 
दूर की अन्य “असवियतो” पर प्रभृत्व दूँढती है। यदि वें “असवियर्ते” उसके 
वरावर की टक्कर की हैँ और मुकाबले में डट जाती है तो सघपं प्रारम्भ हो जाता है 
और किसी को प्रभुत्व नही प्राप्त होता, अपितु प्रत्येक “असबियत” अपने-अपने स्थान 


१. क्रान शरीफ से उद्घत। 
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पर स्थापित रहती है। अर्थात्‌ प्रत्येक का प्रभुत्त अपनी ही कौम एवं अपने ही कबीले 
पर रहता है। जिस प्रकार ससार के विभिन्न कवीले एव कौमें अलग-अलहूग बसती रहती 
है और पारस्परिक सघर्ष के कारण एक को दूसरे क॒बीले और दूसरे शासन एव 
“असवियत” पर प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है, तव विजयी शासन एवं 'असबियत” दूसरी 
शक्ति को हडपकर वीर बन जाती है और उसके प्रभुत्व एव शासन की भावनाएँ 
और भी जागृत हो जाती है। इसी प्रकार एक शासन अपने प्रभुत्व का क्षेत्र बढाता 
रहता है और अन्य शक्तियों को हडपता रहता है। इसी वेग में ऐसे शासनों से भी 
संघर्ष हो जाता है जो एक वुद्ध की भाँति अपने जीवन की घडियाँ गिनते रहते और 
“असवियत” वाले एवं राज्य के अधिकारी उनका साथ छोड चुकते है। उन पर 
इस नयी सत्ता को अधिकार प्राप्त हो जाता है और वह राज्य प्राप्त कर लेती है और 
समस्त देश उसी के अधीन हो जाता है। यदि प्रतिस्पर्धी सत्ता शक्तिहीन हो जाय 
किन्तु उसमें अभी प्राण शेष हो और “असबियत” वालो की सहायता चाहती हो त्तो 
राज्य उसके पदाधिकारियों में सुरक्षित रह जाता है, जो कि कठिनाई के समय उसकी 
रक्षा करके उसे बचा लेते है और उस नये राज्य का ज़ोर रुक जाता है। तुर्कों को 
अव्बासियों के साथ, सिनहाजा एवं ज़नाता को कुतामा के साथ और बनी हमदान 
को अलूवियों एवं अव्बासी सुल्तानों के साथ इसी प्रकार की घटनाओ का सामना 
करना पडा। 


इस तकं-वितक से यह स्पष्ट हो गया कि राज्य “असबियत” का लरूक्ष्य है और 
जब असबियत” चरम सीमा को पहुँच जाती है तो कवीले को प्रभुत्व प्राप्त हो जाता 
है, चाहे वह अत्याचार एवं अधिकार द्वारा हो, चाहे प्रतिरक्षा के कारण । सक्षेप 
में समय के अनुसार जो उचित होता है वही होता है। यदि “असबियत” चरम सीमा 
को न पहुँच जाय अपितु उसमें बाधाएँ पड़ती रहें तो वह आगे बढ़ते-बढ़ते रुक जाती 
है और देवी निर्णय की प्रतीक्षा किया करती है। 


(१८) भोग-विलास एवं समृद्धि का आदी हो जाना कबीलों को 
राज्य प्राप्त करने से वचित रखता हे 


इसका कारण यह है कि जब कोई कवीछा “असवियत” के आधार पर एक प्रकार 
का भ्रभुत्व प्राप्त कर लेता है तो प्रभुत्व के ही अनुपात से वह समृद्धि एव सासारिक 
सुख्तो से लाभ उठाता है और विलासप्रिय लोगो की सूची में सम्मिलित हो जाता है। 
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सक्षेप में अपनी शक्ति एव प्रभुत्व के बनुसार तथा अपने आश्रयदाता राज्य की सहायता 
एवं उस के महत्त्वानुसार वह आनन्द-मगल मनाने रूयता है। यदि वह राज्य, जिसका 
यह कबीला सहायक है, इतना शवितशाली है कि कोई अन्य सत्ता उस राज्य को छीनने 
अयवा राज्य में साज्नीदार बनने में असमर्थ है, तो यह कवीला उसके राज्य पर आश्रित 
होकर प्राप्य समृद्धि एव भोग-विलास पर सतुप्ट रहता है ओर जो कुछ आय होती है 
उसी को पर्याप्त समझकर बंठा रहता है। उसे कभी किसी राज्य के अपहरण करने 
अथवा अपहरण के साधन जुटाने की इच्छा नही होती। उसका उद्देश्य केवल धन- 
सम्पत्ति द्वारा आराम उठाना, कला-कौशल सीखना एवं भोग-विलास का जीवन 
व्यतीत करना होता है। वह राज्य की छत्नछाया में आनन्दपूर्वक जीवन व्यतीत 
करना चाहता है। उस कवीलेवाले अपने साथनो के अनू सार सुन्दर भवनो का निर्माण 
कराते है, तथा उत्तम वस्त्र घारण करते हैं। सक्षेप में उनका विछासमय जीवन 
इसी प्रकार बढता जाता है और वे अपने ऐश व आराम के समस्त साधन एकत्र करते 
जाते हैं। फलत बदवियत की कठोरता, “असवियत” एवं वीरता की भावनाएँ 
उसमें से निकलती जाती हैँ और वे लोग समृद्धि की गोद में पलने रूगते हैं । तदुपरान्त 
उनकी सन्‍्तान एवं आनेवाली पीढियो का जन्म भी इसी वातावरण में होता है। वे 
अपना कार्य स्वय करना नही जानती, अपितु अन्य लोगो से सेवा कराना जानती है । 
वे उन वाती से पूर्णत अपरिचित होती हैं जो “असवियत” हेतु आवश्यक होती हैं । 
यह बात उनके स्वभाव में प्रविप्ट हो जाती है। इसी प्रकार आनेवाली सन्‍्तानें भी 
“असवियत” एवं वीरता से दूर होती जाती हैं और “असवियत” भी उनसे पृथक हो 
जाती है, यहाँ तक कि इसके कारण पूरे कर्वबीछि का विनाण हो जाता है। उनके द्वारा 
अपनी शक्ति एव प्रभुत्व को स्थापित रखने का कोई प्रइन ही नहीं उठता, कारण कि 
यह अनेक बार स्पप्ट किया जा चुका है कि भोग-विलास का जीवन एवं आराम 
“असवियत” का, जो प्रभुत्व का विशेष स्नोत है, अन्त कर देते है। कवीले की 'असवियत” 
के अन्त के कारण उसमें प्रतिरक्षा एव बचाव की भावनाएँ भी नही रहती और वे अन्य 
लोगो द्वारा अपना प्रभुत्व स्वीकार नहीं करा सकती । अन्य कौमें उसे सुगमतापूर्वक 
हडप कर डालती हैं। इससे यह सिद्ध हो गया कि भोग-विलास एवं आराम देश एव 
राज्य के शत्रु हैं। “ईश्वर जिसे चाहता है उसी को राज्य प्रदान करता है ।”' 


२. कफ़रान शरोफ से उद्घत। 


- अगाक पुजन्‍मअमर >मममा समकीमा, 


रात. ३७७० -अधिष्या 


जाांक। 
बडी 


बन 


सा अमाओ.. मेअजन्मगापा ही पाउ७ अम्मी की कैआरक नमी 2०. 


अध्याय २ ८९ 


(१९) अपमान एवं तिरस्कार सहने की आदत तथा अन्य छोगों की 
आज्ञाकारिता भी कबीले के लिए राज्य एवं सल्तनत की 
प्राप्ति मे बाधक होती हे 


इसका कारण यह है कि अपमान एवं तिरस्कार सहन करने का आदी होना तथा 
अन्य लोगो की आज्ञाकारिता द्वारा असबियत” का विनाश हो जाता है एव उसका 
जोर तथा तेजी समाप्त हो जाती है। कारण कि अधीनता एवं अपमान सहन करना 
इस बात का खुला प्रमाण है कि “असवियत” का अन्त हो चुका है और न अब प्रति- 
रक्षा की भावनाएँ शेष है, मानो प्रतिरक्षा एवं आगे बढने की भावनाएं पूर्णत. समाप्त 
हो चुकी हैँ । उदाहरणस्वरूप जब हज़रत मूसा ने बनी इसराईल को शाम देश की 
ओर ले जाना चाहा और यह सुखद समाचार सुनाया कि शाम देश का राज्य ईश्वर 
ने तुम्हारे भाग्य में लिख दिया है, तो वे हतोत्साहित हो गये और खुले शब्दों में अपनी 
अस्वीकृति इस प्रकार प्रकट की---उसमें तो एक आतकवादी कौम' रहती है, जब 
तक वे वहाँ से न निकले हम कदापि वहाँ न जायेंगे ।”' अर्थात्‌ ईश्वर अपनी शक्ति 
से उन्हें वहाँ से निकाल दे, किन्तु हम “असबियत” के सहारे से उनसे युद्ध न करेंगे और 
प्राणो को खतरे में न डालेंगे और यदि ऐसा हो गया तो हे हज़रत मूसा! हम इसे 
आपका चमत्कार समझेंगे। उस पर भी जव मूसा ने उन्हें अग्रसर होने के लिए प्रेरित 
किया तो वे हठधर्मी और ज़िह करने लछूंगे और अवज्ञा से परिपूर्ण वाक्य कहने लगे, 
“तुम तथा तुम्हारा रब दोनो मिलकर उनसे युद्ध करें ॥”* 

इसका कारण यह था कि मुकाबले एवं अपने अधिकार की माँग उनके हृदय से 
मिट चुकी थी और एक महान्‌ अविश्वास व्यापक हो गया था। वे साहसहीन हो चुके 
थे। कई पीढियो से किव्तियो के अत्याचार सहते-सहते उनके हृदय में आज्ञा- 
कारिता तथा अपमान की भावनाएं आरूढ हो चुकी थी और “असबियत” का अन्त 
हो गया था। इसके अतिरिक्त उन्हें हजरत मूसा के इस सदेश पर पूर्ण विश्वास भी 
न होता था कि शाम का राज्य उनके भाग्य में लिखा जा चुका है और वे ईश्वर के 
आदेश से शाम के अमालेका को पराजित भी कर सकते है । इस कारण वे घझिझक गये 


१. क्रान शरीफ से उद्घत। 
२. क़रान शरोफ से उद्घृत । 
३. सित्र के काप्टस्‌ । 

दर 


कल्डक, 


८२ इव्नें खल़दून का मुकदमा 


और उन्होने राज्य की माँग न की | चरित्र में अपमान की भावनाओं के उत्पन्न हो 
जाने के कारण वे नवी के सच्चे सदेद में वाद-विवाद करने लगे और निन्‍्दा एवं कंटु 
आलोचनाएँ प्रारम्भ कर दी । इस कारण ईइवर ने उन्हें शाम एव मित्र के मध्यवर्ती 
रेगिस्तान में वन्दी वना दिया और वे उसमें ४० वर्ष तक भठकते रहे । इस दीधे- 
काल में न तो वे किसी सम्यता का मुंह देख सके और न वे किसी नगर का पत्ता लगा 
सके और न किसी मनृष्य के दर्शन कर पाये । कुरान शरीफ में इस घटना का उल्लेख 
हुआ है। 
कुरान की आया द्वारा ज्ञात होता है कि रेगिस्तान के निवास के दड में एक 
विशेप रहस्य यह था कि किब्ती, जो आतकवादी एवं कठोर शासन में पलकर 
सर्वेदा के लिए अपमानित एवं “असवियत” से वचित हो चुके है, रेगिस्तान में नष्ट 
हो जायें और उनके स्थान पर एक अन्य आत्मसम्मानवाली कौम पैदा हो, जिसने 
किसी के आतंक एवं किसी की कठोरता को सहन न किया हो और अपमान एवं 
तिरस्कार से उसका पाला न पड़ा हो, ताकि नवजात “असवियत” के वल पर वे 
अपने अधिकार की माँग हेतु दृढ हो जायें और शत्रु पर छा जायें । यही से इस रहस्य 
का भी पता चलता है कि चालीस वर्ष की अवधि वह कम से कम अवधि है जिसमें 
एक पीढी मर-खपकर विनाश के गत॑ में पहुँच जाती है और दूसरी पीढी उसके स्थान 
पर उत्पन्न हो जाती है। सक्षेप में यह घटना “असवियत” के प्रभाव को स्पष्ट रूप 
से प्रमाणित करती है कि प्रतिरक्षा, मुकावले, पक्षपात एवं अपने अधिकार की माँग 
सवकी सव “असवियत” पर आधारित हैं । जो इससे वचित्त हुआ, वह इन सव 
भावनाओं एवं योग्यताओं को खो देता है। 
कौम में अपमान एवं तिरस्कार को सहन करने की भावनाएँ उत्पन्न करने के 
लिए कर, जुर्माने एव गान इत्यादि का भी बडा हाथ है। जुर्माना तथा कर वही 
कोम अथवा वही कवीला अदा करेगा जो अपमान एवं तिरस्कार को सहन करे। कारण 
कि इनमें खुला हुआ अपमान एवं तिरस्कार है जिसे आत्म-सम्मान वाले किसी प्रकार 
उस समय तक नहीं सहन कर सकते जब तक उन्हें हत्या एव विनाश से भय न दिलाया 
जाय, अथवा उनमें “असबवियत” की भावनाएँ इतनी कमजोर हो गयी हो कि उनको 
प्रतिरक्षा एव मुकावले के लिए प्रेरित न करें। जिसमें “असवियत” की भावनाएँ, 
इतनी कमजोर हो कि वह अपमान एवं तिरस्कार को न टाछ सके तो वह मुकाबले 


२. वावय। 
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एवं अपने अधिकारों की माँग के लिए किस प्रकार तैयार होगा, अपितु वह तो अपमान 
एवं तिरस्कार स्वीकार करके तत्काल झूक जायगा | इस प्रकार मुहम्मद साहब' का 
यह कथन भी इसी तथ्य को प्रमाणित करता है कि जब मुहम्मद साहव ने कुछ 
असार' के घरो में कृषि के यत्र देखे तो कहा कि ये वस्तुएं जिस किसी के घर में 
प्रविष्ट हुईं उसके घर में अपमान एवं तिरस्कार भी प्रविष्ट हो जाता है। इससे इस 
वात की ओर स्पष्ट सकेत है कि कृषि में गान एवं जुर्माना अदा करना पडता है, 
जिसके अदा करने के उपरान्त मनुष्य अपमान से नही बच सकता, अपितु अपमान के 
साथ-साथ छल एव घू्तंता जैसे दुर्गुण भी हृदय में प्रविष्ट हो जाते हे। अत. जिस कौम 
अथवा कबीले को यदि कोई कर अदा करने का अपमान सहन करते देखे तो समझ 
ले कि राज्य प्राप्त करने की उसमें कोई योग्यता नही । यही से यह भ्रम भी स्पष्ट हो 
जाता है कि सगरिब में ज़नाता बदवी चरवाहो का व्यवसाय करते थे और समकालीन 
बादशाहो को कर अदा किया करते थे। यदि यह घटना सच' होती तो राज्य उन्हें 
किस प्रकार प्राप्त होता और वे किंस प्रकार शासन कर पाते । 
इस प्रसग में दरबन्द के वादशाह शहर वराज़ के शब्दो पर गौर किया जा सकता 
है। जब अब्दुरहमान विन रवीआ ने शहर वराज़ को घेरकर उसे परेशान क्र दिया 
तो उसने शान्ति की प्रार्थना करते हुए निवेदन किया कि “आज से में तुम्हारी अधीनता 
स्वीकार करता हूँ। अब मेरा आदर सम्मान एवं अपमान तुम्हारे हाथ में है। आओ 
'राज्य पर अधिकार जमा लो । ईइवर तुम्हें और हमें शान्ति प्रदान करे । जो जिज्जया 
हम तुम्हें अदा करेंगे उससे तुम हमारी सहायता एवं अन्य कार्य करोगे । किन्तु हमसे 
जिज्ञया लेकर हमें अपमानित मत करो । इससे तुम' हमें इतना कमज़ोर कर दोगे 
कि हम तुम्हारे शत्रुओ के शिकार हो जायेंगे। इस कहानी से हमारे उपर्युक्त कथन 
की पूर्ण रूप से पुष्टि होती है। 


(२०) नतिकता में दूसरे से आगे बढ़ने का प्रयत्न क़ौम मे राज्य प्राप्त 
करने का चिह्न है और यदि इसके विरुद्ध हो तो यह राज्य 
से वंचित होने का द्योतक हैं 


यह ज्ञात हो चुका कि राज्य एवं सल्तनत की स्थापना मनुष्य की स्वाभाविक 
आवश्यकता है और मानवीय सगठन के लिए है। यह भी सत्य है कि मनुष्य अपने 


१. मुहम्सद साहब के मदीत के सहायक। 


८४ इब्ने खलदुन का मुकदमा 


वास्तविक स्वभाव एव बुद्धि द्वारा निर्णय की शक्ति के कारण पाप के स्थान पर 
सदाचार एव नैतिकता के निकट रहता है, कारण कि उसमें पाप उन पाशविक वृत्तियो 
के कारण आता है जो उसमें वत्तमान हैं। मानवता के नाते मनुष्य नेतिकता एवं 
उपकार की ओर ही आक्षष्ट होता है और राज्य एवं राजनीति भी मनुष्य के लिए 
मानवत्ता के कारण आवश्यक होती है । फिर इस वात का भी उल्लेख हो चुका है कि 
यज्ञ एव प्रतिष्ठा का, जो राज्य हेतु आवश्यक है, आवार “असवयित” एवं एक-दूसरे 
की सहायता है। 

यजञ उन वातो पर-आधारित है जो उसके अस्तित्व को पूर्ण वनाती हैं, वे बातें 
मनृपष्य के व्यवितगत गुण हूँ। राज्य के अधिकार “असबवियत” का परिणाम है। 
इसी प्रकार “असवियत” मनृष्य के व्यक्तिगत गुणों को पूर्ण बनाती है। राज्य के 
अधिकारों का अस्तित्व पूर्ण वनानेवाली बातो के विना उस व्यक्ति के जीवन के समान 
है जिसके अग कट चुके हैं अथवा ऐसा है कि मानो कोई वस्त्र पहने बिना लोगो के 
सामने नगा खड़ा हो । 

विना प्रशसनीय गुणों के असवियत” सम्मानित वशवालों का एक बहुत बड़ा 
: अवगुण है। राज्य का अधिकार रखनेवालो में यदि यह अवगुण हो तो फिर यह और 
भी बडा दोप है, कारण कि राज्य के साथ जितना अधिक से अधिक प्रताप अयवा यश 
सम्मव है, वह उससे सम्बन्धित होता है। इसके अतिरिक्त राज्य एवं शासन के 
अधिकार ईश्वर की मानव के प्रति ज़मानत के रूप में है। शासक देवी नियमों की 
रक्षा करता है और जहाँ तक देवी नियमो का सम्बन्ध है, वह मनुष्यों के मव्य में 
ईव्वर के अनुरूप है। देवी नियम मानव के उपकार के लिए ही होते हैं। धामिक 
नियमी से इस तथ्य की पुष्टि होती है । बुरे कानून या तो मूर्खता और या शेतान की 
ओर से होते है और वे भाग्य एव ईदवर की शवित के विरुद्ध होते हैं। वह सदाचार 
एवं दुराचार दोनो का सर्जन करता है, कारण कि सर्जन की शक्ति उसके अतिरिक्त 
किसी अन्य में नहीं। 

अब जिसमें पुरी “असवियत” वत्तेमान हो और साथ ही साथ वहू सदाचरण के 
ऐसे गुणो से, जो देवी आदेशों को चलाने के लिए आवश्यक है, सुशोभित हो तो वह 
प्राणियों म॑ ईश्वर का राज्य स्थापित करने और प्राणियों की रक्षा करने के योग्य 
होगा । यह दलीछू पिछली दलील से अधिक मज़बूत और विश्वास के योग्य है। 

इस बाद-विवाद का साराश यह निकला कि “असवियत” वाली कौमों में 
सदाचार एवं नतिकता उनके द्वारा राज्य विजय करने के चिह्न हैं। इस प्रकार हम 
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जिन कौमो के लोगों को “असवियत” वाले पाते है और आस-पास की कौमो को 
उनके प्रभुत्व के अधीन पाते है तो वे सदाचार एवं नेतिकता में दूसरो से आगे बढने 
का प्रयत्न करते है और इसकी इच्छा प्रदर्शित करते है, दया एवं क्षमा भाव अपने 
स्वभाव में प्रविष्ट कर लेते हैं। वे दरिद्रो की वातो को सहन करते हें, आतिथ्य 
की भावना अपने-आप में उत्पन्न करते है। परिश्रम, प्रयत्न एवं चेष्टा से कभी जी 
नही चुराते। कठिनाइयो को सहन करते हैं । जो वचन देते हैँ उसका पालन करते 
है। आदर-सम्मान की रक्षा हेतु घन व्यय करने में कोई कसर नही उठा रखते । 
गरीअत का सम्मान करते हैं और शरीअत के आलिमो का आदर करते हैँ । जब 
आलिम लोग शरीअत के अनुसार उनके लिए किसी कार्य को करने अयवा न करने 
का आदेश देते है तो वे उन आदेशो का सम्मान करते है। सक्षेप में वे उनके प्रति 
सदभावना रखते है । धर्मवालो के प्रति ऐसी निष्ठा रखते हूँ कि उनसे उन्हें आशीर्वाद 
की आशा होती है और उनसे वे अपने लिए शुभकामनाएँ कराते है। बृजुर्गों एव सूफी 
सन्‍्तो के प्रति आदर-सम्मान का व्यवहार करते हूँ । जब' उन्हें कोई सत्य की ओर 
आक्ृष्ट करता है तो वे तत्काल आक्ृष्ट हो जाते हैं। शक्तिज्हीनों के साथ न्याय 
करते हैं और उनके उपकार हेतु धन व्यय करने में भी सकोच नही करते । सत्य की 
किसी प्रकार उपेक्षा नही करते । दरिद्रो के प्रति नम्नतापूर्वक व्यवहार करते हैं । 
न्याय चाहनेवालो की शिकायतें सुनते हैं । शरई आदेशो एवं एबादतो पर दृढ़ रहते है । 
ऐसे अवगुणो से, जो छल, धृतंता, धोखे एव वचन का पालन न करने से सम्बधित है, वचते 
रहते है। सक्षेप में इन्ही स्वभावो के कारण सदाचारी एवं चरित्रवान्‌ मनुष्य राज्य एव 
राजनीति के उचित पात्र बने और साधारण प्राणियों पर राज्य करने रंगे । नि सन्देह 
ईश्वर ने नतिकतापूर्ण यह ऐसे गूण प्रदान किये है जो उनकी “असबियत” एव प्रभुत्व 
के पूर्णहप से उपयुक्त हैँ और राज्य एवं सलतनत उनकी “असवियत” के लिए 
उचित है। 

इससे हमने इस वात का पता चला लिया कि जब ईश्वर किसी कौम तथा वश 
को राज्य एवं सल्तनत द्वारा सम्मानित करता है तो सर्वप्रथम' उसके चरित्र को ठीक 
करता है। तदुपरान्त उसे इस देन द्वारा सुशोभित करता है। इसी प्रकार यदि वह 
कौमो से राज्य छीनना चाहता है तो सर्वप्रथम उनको दुराचार की ओर प्रेरित करता 
है। उन्हें चरित्रहीन बना देता है और कुमार्ग पर चलाता है। फलत उनमें शासन 
की योग्यता नही रहती और वे प्रभुत्व से गिरने लूगते है, यहाँ तक कि एक दिन वे राज्य 
से पूर्णत हाथ घो बैठते हैं । उनके स्थान पर अन्य लोगो को भ्भुत्व प्राप्त हो जाता है। 


<६ इब्ने खलदून का मुक़द्दमा 


इसका कारण यह है कि ससारवाले यह समझ लें कि ईश्वर ने उन्हें अपनी देन एव 
राज्य से उनके ही दुराचार के कारण वचित कर दिया । ईश्वर ने स्वय कहा है, “यदि 
तुम' पिछली उम्मतो का इतिहास उठाकर देखोगे और हालात की छानवीन करोगे 
तो ज्ञात हो जायगा कि राज्यों एव सल्तनतो के तख्ते इसी प्रकार उलटते रहे हैं ।” 
यह वात स्पष्ट रहे कि वे अद्वितीय गुण जो “असवियत” वाली कौमो में पाये जाते 
हैं और जो उनके प्रताप का प्रत्यक्ष प्रमाण हैं, इस प्रकार हँ--वे कौमें आलिमो, 
पवित्र व्यक्तियो, प्रतिष्ठित लोगो, उच्च वश एवं कुलवालो, व्यापारियों तथा यात्रियों 
के प्रति आदर-सम्मान एवं उदारतापूर्वक व्यवहार करती है और प्रत्येक के साथ 
उसकी श्रेणी के अनुसार पेश आती है । इसका कारण यह है कि यह वात स्वाभाविक 
है कि “असवियत” एवं मर्यादा वाली कौमें उन छोगो का आदर-सम्मान करती है 
जो उनके कौमी एव “असवी”' गौरव को उन्नत करती हैं और प्रतिष्ठा एवं सम्मान 
मे उनके समान तथा उनके तुल्य होती हैं। इस आदर-सम्मान का कारण कभी यह 
होता है कि वे कौमें इस आचरण द्वारा स्वय अपने सम्मान को स्थायी रखना चाहती 
हैँ और कभी भय एवं आतंक के कारण ऐसा करती हैँ । कभी यह उद्देश्य होता है कि 
इस उत्तम व्यवहार के कारण कौम को स्वय आदर-सम्मान प्राप्त हो जाय, किन्तु उन 
लोगो का आदर-सम्मान, जिनमें न “असबियत” हो जिसके कारण भय किया जाय 
ओर न उनसे उच्च श्रेणी प्राप्त करने की आशा हो, इस कारण किया जाता है कि 
इसके द्वारा उच्चकोटि की नैतिकता एवं चरित्र का प्रदर्शन किया जाता है और राज- 
नीति को उचित्त रूप से चलाया जाता है। अपने समकक्ष कवीले के शरीफो' का आदर- 
सम्मान राजनीति के लिए विशेष रूप से आवश्यक होता है और साधारण योग्यता के 
व्यक्तियों एवं शरीफो का सम्मान साधारण राजनीति के कारण होता है। पवित्र 
लोगो का आदर-सम्मान धर्म के कारण होता है और आलिमों का आदर-सम्मान 
दरई आदेशो की स्थापना की दृष्टि से किया जाता है। व्यापारियों के साथ उत्तम 
व्यवहार उनका साहस बढाने के लिए किया जाता है ताकि व्यापार की उन्नति हो । 
यात्रियों के साथ उत्तम व्यवहार नेतिकता के प्रदर्शन हेतु किया जाता है, कारण कि 
प्रत्येक व्यक्ति से उसकी श्रेणी के अनुसार व्यवहार करना न्याय को प्रमाणित करता 
है। अत. जिस कीम में यह हृदयग्राही गुण पाये जायें तो यह्‌ समझ लेना चाहिए कि 


१. असबियत सम्बन्धी ॥ 
२. नेंताओ॥ 
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वह शीघ्र ही शासन का कार्यभार सँभालेगी और राज्य के सम्मान द्वारा सम्मानित 
होगी, कारण कि ईइवर ने राज्य-विजय करने के यही चिह्न निश्चित किये है । इसी 
कारण ईश्वर जिस कौम से राज्य एवं सलतनत छीनना चाहता है तो सर्वप्रथम यह 
चिह्न उसमे प्रकट होता है कि वह कौम शरीफो एव देश के सम्मानित व्यक्तियों का 
आदर-सम्मान त्याग देती है। जब किसी कौम में इन गुणी का अभाव पाया जाय तो 
समझ लेना चाहिए कि उसकी प्रतिष्ठा पतनशील है और अब' राज्य भी हाथ से 
निकलनेवाला है। “यदि ईश्वर किसी का पतन चाहता है तो फिर उसे कोई नही 
रोक सकता ।” 


(२१) वहशी कौमों का राज्य बड़ा विस्तृत होता है 


इसका कारण यह है कि वहशी कौमें अधिक प्रभुत्ववाली एवं शक्तिशाली होती 
हैं। क्योकि वे कौमो से युद्ध करने में अत्यधिक निर्भीक एवं निडर होती है अत. 
वे दूसरी कौमों को अपना दास एवं आज्ञाकारी बना लेती हूँ। मानो वे मनुष्यों में 
खूंखवार वनपशुओ के समान होती हैं और सभी लोग उनसे आतकित रहते है । 
उदाहरणार्थ अरव, जनाता, कुर्द, तुकं और सिनहाजा के कुछ कबवीले, जिनकी गणना 
वहशी कौमो में होती है। इन वहशी कौमो का कोई देश नही होता जिसके प्रेम के 
बधनो में वे बँधी रहें और न कोई उनका विशेष घर होता है जिसमें वे घिरी रहने को 
आदी हो । स्वदेश-विदेश, नगर-यात्रा सभी उनके लिए समान होते है । इसी कारण 
वे अपने ही राज्य के क्षेत्र अथवा उसके समीप रहकर जीवन नही व्यतीत करती अपितु 
दूर-दूर के देशो में पहुँचकर वहाँ वसनेवाली कौमो पर प्रमुत्व प्राप्त कर छेती है। 
इस सम्बन्ध में यह घटना उल्लेखनीय है | जब हज़रत उमर से बैअत' की गयी और 
वे छोगो को इराक के युद्ध हेतु प्रेरित करने के लिए खडे हुए तो कहा, हे लोगो ! 
हिजाज तुम्हारा कोई घर नही जो तुमको यह बाहर न निकलने दे । यह तुम्हें केवल 
जल एव घास की सुगमता उपलब्ध करता है और जीविका सम्बन्धी अन्य आवश्यकताएँ 
आसानी से एकत्र कराता है, किन्तु इसका यह उद्देश्य नही कि तुम इन आवश्यकताओं 
के दास बन जाओ और हिजाज़् का त्यागना तुम्हारे लिए कठिन हो जाय । हे मुहा- 
जेरीन' ! क्‍या तुम' ईश्वर के आश्वासन को भूल गये जो कहता है कि, “जाओ और 


१. क्रान शरीफ से उद्घृत। 
२. अधीनता की शपथ। 
३. वे छोग जो हज़रत मुहम्मद के साथ मक्का छोड़कर सदीना चले गये थे। 


८८ इब्में खल॒दून का मुकदमा 


उस भूमि पर फैल जाओ जिसका ईइवर ने तुम्हें स्वामी बनाने का वचन दिया है।”' 
अरब की प्राचीन कौमों की यही दशा रही है । उदाहरणार्य तुब्या एव हमीर, जो 
कहा जाता है कि कभी यमन से मगरिव तक पहुँच गये और कभी इराक तथा हिन्द 
तक । अरब के अतिरिक्त अन्य कोमें नि सन्देह ऐसी न थी। यही दशा मगरिब के 
नकावपोशों (सिनहाजा) की थी कि जब उन्होंने राज्य की वागडोर सँभाली तो प्रथम 
इकलीम में स्थित सूडान के पास से उठकर चौथी एवं पाँचदी इकछीम में उन्दुलुस 
तक पहुँच गये । इतिहास से पता चलता है कि वह॒शी कौमो की यही दशा रही है और 
इसी लिए उनके राज्य का क्षेत्र बडा विस्तृत होता है और उनके स्वदेश के आगे 
वडी दूर तक उनके राज्य का क्षेत्र फंछा रहता है। “ईश्वर ही रात-दिन निद्िचत 
करता है।' 
(२२) किसी सल्तनत एवं “असवियत” की स्वामी क़ौम से सल्तनत 
नही निकलती, यदि एक वश से निकल जाती हूँ तो 
दूसरे वंश में पहुँच जाती हे 

जब किसी कौम को प्रभुत्व प्राप्त होता है और अन्य कौमें उसके प्रभुत्व का लोहा 
मानकर उसकी आज्ञाकारिता स्वीकार कर लेती हैं तो राज्य चलाने एव राजसिहासन 
की रक्षा हेतु उन्ही में से लोग छाँटे जाते हैँ और उसी कौम के वश में से उनका चुनाव 
होता है, किन्तु सव वच्ञो में से नही, अपितु केवल उसी वश से जो सवमें शक्तिशाली 
एवं प्रभावशाली होता है। उसके सामने किसी की दीरता को सफलरूता नहीं प्राप्त 
होती । जब उस वश्ञ के व्यक्ति राज्य एवं गासनप्रवन्ध हेतु चुने जाते हैं और कार्य 
के क्षेत्र में प्रविष्ट होते हैं तो भोग-विछास एवं समृद्धि की इच्छा करने लगते हैँ। वे 
अपने ही कबीले तथा वश के छोगो को राजसिहासन पर आरूढ करते हैँ और जिन 
वद्ञों को शासनप्रवन्ध से कोई सम्बन्ध नही, वे दूर ही पड़े रहते हैं। जिस शासन में 
उनको वश के अनुसार सम्मिलित होने का अधिकार होता है, उसमें उनकी कोई चिन्ता 
नही करता | किन्तु इस प्रकार भोग-विलास के जीवन से पृथक रहकर वे द्ाविति- 
हीनता से भी बचे रहते हैं । 

फलत भोग-विलास में ग्रस्त रहनेवाले एव शासक व जब काल-चक्र का 
शिकार होते हैं और उनकी कमजोरी उनकी समृद्धि का अन्त कर देती है तो राज्य 


१ कुरान शरीफ से उद्यतत। 
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भी उनकी ओर से आँखें फेर लेता है, काल-चक्र उन्हें हड़प कर डालता है, समृद्धि 
उनकी तेजी एवं कठोरता का अन्त कर देती है, भोग-विछास उनके गौरव को नष्ट कर 
देता है और वे मानवी सस्कृति तथा राजनीति में जो कुछ कर सकते है उसका अन्त 
हो जाता है। 


शेर--. रेशम के कीड़े की भाँति जो कातता है और फिर बाद में, 
उसी काते हुए सूत के कारण उसका अन्त हो जाता है। 


ऐसी अवस्था में उनके मुकाबले में अन्य वश उपस्थित होते हैं जिनकी “असबियत” 
उसी प्रकार दृढ, जिनका उत्साह पूर्णरूप से सुरक्षित और जिनके भय' एवं आतंक का 
सिक्का सबके हृदय पर आरूढ होता है । अत. राज्य प्राप्त करने की इच्छा उनका 
हाथ पकडकर उठाती है। जिस राज्य से आतकवादी शक्ति उन्हें दूर रखती थी वह 
उन्हीं की कौम से थी । वे उसकी प्राप्ति हेतु कटिबद्ध होकर युद्ध प्रारम्भ करते है और 
वीरता के गुण प्रदर्शित करते है, अत. अन्त में राज्य की वागडोर सँभाल लेते है और 
देश पर अधिकार जमा लेते हैं। फिर कौम के वह वश तथा कवीले जो नये राज्य के 
प्रारम्भिक काल में शासनप्रवन्ध से पृथक्‌ रखे जाते थे, कुछ समय व्यतीत होने पर 
उस शासकवर्ग के साथ वही व्यवहार करते है जो वह अपने पूर्व के वच्चय के साथ कर 
चुका है। सक्षेप में कौम के वश्ञों में इसी प्रकार व्यवहार होता रहता है, यहाँ तक 
कि पूरी कौम का “असवी” उत्साह ठडा पड जाता है और समस्त वश नष्ट हो जाते 
है। तुम्हारे ईश्वर के अनुसार परलोक उन्ही का है जो ईश्वर का भय करते हैं।” 

देखना चाहिए कि अर में आद नामक कौम का राज्य नष्ट हो जाने के कारण 
उनके भाई समूद ने राज्य संभाल लिया। तदुपरान्त उनसे उनके भाई अमालका ने 
राज्य प्राप्त किया | तत्परचात्‌ उनके भाई हमीर सिहासनारूढ हुए। उनके उपरान्त 
तवाबेआ का राज्य प्रारम्भ हुआ। फिर अजवा को प्रभुत्व मिला । उनके भी बाद 
भुजर का शासन प्रारम्भ हुआ। यही हाल ईरानी राज्यो को हुआ। जब कयानी 
राज्य नष्ट हो गया तो सासानियो को प्रभुत्व प्राप्त हो गया । तदुपरान्त मुसलमानों 
हारा उनका विनाश हो गया। इसी प्रकार यूनान वालो का राज्य उनके हाथ से 
निकलकर रोमवालो को प्राप्त हो गया । इसी तरह मगरिव में वरबर कवीलो में से 
कुतामा तथा मगरावह के विनाश के उपरान्त सिनहाजा तथा मसमूदह को म्रभुत्व 
भाप्त हुआ। तदुपरान्त ज़नाता की कुछ झाखाओ ने अपना राज्य प्रारम्भ किया। 
सक्षेप में प्रभुत्व के इस पूरे परिवर्तत काल में “असवियत” एवं वज्ीय मर्यादा का 
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हाथ रहा। जिसमें 'असवियत” अधिक होती है, वही सर्वोच्च प्रभुत्व का स्वामी 
बन जाता है। भोग-विलास, ऐश व आराम एवं समृद्धि शासन एवं सल्तनत की जदे 
खोखली कर डालती हूँ । 

जब एक वश तथा क़्वीले का राज्य समाप्त होता है तो प्रभुत्व उसी वश को 
प्राप्त होता है जो शासकवश की 'असवियत” में साझीदार हो और जिसके अधीन 
सभी “असवियतें” रह चुकी हो और उसके शासन से परिचित हो । यह दशा निकटतम 
वर्जीय सम्बन्ध की स्थिति में है कि शासन एक कौम के विभिन्न वंशो में चक्कर लगाता 
रहता है, कारण कि “असवियत” का अन्तर वश के मिकट तथा दूर के सम्बन्ध पर 
निर्भर है। नि सन्देह जब ससार में कोई बडी कान्ति हो, उदाहरणार्थ राज्य के धर्म 
में परिवर्तन हो जाय, अथवा ससार की आबादी बडे पैमाने पर घट जाय अथवा कोई 
अन्य क्रान्ति हो, तो फिर राज्य प्रथम शासकवर्ग से पूर्णत. निकल जाता है और एक 
टूसरी कौम जिसको ईदवर उसके स्थान पर लाता चाहे, राज्य प्राप्त कर लेती है। 
इस तथ्य के प्रमाण-स्वरूप तारीखे मुज़र का उदाहरण प्रस्तुत किया जा सकता है जो 
कई पीढियों तथा नस्लो से वदवियत में ड़वे हुए तथा सम्यता एवं सस्क्ृति से अपरिचित 
थे किन्तु इस्लाम स्वीकार करते ही उन्होने राज्यो एवं सल्तनतो के तख््ते पलट दिये 
और उनके हाथ से प्रभुत्व छीन लिया । 


(२३) पराजित क्रौमे विजयी कौमो के आचार-व्यवहार, वेप-भूपा, 
धर्म-विश्वास, चरित्र, स्वभाव एव अन्य वातों का बड़ी 
रुचि से अनुकरण करती हे 


इसका कारण यह है कि यह मनुष्य की प्रकृति है कि जो कोई उस पर प्रभुत्व 
प्राप्त करता है वह उसकी योग्यता से प्रभावित हो जाता है। या तो अत्यधिक श्रद्धा 
के कारण विजयी का कोई न कोई गुण उसे प्रभावित कर लेता है और या उसको यह 
भ्रम होने लगता है कि विजयी का उस पर प्रभुत्व अकस्मात्‌ नही अपितु उसकी अपार 
योग्यता के कारण है। जैसे ही यह विचार एवं विश्वास हृदय में आसढ़ हो जाते है 
तो पराजित विजयी को हर रग में रँगनें लगता है और अपने आचरण से उसका चित्र 
खीचने का प्रयत्न करता है । इसी आचरण एवं व्यवहार को हम प्रभुत्व कहते है । 
कभी-कभी पराजित इस भ्रम में रहता है कि विजयी के प्रभुत्व का कारण न 'असबियत 
है और न आतंक एवं शक्ति, अपितु वही स्वभाव एवं आदतें, धर्म तथा विश्वास इस 
प्रभुत्व का कारण हैँ जिन्होंने उसे आकृप्ट कर लिया है। इसका साराश भी प्रथम 
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कारण से मिलता-जुलता है, कारण कि इस दशा में भी प्रभुत्व के रहस्य का पता लगाने 
में उसे भ्रम होता है। इसी भ्रम के कारण पराजित, विजयी का हर प्रकार से अनुकरण 
करता जाता है। वेष-भूषा, घोड़ो, अस्त्र-शस्त्र तथा जीवन की अन्य समस्याओ में 
वह विजयी का अनुकरण करता है। उसकी सनन्‍्तान भी इसी प्रथा पर आचरण करती 
है। इसका कारण यह है कि सतान की दृष्टि में उसके पूबंज योग्यता एवं निपुणता 
का केन्द्र होते हैं । 

इसी प्रकार प्रत्येक राज्य के इतिहास को अपने समक्ष रखकर यह देखना चाहिए 
कि किसी के अधीन प्राणी किस प्रकार अपने समकालीन शासक की वेष-भूषा एव आचार- 
व्यवहार का अनुकरण करते हैँ । यहाँ तक कि शाही सेना की वर्दी की भी नकरू करने 
लगते है। यह वात केवल प्रभुत्व एव शक्ति के कारण होती है। सद॒श बनने की इच्छा 
का यहाँ तक प्रभाव पडता है कि जब एक कौम दूसरी कौम के समीप निवास करने लगे 
और उससे प्रभावित हो जाय तो वह अपनी पडोसी कौम का अनुकरण करने लगती है। 

आज हमारे युग में उन्दुलुसवाले इसी कारण वेष-भूषा, चाल-ढाल, आचार-विचार, 
स्वभाव एवं अन्य बातो में जलालका' के अत्यधिक सदृश हैं। यहाँ तक कि दीवारो, 
कारखानो तथा घरो में चित्रो एव बेलबूटो के बनवाने में भी उन्ही का अनुकरण करते 
है। गहरी दृष्टि से देखनेवालो को यह बात स्पष्ट हो जाती है कि यह सब कुछ जला- 
लका के प्रभुत्व एव उनकी शक्ति का प्रभाव है। यही से इस कथन के तथ्य का पता 
लगता है कि साधारण लोग समकालीन बादशाह के धर्मं का अनुकरण करते है । 

इससे भी जिस तथ्य का हमने वर्णन किया, उसका पता चल जाता है कि बादशाह 
को क्योकि अपनी अधीनस्थ प्रजा पर प्रभुत्व प्राप्त होता है, अत. प्रजा भी उसी का 
अनुकरण करती है। प्रजा को इस वात पर विश्वास होता है कि उसका बादशाह 
पूरी योग्यता एव प्रतिष्ठा का स्वामी है, जिस प्रकार सतान को अपने पिता एवं शिष्य 
को गुरु की योग्यता का पूर्ण विश्वास होता है। 


(२४) जब कोई कौम पराजित होकर दूसरी कौम के चंगुल में फंसती 
है तो शीघ्र ही नष्ट हो जाती हे 


इसका कारण यह है कि जब किसी कौम के अधिकार की वागडोर किसी दृसरे 
के हाथ में चली जाती है और वह दास बनकर दूसरो के हाथ का खिलौना एव उन 


१. गेलिकियन। 
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पर निर्मर हो जाती है तो उसमें शिथिकृता एव आलस्य उत्पन्न हो जाते हैं। कौम 
के लोग साहसहीन हो जाते है और उनकी आज्ञाएँ मंद पड जाती हैं। सतान शक्ति- 
हीन हो जाती हैं और उनकी कमी होने लूगती है। आबादी नित्य-प्रति घटने छूगती 
है, कारण कि आबादी को वहुतायत, उच्च साहस एवं नयी उमगो का ज्नोत होती है। 
इससे न॑सर्गिक जक्तियो में उत्तेजना उत्पन्न होती है। जब आलूस्य के कारण आशाएँ 
ठडी पड़ जाती है और उल्लास, उत्तेजना एवं सस्कृति के अन्य साधन नष्ट हो जाते है 
और “असवियत” अन्य लोगो का प्रभुत्व स्वीकार करने के कारण पूर्व से ही समाप्त 
हो जाती है तो ऐसी दशा में आवादी अनिवाये रूप से घटने लगती है। लोगो में 
परिश्रम एवं कतेव्यपरायणता की भावना ठडी पड जाती है और प्रयत्न एवं सघर्प 
की योग्यता नही रहती । प्रतिरक्षा की उनमें शक्ति नहीं रह जाती और अन्य कौमों 
का प्रभुत्व उनके ऐश्वर्य एव वेभव को नष्ट कर देता है। वे प्रत्येक शक्तिशाली कौम 
से दव जाते है और प्रत्येक ताकतवर उन्हें हडप कर डालता है, चाहे वह राज्य उन्नति 
की चरम सीमा पर क्यो न पहुँच गया हो । 

इसका एक कारण और भी है। वह इस प्रकार कि मनुष्य भूमि पर देवी राज्य 
स्थापित करने के लिए उत्पन्न हुआ है और वह नैसगिक रूप से अधिकार सम्पन्न है। 
अधिकार-सम्पन्न जब अपना अधिकार खो दे और आदर-सम्मान से हाथ घो ले तो 
वह स्वाभाविक रूप से आलसी एवं शिथिल हो जाता है। न उसे खाने की इच्छा होती 
है और न पीने की । मनुष्य के विपय में तो यह सत्य है ही, वन-पद्मुओ के स्वभाव के 
विपय में भी यही देखा गया है कि जव तक वे मनुष्यों की कद में रहते है, वच्चे देना 
बन्द कर देते हैं। यही हाछू पराजित कौमो का है कि सर्वप्रथम दूसरों की दासता 
में पहुंचकर उनकी जनसख्या में कमी होने लगती है और वे कमज़ोर पड जाती है 
और तत्पश्चात नष्ट हो जाती हैं । 

फारस की कौम पर दृष्टि डाली जाय तो पता चलेगा कि पहले एक समय ऐसा था 
जब ससार उनसे भरा पडा था। फिर जब अरबों का शासन-काल आया और उनकी 
“असवियत” एव उनके गौरव में कमी हुई तव भी वे थोडी-वहुत सख्या में वच गये। कहा 
जाता है कि जब हज़रत साद' ने मदाएन के उस ओर के इलाके की जन-गणना करायी 
तो वहाँ के निवासियों की संख्या १,३७,००० निकली । इनमें से ३७,००० घराने 


१. साद बिन अबी वक़्कास। 


अध्याय २ ९३ 


थे, किन्तु जब वे लोग अरवो-के अधीन हुए और अरबो का प्रभुत्व उन पर जमा तो 
थोडे ही लोग शेष रह गये । फिर वे इस प्रकार नष्ट हो गये कि मानो थे ही नही । 

यहाँ यह विचार पैदा न हो कि उनके मिटने एव नष्ट होने में अत्याचार का हाथ 
था, कारण कि इस्लामी राज्य तो न्याय पर आधारित थे, अपितु यह बात मनुष्य के 
लिए स्वाभाविक है कि कोई कौम जैसे ही अन्य लोगो के अधीन हुईं और उसने दूसरो 
के हाथ में खेलना प्रारम्भ किया तो वह शीघ्र ही नष्ट हो जाती है। हवशी कौमो पर 
दृष्टि डाी जाय तो पता चलेगा कि वे दासता हेतु शीघ्र तेयार हो जाती है, कारण 
कि उनमें मानवीय गुणों का अभाव होता है। उनका स्वभाव पशुओ से बहुत कुछ 
मिलता-जुलता है। वे छोग अपने गले में दासता की जजीर अपनी इच्छा से डलवा 
लेते है। वे सम्मान, धन-सम्पत्ति एव पद के लोभी होते है। 

पूर्व में तु्कों, उन्दुलुस में जलालका अथवा फिरगियो को दासता स्वीकार करने 
में कोई भय नही होता और आदर-सम्मान के लोभ में वे इसके लिए तंयार हो जाते है । 


(२५) अरब का प्रभुत्व एवं अधिकार प्रायः खुले एवं बेरोक 
देशों पर होता हे 


अरब अपने स्वभाव के अनुसार वहशी होने के कारण प्राय लूट-मार के आदी होते 
हूँ। युद्ध एव लडाई-भिडाई के खतरो में अपने प्राणो को डाले बिना जब कभी भी वे 
किसी वस्तु पर अधिकार प्राप्त कर पाते है, छूटकर चलते बनते हैँ और रेगिस्तान के 
चरागाहो में शरण लेते है । जब तक प्रतिरक्षा का अवसर न आये, ये लोग युद्ध में 
नही फेसते | ये छोग ऐसे स्थानो की ओर रुख नही करते हैं जिनकी विजय अधिक 
बलिदान चाहती है, अपितु ऐसे स्थानो पर अधिक छापे मारते हैं जो सुगमतापूर्वक 
उनकी लूट-मार का शिकार हो जाते है । इसी प्रकार वे कबवीले तथा कौमें भी, जो 
पव॑तो की घाटियो में निवास करती है, उनके उत्पात से बच जाती है, कारण कि अरब' 
उनकी विजय हेतु कठिनाइयो एवं खतरो का सामना करने के लिए तैयार नही होते। 
किन्तु जब किसी कौम को खुले मंदानो में निवास करते देखते है अथवा किसी राज्य को 
शक्तिहीन पाते हूँ तो लूट-मार कर उसको नष्ट कर डालते है । इसका कारण यह है 
कि उनको अधिक कठिनाइयों का सामना नहीं करना पडता । सक्षेप में खुले मैदानो 
के निवासी जब तक पूर्णरूप से उनके प्रभुत्व के अधीन न हो जाये उस समय तक वे 
इसी प्रकार लुटते रहते है । फिर विभिन्न कबीलो के वश वारी-वारी उन पर शासन 
तथा राज्य करते है, यहाँ तक कि उनका शासन-काल स्वय समाप्त हो जाता है। 


है इब्ने खलदून का भुक्हमा 


(२६) अरव जिस राज्य पर अधिकार प्राप्त करते है, वह जीघ्र ही नष्ट- 
अप्ट हो जाता हैं 


वास्तव में अरब एक वहशी कौम है, जिसमें वहशियों के स्वभाव इस प्रकार 
आहझूढ हो जाते हैँ कि वे उनकी स्वाभाविक आदत समझे जाने लगते हैं । यह वहशत 
अरबो को इस कारण अधिक पसन्द है कि इसके द्वारा उनको दूसरो की आज्ञाकारिता 
से मुक्ति प्राप्त हो जाती है और किसी के राज्य के समक्ष वे अपना सिर नही झुकाते । 
उनकी यह प्रवृत्ति सम्यता तथा सस्कृति की कट्टर विरोधी है। इसके अतिरिक्‍त वे 
इधर-उबर चलनें-फिरने एव लटमार के आदी होते हैँ और यह आदत उन्हें शान्ति 
से नही बैठने देती और वे किसी स्थान को स्थायी रूप से वसाने में असमर्थ होते हू । 
उदाहरणार्थ पत्थर की उन्हें इसी कारण आवश्यकता होती है कि वे उससे अपने 
चल्हे बनायें, अत. पत्थर के लिए वे भवनों को तोड़-फोड़कर उनसे पत्थर प्राप्त कर 
लेते है । लकडी की आवद्यकता उन्हें इस कारण होती है कि उससे बने हुए खूंो से 
अपने खेमे खडे करते है। इसी उद्देश्य से वे अच्छे-अच्छे घरो की छतें तोड़ डालते हैँ 
और उनसे ऊुकडियाँ निकाल ले जाते हैं। इस प्रकार उन लोगो का अस्तित्व भवनों 
एवं घरो के लिए जो सम्यता एवं सस्क्ृति हेतु परमावश्यक है, हानिकारक होता है। 
यह तो उनकी साधारण दशा है किन्तु वैसे भी छोगो के घन का अपहरण उनके लिए 
स्वाभाविक है। उन्हें अपनी जीविका वर्छों की छाया में प्राप्त होती है। फिर वे 
लोग घन के अपहरण के समय किसी उद्देश्य एव सीमा से सन्तुष्ट नही रहते, अपितु 
जिस वस्तु पर भी उनकी दुष्टि पड जाती है, वह चाहे घन-सम्पत्ति हो और चाहे अन्य 
प्रयोग की वस्तु, वे उन्हें छूट ले जाते हैं। जब उनको सम्पूर्ण प्रभुत्व प्राप्त हो जाता 
है तो लोगो के धन की रक्षा का कोई उपाय नही रह जाता । सम्यता नष्ट होने 
लगती है। 

इसके अतिरिक्त वे लोग कछा-कौशल को कोई महत्त्व नही प्रदान करते ) वे 
अत्यधिक परिश्रम द्वारा जो कुछ त॑यार करते हैँ उसका कोई मूल्य नही समझते । 
हम इस तथ्य को आगे के पृप्ठो में स्पष्ट करेंगे कि व्यवसाय एवं पेशों का मूल आधार 
कला-कौदल है। जब कला-कौशल का अनादर होने रूगता है और देश में उसका 
कोई मूल्य नही समझा जाता तो लोगो के हृदय में कछा-कोशल का उत्साह मद पड 
जाता है, अपितु नप्ट हो जाता है और हाथ काम से रुक जाते हैँ ! देशवाले आतकित 
हो जाते हैं। सम्यता को हानि होने रूगती है। 


अध्याय २ द््प्‌ 


अखो के अधीनस्थ राज्यो के विनाश का.एक यह भी कारण होता है कि वे देश 

के शासन-प्रवन्ध की ओर कोई विशेष ध्यान नही देते । न तो वे झगडे फसाद की रोक- 
थाम करते है और न एक दूसरे को कष्ट पहुँचाने से रोकते है । वे इस बात का पूर्ण 
प्रयत्त किया करते है कि किसी प्रकार छोगो की धन-सम्पत्ति का अपहरण कर लिया 
जाय । जब वे अपना उद्देश्य पूरा कर लेते है तो राज्यवालो की उपेक्षा करने छंगते 
है। न उनके उद्देश्यों की देखभाल करते हैं और न उनको अपराध करने से रोकते 
है। अनेक वार वे लोगो पर जुर्माने लगाते है। इससे उन्हें केवल धन-सवधी लाभ 
प्राप्त करने की इच्छा रहती है और यह उनकी आय का एक साधन होता है। वे' 
इस प्रकार अत्यधिक धन-सम्पत्ति एकत्र करना चाहते है । उनके इस व्यवहार से 
अत्याचार एवं उत्पात तो कम नही होता अपितु फसाद की अग्नि और भी भडकती 
है, कारण कि इस' तरह भारी-भारी जुर्मानो के कारण शासन के धन एकत्र करने की 
इच्छा और भी प्रबल हो जाती है। प्रजा मनमाना काम करने रूगती है। यह भावना 
मानवीय सगठन हेतु अत्यन्त हानिकारक तथा सम्यता के लिए विनाशक होती है। 
कारण कि इस बात का उल्लेख हो चुका है कि बादशाह का अस्तित्व मनुष्य की प्रकृति 
को देखते हुए परमावश्यक है। उसके विना मनुष्य का अस्तित्व असम्भव है और न 

इससे मनुष्य के सामाजिक जीवन की ही. कोई रूपरेखा बनती है । 
राज्य के विनाश का एक अन्य कारण यह भी है कि उनमें अत्यन्त यथेच्छाचार 
पाया जाता है। वे दूसरे के राज्य को सहन नही कर सकते, यद्यपि वह पिता, श्राता 
अथवा कवीले का नेता ही क्यो न हो। हाँ, कभी छज्जा एव सकोचवश दब जाते है । 
इसी कारण उनमें हाकिमो की सख्या अधिक होती है जो एक-एक करके आते रहते 
है। उनमे से भ्रत्येक प्रजा को खूब निचोडता है और उन पर शासन की आकाक्षाएँ 
पूरी करता है। सभ्यता भी विनाश का लक्ष्य बनती है और घटने लगती है। 

कहा जाता है कि एक अरब हिजाज से अब्दुल मलिक के पास आया । अब्दुल 
मलिक ने अरब से हज्जाज' के विषय में प्रइन किया। वह चाहता था कि अरब 


१. अब्दुल सलिकि बिन मरवान उसय्या वंश का पाँचवाँ खलीफा | वह ६८५ ई० 
से ७०५ ई० तक खलीफा रहा। 

२. हज्जाज बिन यूसुफ अल-सकफी जिसे अब्दुल सलिक ने अरब तथा अरबी इराक़ 
का हाकिस बना दिया था। उसका आतंक एवं निष्ठरता प्रसिद्ध हे। उसकी 
मृत्यु ७१४ ई० में हुई। 


९६ इब्नें खलदून का मुकद्दमा 


हज्जाज की राजनीति एवं उनके सुआासन की प्रञसा करे, किन्तु उसने कहा कि “मैं 
उसे अकेला अत्याचार करता हुआ छोडकर आया हूँ”, मानो अरब में केवल शासक 
ही अत्याचार करता हो तो यह उसके सुभासन का द्योतक है| 

सक्षेप में जिस राज्य पर उन्होंने शासन किया तथा अधिकार प्राप्त किया तो 
उसकी सम्यता की हानि हुई, देश वीरान हुआ औौर भूमि की दशा कुछ से कुछ हो 
गयी । उदाहरणार्थ जब वे यमन में पहुँचे तों यमन विनाश के घाट उतर गया । केवल 
थोड़े से नगरो को छोडकर इराक की भी यही दवा हुई, कारण कि पारसियो के राज्य- 
काल में वह वडा ही हरा-भरा था और जव उजड चुका है। इधर शाम भी वीरान 
है। पाँचवी शताब्दी' के प्रारम्भ में बनू हिलाल तथा वन्‌ सुलुम मगरिव एव 
इफरीकिया की ओर पहुँचे तो ३५० वर्ष तक राज्य के लिए सघर् करते रहे । उन्होंने 
उस भूमाग को अपना वना लिया और मगरिव के खुले मंदान नष्ट हो गये, हालाँ कि 
इससे पूर्व सूडान एवं भूमव्य सागर के मध्य का पूरा भू-भाग आवादी से भरा हुआ था ) 
नगरो एवं कसवो में जो सभ्यता नष्ट हो चुकी है उसके अवशेप एवं उजड़े हुए घरो के 
खंडहर अब भी भूत-काल की सभ्यता का पता दे रहे हैं । “ईश्वर ही भूमि तथा उस 
पर जो कुछ है उसका वारिस है। वही सर्वोत्कष्ट वारिस है।”' 


(२७) अरबो को राजनीतिक प्रभुत्व नवृअत,' विलायत अथवा 
अन्य किसी बहुत बड़े धार्मिक प्रभाव॑ के अधीन ही प्राप्त हुआ हैं 


इसका कारण यह है कि अरब स्वाभाविक रूप से वहशी होते हैं। कठोरता, 
आत्म-सम्मान, उच्च साहस और जासन की उनमें वडी प्रवल इच्छा होती है, अत. वे 
लोग किसी के अबीन रहना बडी कठिनाई से पसन्द करते हैं । वे अपनी इच्छाओ के 
लिए किसी विन्दु पर वड़ी कठिनाई से रुकते हें। जब नवूअत अयवा विलायत का प्रचार 
उनमें होता है तो इस कारण कि प्रचार करनेवाला उन्ही में से होता है, उनका अभि- 
मान नप्ट हो जाता है और वे सुगमतापूर्वक आज्ञाकारी बनकर संगठित हो जाते हूँ । 


पाँचवी शत्ताव्दी हिजरी (११ वीं शताब्दी ईसवी) । 
क्रान शरीफ से उद्घत | 

नवी (ईववर के दूत) होने के कार्य । 

वली (सुफो-सन्त) होने के कार्य । 


र्व्र्0 2] ७ 
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धर्म स्‍्वय उनकी कठोरता, अभिमान, ईर्ष्या एव यथेच्छाचार की भावनाओो का खडन 
करता है। उन लोगो में नवी अथवा वली उनको देवी आदेशो पर दृढ रखने तथा 
उनके अनुचित स्वभाव एव दुराचार को मिटाकर उत्तम गुण एवं चरित्र पंदा करने का 
अनथक प्रयत्न करते हैं और सत्य पर दृढ रहने के लिए उन सबको दिल से तेयार 
करते है। जब वे एकता एवं सगठन की एक ही छडी में गुँय जाते है तो राज्यो को विजय 
कर छेते है और राज्यो के शासन की बागडोर अपने हाथ में सभाल लेते है । अरब यद्यपि 
बडे कठोर स्वभाव के होते हैँ किन्तु अन्य कौमो की अपेक्षा शीघ्र सत्य एवं धामिक 
पथ-प्रददन को स्वीकार कर छेते हैं। इसका कारण यह है कि उनमे दुराचार एवं 
व्यभिचार नही पाया जाता । स्वाभाविक रूप से वहशी, होने के कारण वे प्रकृति से 
निकटतम होते है और भलाई को स्वीकार करने की उनमें बड़ी योग्यता होती है । बुरी 
तथा अनुचित आदतें एवं अनुपयुकत भावनाओ को स्वीकार करने से वे वडी दूर एव 
वहुत बड़ी सीमा तक सुरक्षित रहते हैं । 


(२८) राजनीति के विषय में अरब समस्त कौमों से दूर एवं 
अपरिचित होते है 


इसका कारण यह है कि समस्त कौमो की अपेक्षा अरबों में बहुत अधिक बदवियत 
पायी जाती है। वे सबसे अधिक दूर रेगिस्तानो में निवास करते है। हरे-भरे स्थानों 
के जीवन की आवश्यकताओ की उन्हें कोई चिन्ता नही होती । वे उससे दूर एव कठिन 
जीवन व्यतीत करने के आदी होते है । उनमें से कोई भी किसी अन्य की आज्ञाकारिता 
स्वीकार नही करता, कारण कि उनके स्वभाव में जो वहशत है,वह उन्हें इसी ओर प्रेरित 
करती है। उनका जो नाम मात्र को शेख होता है वह अधिकांश उन्ही के ऊपर निर्भर 
होता है, ताकि वह उनकी सहायता एव “असबियत” से अपने आपमें प्रतिरक्षा की भावना 
उत्पन्न करे । इसी कारण से वह उन्हें प्रोत्साहन देने एव उनके साथ कृपा एवं दया- 
भाव प्रदर्शित करने पर विवश होता है। वह उनको किसी प्रकार रुष्ट नही कर 
सकता, कारण कि उनके विरुद्ध कार्य करने से “असबियत” छिन्न-भिन्न हो जायगी 
और न तो वह अपनी रक्षा और न अन्य लोगो की रक्षा कर पायेगा, यद्यपि राजनीति 
के लिए यह आवश्यक है कि शासक कठोरता, हिंसा एवं आतक द्वारा राज्य के अधि- 


नियमो को देश में चलाये, क्योकि कृपा एवं नरमी से राजनीति को चलाना 
असम्भव है । 


ऐ 


९८ इब्ने खलदुन का मुकहमा 


इसका एक अन्य कारण यह भी है कि जरव लोग, जैसा कि हम उल्लेख कर चुके 
है, लोगो की धन-सम्पत्ति के अपहरण की ओर आइहष्ट होते हैं । इसके अतिरिक्त राज्य 
एवं शासन के कर्तव्यों से, उदाहरणार्थ राज्य के अधिनियमो का प्रचलित कराना, 
लोगों की एक दूसरे के अत्याचार से रक्षा करना, वे इनसे अपरिचित होते हूँ । जब वे 
किसी कौम पर अधिकार प्राप्त करते है तो धन की प्राप्तिही उनका उद्देश्य 
होता है। वे राज्य के समस्त अधिनियमो की उपेक्षा करने छूगते है। कभी-कभी 
प्रजा पर भारी आथिक दड लूगाकर आय के साधन तैयार कर लेते हैँ और भविक से 
अधिक आध्िक लाभ प्राप्त करते है । राजनीति के गुणों की उन्हें कोई चिन्ता नही होती, 
अपितु वे ऐसी अभिलापाओ के वश्न में होते हैं जो राज्य को उपद्रव एवं विनाश की 
ओर ले जाती हैँ । अगशान्ति नित्य-प्रति बढने और देश की सम्यता विनाश की ओर 
अग्रसर होने लगती है। इस परिस्थिति में उनकी अधीन कौम का प्रत्येक प्राणी ऐसा 
उद्दड एव निर्भीक हो जाता है कि वह दूसरो पर अत्याचार प्रारम्भ कर देता है और वे 
एक दूसरे से झगडा किया करते है । ऐसी दशा में सम्यता की किसी प्रकार कल्पना ही 
नही की जा सकती। वे वन-पशुओं के समान एक दूसरे को खाकर नष्ट हो जाते हैं । 
इस वर्णन से स्पष्ट हो जाता है कि अरब कौम का राजनीति से कोई सवध नही | 

दीन एव धर्म के प्रकाश से जब अरबो के स्वभाव में क्रान्ति आती है तो उनमें 
राजनीति की योग्यता उत्पन्न हो जाती है। धर्म उनके अत्याचार एवं अन्याय को 
समाप्त करके प्रेम एव स्नेह उत्पन्न करता है । इस प्रकार जब अरब कौम में राज्य एव 
सल्तनत की नीव पड़ी और धर्म ने भरा सवधी अधिनियमो के रूप में राजनीति की सम- 
स्याओ को दुढतापूर्वक देश में प्रचलित किया और उन आदेझ्यो को चलाया जो सम्यता 
की बाह्य एव आतरिक आवद्यकताओ के लिए परमावश्यक थे. और इसी सिद्धान्त 
पर खिलाफताो' का क्रम प्रारम्भ हुआ, तो फिर अरवो के राज्य ने ज़ोर पकडा और उनके 
राज्य में एक गौरव उत्पन्न हो गया । इस प्रकार जब रुस्तम मुसलमानों की सेना को 
नमाज हेतु पक्तियाँ जमाये देखता था तो कहता था कि “उमर मेरा कलेजा चवा रहा 
है, वह अरब के कुत्तो को केसा अनुशासन सिखा रहा है।” 

जब मुसलमान कबीलो ने धर्म की उपेक्षा करना प्रारम्भ कर दिया तो राज्य भी 
उनके हाथ से निकल गया और उन्होने राजनीति भी भुला दी । वे पुन अपने रेगिस्तानों 


१. सलीफाओं के राज्य ॥ 
२ क्रादिसिया के युद्ध में फारस वालो का सेनापति। 


[ ॥ 


च्चिन टू अ० ु $ _>_अा्द श्ह 


का तु 
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की ओर चल दिये तथा अपनी “असवियत” का समस्त गौरव भूल गये | उनमें वहशत 
पुन आ गयी और वे आज्ञाकारिता एवं अनुशासन की भावनाओ से शून्य हो गये। अब 
उनमें राज्य का कोई चिह्न नही। केवल वे खढीफाओ की सतान से सबधित हैँ | उनकी 
कौम वाले खिलाफत के अन्त एव राज्य तथा शासन के हाथ से निकल जाने एवं अजम' 
द्वारा परास्त हो जाने के कारण पुन रेगिस्तानो की ओर चल दिये । अब न वे राज्य के 
तथ्य को जानते हैं और न राजनीति के अर्थ से परिचित है, अपितु उनमें से बहुत से लोगो 
को यह भी ज्ञात नही कि कभी किसी समय उनका राज्य भी था, वे उस गौरव तथा वेभव 
के स्वामी रह चुके है जो कभी किसी कौम को विरले ही प्राप्त हुआ हो । आद, सुमूद, 
अमालका, हमीर, तबावेआ, मुजर, वनी उमय्या तथा बनी अब्वाह के राज्य इस बात 
के प्रमाण है । किन्तु जब उन लोगो ने धर्म को भुझा दिया तो वे पुन. अपनी वदवियत 
की ओर पलट आये, पर अब भी कभी-कभी अरब शक्तिहीन राज्यों का अपहरणकर 
लेते है। जैसा कि वे आजकल मगरिब पर अधिकार जमाये है, किन्तु इसका भी 
परिणाम वही दृष्टिगत होता है कि सभ्यता विनाश का शिकार हो जायगी, कारण कि 
जब वे राजनीति से पूर्णते अपरिचित एवं शासनप्रवध के अयोग्य है तो सभ्यता किस 
प्रकार रह सकती है । 


(२९) नगर-वासी रेगिस्तानी क़बीलों तथा समूहों पर प्रभुत्व 
प्राप्त कर लेते है 

हम इस बात का उल्लेख कर चुके है कि रेगिस्तानो की सभ्यता, नगरो की सम्यता 
को देखते हुए दोषपूर्ण एव अधूरी होती है, कारण कि सभ्यता के लिए जिन बातो की 
आवश्यकता होती है, वे सबकी सब उन्हें प्राप्त नही होती । उनके यहाँ तो केवल खेती 
का व्यवसाय होता है। कृषि के यत्र भी वहाँ प्राप्त नही होते, कारण कि उन्हें अधिकाश 
नगर के कला-कौशल में दक्ष लोग वनाते है। न उनके यहाँ बढ़ई होते है, न दरज़ी और 
न लोहार, जिनसे उनकी आथिक आवश्यकताओ की पूति हो सके । इसी प्रकार उन 
लोगो के पास (सिक्‍को के रूप में ) धन भी नही होता । वे केवल सामान एवं पैदावार 
अपने हाथ में रखते है, उदाहरणार्थ कृषि हेतु अनाज, पशु तथा उनसे प्राप्त वस्तुएँ दूध, 
ऊन, खाल इत्यादि, जिन्हें वे नगरवासियों के हाथ बेचकर जीवन निर्वाह करते हैं । 
नगरो के प्रति उनकी आवश्यकता, अनुपेक्ष्य वस्तुओ के कारण होती है और बदवियो के 


२. जो अरब न हो। 


दा कु 
कु ई$५. 


१०० इच्में खलदून का मुकदमा 


प्रति नगरवासियवों की आवश्यकता अनावश्यक एवं सौदये की वस्तुओं की ज़र्रत 
के कारण होती है। जव तक वबदवियों को नगरवासियो पर प्रभुत्व प्राप्त न हुआ हो, 
वे नगरवालो पर ही निर्भर रहते हैं और नगरवासी अपनी आवश्यकताओं तथा सेवाओं 
में उनसे कार्य लेते हैँ । यदि नगर में कोई प्रभुत्वशाली शासक है तो वे सर्वदा उसी के 
आतक के नीचे दवे रहते हें और उनकी आज्ञाकारिता के क्षेत्र से नही निकलते । 
यदि ऐसा नही तो कम से कम नगर में किसी न किसी को तो शेष नगरवालो पर 
प्रभुत्व प्राप्त होगा, अन्यथा सम्यता का सगठन समाप्त हो जायगा । फिर यही शासक 
वदवियो को अपने अवीन रखता है और अपनी आवश्यकताओं में उनसे काम लेता 
है। कभी वह उनकी अनुमति तथा स्वीकृति से, तो कमी घन व्यय करके उन्हें प्रसन्न 
करके काम लेता है। वे घन के छोभ में उसकी सेवा में तल्‍लीन रहते हूं । फिर वे उसी 
धन से नगर से अपने जीवन की आवद्यकताएँ पूरी करते हैं। कभी कभी शासक, यदि 
उसे वदवियो पर पूर्ण अधिकार प्राप्त है, तो वह उन्हें विवण करके कार्य लेता है । कभी 
वह उन्हें उनके सम्बन्धियों इत्यादि से पृथक्‌ कर देता है । जब कुछ ग्रामीण उसके 
अधिकार में आ जाते है तो शेप भी उसकी आज्ञाकारिता स्वीकार कर लेते है । यदि वे 
ऐसा न करें तो उन्हें अपने विनाण का भय होता है। यह वात उनसे सम्भव नही कि 
वे एक स्थान छोडकर अन्य स्थान पर वस जायें और शासक के अत्याचार से मुक्त 
हो जायें, कारण कि आसपास के समस्त स्थान वदवियो के दुढ अधिकार में रहते है । 
वे किसी को अपने पास नहीं फटकने देते, अत नि सहाय वदवियों को नगरवासियों 
के प्रभुत्व के अवीन रहने के अतिरिक्त कोई अन्य चारा नही होता । वे उन्ही के प्रभुत्त 
के अबीन अपने जीवन के दिन काटते रहते है । 


अध्याय ३ 


वहशी वंश, शाही अधिकार, खिलाफ़त, शाहीपद 
ओर तत्सम्बन्धी अन्य समस्याएँ आधारभूत 
एवं गोण सिद्धान्त 


क्‍्फण क््क्ज़ 


(१) शाही अधिकार और बड़े-बड़े शाही वज्ञों का ऐश्वर्य 
“असबियत' द्वारा प्राप्त होता हूं 


हम पहले लिख चुके है कि प्रभुत्व एव अधिकार, प्रतिरक्षा तथा मुकाबला अस- 
वियत” से ही पैदा होते है । “असवियत” ही कौमो में स्नेह उत्पन्न करती है और एक 
दूसरे पर मर मिठना सिखाती है। यह भी सत्य ही है कि शाही अधिकार ऐसी अत्यन्त 
सम्मानित एव मनोरजक वस्तु है जिसमें समस्त ससार के उपकार, शारीरिक एवं वेष- 
यिक इच्छाएँ तथा इद्रिय-छोलपता आदि समाविष्ट है। इसी कारण इन अधिकारो को 
प्राप्ति का मूल पारस्परिक ईर्ष्या एव द्वेष तथा एक दूसरे से होड़ जादि की भावनाएं हैं । 
बडी कठिनाई से ही कोई इस उच्च पद को छोडने को खुशी से तेयार होगा | जब तक - 
पूर्णरूप से विवश न हो जाय तब तक कोई भी उसे किसी प्रकार हाथ से नही जाने देना 
चाहता। इसमें झगड़ा फसाद होता है और प्राय युद्ध एव रक्तपात तक हो जाता है, तव 
जाकर कही राज्य एव प्रभृत्व प्राप्त होता है। प्रभुत्व का एक मात्र आधार असबवियत 
है । असवियत” का यह कारनामा साधारण छोगो की दृष्टि से ओझल रहता है। वे 
ऐसे सभी आधार भुला देते हैँ जिनके बल पर सल्तनत एवं राज्य की नीव पड़ती है । 
नागरिक जीवन में ही उनकी आँखें खुलती है और लगातार कई पीढ़ियों तक एक के 
बाद दूसरे वादशाह को राज्य प्राप्त करते हुए वे देखा करते है, अत वे उन परिस्थितियों 
से पूर्ण अपरिचित होते है जो राज्य के प्रारम्भिक अस्तित्व का कारण हुईं थी । 
उन्होने केवल उन्ही शासको को देखा होता है जो अपना प्रभुत्व स्थापित कर चुके होते 
है और सब लोग जिनके आज्ञाकारी वन चुके होते है । आदेशो के पालन में उन्हें “अस- 
वियत” की कोई आवश्यकता नही होती । उन्हें इस वात का ज्ञान नही कि राज्य किस 
प्रकार प्रारम्भ हुआ और पिछले सुल्तानो ने किन कठिनाइयो को सहन करके गासन 
की नीव डाली । इस विषय में उन्दुल्स वालो का उदाहरण विशज्ञेष रूप से विचारणीय 
है कि उन्होने “असवियत” की इस अपार महिमा को भुला दिया, कारण कि उनके राज्य 
की स्थापना हुए दीघंकाल व्यतीत हो चुका था और उन्हें “असवियत” की चिन्ता तक 
न रह गयी थी। 
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१०४ इब्नें खलदून का सुकद्दमा 


(२) जव किसी ज्ञाही वंश की जड़े दृढ हो जाती हू तो उसे 
“असवियत ” की चिन्ता नही रहती 


उपर्युक्त तथ्य इस बात पर आवारित है कि प्रारम्भ में अपार शक्ति के वल पर 
ही लछोग नये राज्य के समक्ष सिर झुकाते हैं । क्योकि लोगो को उसका अनुभव नहीं 
होता अत. उसकी आज्ञाकारिता नयी एवं विचित्र ज्ञात होती है। फिर जब एक विद्येप 
वण में सल्तनत जम जाती है और उसमें विभिन्न सुल्तानो के सिहासनारोहण का एक क्रम 
बेंच जाता है, तो छोग सल्तनत का प्रारम्भिक इतिहास भूल जाते हैं और शासक वश 
का सिक्का सब पर बैठ जाता है। लोग उसकी अधीनता एवं वद्ववदता को धामिक 
महत्त्व का स्थान दे देते हैं। उस वश्ञ के हित के लिए ऐसा जी-तोड युद्ध करते है 
मानो कोई घामिक जेहाद कर रहे हो । ऐसी अवस्था में उस प्रभुताशाली वश फो 
“असवियत” की क्या आवश्यकता रह जाती है, विशेषत. जब उसकी अधीनता एव 
आज्ञाकारिता अल्छाह की “किताब” की एक ऐसी आज्ञा समझी जाने लगी हो, जिसमें 


न तो कोई परिवर्तत हो सकता है और न जिसे त्यागा जा सकता है । उसे धार्मिक 
विश्वास की एक कड़ी समझा जाने लगता है। 


ऐसी दक्षा में उस प्रभुत््वशाली वश के राज्य एव शासन की रक्षा या तो उन दासो 
और अन्य आश्रितो के वल-बूते पर निर्भर होती है, जो सल्तनत की “असवियत"” की 
छाया में पलते हैं और उसी के आश्रय में आँख खोलते हैँ, अथवा उन लोगो की सहा- 
यता पर, जो कुल के सम्बन्ध से तो पृथक्‌ हूँ किन्तु जिन्हें राज्य का सम्बन्ध प्राप्त है । 
वनी अब्बास के युग में यही दशा रही, कारण कि अरबी “असबियत' तो मोतसिम' 
ओर उसके पुत्र वासिक विल्लाह' के समय तक समाप्त हो चुकी थी | तदुपरान्त 
उन्होने अपना राज्य अजम, तु, देलम, सलजुक सरीखी अपनी आश्रित कौमो द्वारा 
स्थापित रखा | अन्त में अजम ही राज्य पर छा गये और राज्य अपने केन्द्र की ओर 
सिमटने लगा यहाँ तक कि बगदाद का क्षेत्र भी उनके उत्पात से सुरक्षित न रह सका । 
देलम ने उस पर अधिकार प्राप्त कर लिया और समस्त इलाको को अपने अधीन कर 


१. अरू-मोतसिम बिल्लाह, हासूनुरंशीद का पुत्र, जो मामून की मृत्यु के उपरान्त 
८३३ ई० से ८४२ ई० तक खलीफा रहा । 

२. अब्बासी खलीफा अछ वासिक बविल्लाह, जो ८४२ ई० से ८४७ ई० तक 
खलीफा रहा। 


अध्याय ३ 2०५ 


लिया | खलीफा लोग उन्ही के अधिकार में थे। फिर भी जब देलम का प्रभुत्व 
समाप्त हुआ तो सलजूक राज्य में अधिकारसम्पन्न बन गये और खलीफा छोग उन्ही 
के अधीन रहने लगे । तदुपरान्त वे भी मंदान से हट गये और तातारियो ने राज्य पर 
चढाई कर दी, खडीफा की हत्या करके उसके वश को नष्ट-अ्रष्ट कर डाला । 

मगरिव में सिनहाजा की भी यही दशा हुई । रूगभग पाँचवी शताव्दी' (हिं० ) 
में अथवा इससे कुछ पूर्व उनकी “असबवियत” में दोष उत्पन्न हो गया और उनका राज्य 
घटने लगा । उनके क्षेत्र महदिया, बजाया, कलूआ तथा इफरीकिया के सीमात के 
नगरो तक रह गये, अपितु इस सीमित राज्य पर भी शन्रुओ की ओर से कड़े आक्रमण 
होने छगे। किन्तु उनका सम्मान एव प्रभुत्व एक सीमा तक चलता रहा, यहाँ तक कि 
उनका भी ईश्वर के आदेश से अन्त हो गया और वे भी चल बसे । इसके उपरान्त 
मोहाद लोगो को मसमृूदह में उनकी 'असवियत” के कारण प्रभुत्व प्राप्त हुआ और 
सिनहाजा वश का नाम व निश्ञान भी मिट गया । 


यही दशा बनी उमय्या के उन्दुलूस के राज्य की हुईैं। जब उनकी अरबी “अस- 
वियत” समाप्त और अव्यवस्था' व्यापक हो गयी तो प्रत्येक शासक अपने अपने 
स्थान पर स्वतत्र हो गया और समस्त राज्य को आपस में वाँठ लिया । जो जिस भाग 
पर शासन कर रहा था, वह उसी का स्वामी बन गया । सक्षेप में इनकी भी वही दा 
हुई जो अजम द्वारा अव्वासियों की हुई थी। प्रत्येक ने शाही उपाधियाँ एवं ऐद्वर्य 
तथा बभव का सग्रह कर लिया । चूँकि उन्दुलुस वालो में “असवियत” की तथा कौमी 
मर्यादा और सहानुभूति की भावनाएं समाप्त हो चुकी थी, अत किसी ने उनके आचरण 
पर कान तक न हिलाये और किसी का भी लेश मात्र विरोध करने अथवा उनके कार्यों 


में परिवत्तेत करने का साहस न हुआ । वे उसी वैभव से अपना राज्य चलाते रहे, जैसा 
कि इब्नें शरफ' कहता है। 


शर--उन्दुलुस के भूभाग में मोतसिम एवं मोतजिद के नाम मुझे 
ऐसी बात कहने पर उद्यत करते है जो मुझे न कहनी चाहिए। 


१. ११वीं शताव्दी ईसदी ॥ 


२. भुहस्मद बिन सुहम्भद, मृत्यु ४६० हिं० (१०६७-६८ ई० ), किन्तु ये शेर उसके 
समकालीन इव्ने रश्ीक के हे जिन्हें उसने इब्ने शरफ के समक्ष पढ़ा था। 


१०६ इब्नें खलदून का म॒क़दमा 


अयोन्‍्य लोगो ने शाही उपाधियाँ घारण कर ली हैं। उनका उदाहरण 
ऐसा है जिससे प्रतीत होता है कि बिल्ली फूलकर सिंह बनना चाहती है । 

उन लोगो ने वख्व॒र तथा ज़नाता कवीलो में से दासो एवं ऐसे लोगो की सहायता 
से, जो (अफ्रीका) के समुद्रीय तट पर से उन्दुलुस पहुँच गये थे, उन पर अपना सिक्का 
जमाये रखने का प्रयत्न किया । इस तरह उन्होने वनी उमय्या का उदाहरण अपने 
सामने रखा। उन छोगो की अरबी “असवियत जब कमज़ोर हो गयी तो इव्ने आमिर' 
नें उस वश पर अधिकार जमा छिया। उनमें से प्रत्येक उन्दुलुस के किसी न किसी 
भाग पर शासन करता रहा । यहाँ तक कि लम्तृना के मरावेतीन अपनी अत्यन्त वल- 
गालिनी “असवियत” के जोर पर समुद्र पार करके पहुंचे और उनका राज्य नष्ट कर 
दिया । उन्होने उस राज्य का समूलोन्मूलन कर दिया । उनके प्रतिपक्षियो में नाम 
मात्र को भी “असवियत” न थी अत वे उनका मुकावलछा न कर सके । 

इस वर्णन से यही निष्कर्ष निकला कि क्लौम में राज्य की नीव “असवियत” पर ही 
पटती है। और आगे चछकर वही उसकी रक्षा करती है। अल्लामा तरतृशी ने “सिराजुल 
मुल्क” नामक अपने ग्रथ में लिखा है कि राज्य एवं सल्तनत की प्रतिरक्षा का भार 
वेतन एव वृत्ति पानेवाली सेना पर होता है । यह वात साधारण राज्यो की उस अवस्था 
के विपय में सत्य नही जिनकी नीव रखी जा रही हो । इस कथन का महत्त्व उसी समय 
के लिए है जब राज्य दृढ होकर अपनी अन्तिम अवस्था को प्राप्त हो चुका हो और 
देश वालो ने तत्कालीन राज्य के समक्ष सिर झुका दिया हो | ऐसे अवसर पर वेतन 
पानेवाली सेना के वल पर नि सन्देह राज्य चल सकता है। अल्लामा यह लिखने पर 
सम्भवत इस कारण विवश हुए कि उन्होने स्वय राज्य को ऐसी शक्तिहीन दशा में 
देखा जब वह यौवन पार करके वार्घेक्य में प्रविष्ठ हो रहा था। राज्य का अस्तित्व 
दासो एवं आश्वितो पर निर्भर था, या उन वेतन पानेवाले सैनिको पर जो राज्य की 
प्रतिरक्षा हेतु तैयार किये जाते थे । तरतूणी के युग में राज्य की वडी अव्यवस्थित दशा 
हो गयी थी मौर बनी उमय्या के राज्य में घुन रूम गया था) वह अपनी अरबी 
“अमवियत” खो चुका था और प्रत्येक अमीर अपने अपने स्थान पर एक रवतत्र शासक 
वन चुका था। इब्ने हुद तथा उसके पुत्र मुज़फफर सराकूसी की सहायता से राज्य 


१. इब्नें अवी आमिर तथा इब्ने अव्याद अरब कवीले थे जिन्‍्होने स्पेन फे उमरय्या 


बंद की रक्षा की और उमय्या असबियत” को कुछ समय तक नप्ठ होने से 
बचाय रपा। 


गत उमा. 22-मानमु +ोमदक 


काना माा कमा 
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चल रहा था । क्योकि अरवी लोग भोग-विलास एव आराम के कुप्रभाव में आ चुके थे 
और ३०० वर्ष से वे समद्धि की गोद में पल रहे थे, अत उनकी 'असबियत” की भावना 
भी समाप्त हो चुकी थी । तरतृश्ञी ने एक स्वतत्र शासक के राज्य-काल में आँख खोली 
और उसके राज्य को चारो ओर इस दढता से फैछा दिया कि उसके विरुद्ध कोई सिर 
न उठा सकता था | राज्य की प्रतिरक्षा का कार्य वेतन तथा वृत्ति पानेवाली सेना 
ही करती थी, अत उसने स्वय देखे हुए वातावरण के अनुसार उपर्युक्त सिद्धान्त बना 
लिया कि राज्य की रक्षा सेना से होती है। उसने राज्य की प्रारम्भिक दया पर दृष्टि 
नहीं डाछी और यह समझने का प्रयत्न नहीं किया कि राज्य की नीव “असवियत' 
पर ही पडती है । “ईश्वर जिसे देना चाहता है उसे अपना राज्य देता है ।” 


(३) कुछ शासक वंश “असबियत” की उपेक्षा करके भी 
राज्य स्थापित करते हे 


यह इस प्रकार होता है कि एक वश अथवा कौम की “असबियत” का लोहा दूर- 
दूर की कौमें तथा कबीले मान लेते है और दूर-दृर के राज्यो के शासक भी उसकी भाज्ञा 
का पालन करने के लिए उद्यत रहते है और उसके ऐद्वर्य तथा गौरव पर भरोसा रखते 
है। अब यदि उक्त असबियत वाला कोई प्रभावशाली व्यक्ति अपने राज्य से निकल- 
कर उनके पास पहुँच जाता है तो उन राज्यो के शासक उसका सहफ्ष स्वागत करते है 
और उसकी सहायता हेतु कटिबद्ध रहते है तथा उसके राज्य को दृढ़ बनाने का हृदय से 
प्रयत्न करते है कि किसी प्रकार वह प्रभुत्व नये सुल्तान के हाथ में आ जाय। इस 
सहायता के फलस्वरूप उनको नये बादशाह से बड़े-बडे पद प्राप्त होते है, वजीर एव 
अन्य उच्च पदाधिकारी बनने की उन्हें अभिलाषा होती है। उन्हें इस बात की आशा 
एवं आकाक्षा कदापि नही होती कि वे नये राज्य में हिस्सा बटायेगे और बराबर के 
साझेदार बनेगे। उस बादशाह की “असबियत” उन्हें हृदय से स्वीकार होती है और 
उसकी शक्ति का उन्हें विश्वास होता है। उसकी कौम के प्रभुत्व एवं आतक की ससार 
में इतनी अधिक धूम होती है कि छोग उसकी अधीनता एवं वद्ञवदता को धामिक 
विश्वास की वस्तु समझते है और उसके विस्द्ध कोई कार्य करना बहुत बड़ा पाप 
समझते हैं। उनके मस्तिष्क मे यह बात बैठ जाती है कि इधर इन्होने उसकी आज्ञाओ 
का उल्लंघन किया तो उधर दैवी प्रकोप उन पर टूट पड़ेगा। 


१. कुरान शरोफ से उद्घृत। 


१०८ इब्ने खलदून का मुकद्दमा 


वनू इदरीस को मग़रिवे अकसा' तथा उवैदीईन को इफरीकिया एवं मिस्र में 
इसी स्थिति का सामना करना पडा। यह युग वह था जब कि अबू तालिब' के वशज 
पूर्व से भागकर मगरिव के भू-भाग में पहुंचे थे और वनी अब्बास के मुकाबले में उन्होने 
खिलाफत का दावा किया था। क्योकि वनी अब्द मनाफ' में बनी उम्रय्या के बाद 
खिलाफत एवं सल्तनत साधारण रूप से बनी हाशिम का अधिकार समझी जाती थी, 
अत इन लोगो ने अव्वासी खलीफाओं के मुकाबले में खलीफा होने का दावा किया | 
ये छोग अव्वासियों की राजधानी के आसपास के स्थानों को छीडकर मगरिवे अकसा 
की ओर जा पहुँचे और स्वतन्न राज्य का दावा करने लगे | वरवरो ने कई बार उनकी 
सहायता करके उनका राज्य एवं शासन स्थापित कराया। अवरबा तथा मुगीला 
कबीलो ने वन्‌ इदरीस की सहायता की | कुतामा, सिन्हाजा तथा हव्वारा उवेदीईन' 
की सहायता पर कटिवद्ध हो गये। अन्त में “असवियतो” के ज़ोर से बरवर कबीलो 
ने इदरीसियों तथा उवेदीईन के राज्य स्थापित करा दिये। उन्होने सर्वप्रथम अव्या- 
सियो के अधिकार से पूरा मगरिव छीन लिया और तत्पश्चात्‌ इफरीकिया ) इसके वाद 
अव्वासियों का राज्य कम होने लगा और वे परेशान होने छूगे । उवेदीईन का राज्य 
उनके विपरीत फैलने तथा बढने रूमा, यहाँ तक कि मित्र, शाम तथा हिजाज़ सब 
उ्वदीईन के अधीन हो गये और उन्होने अव्वासियों से इस्छामी राज्य में आवा-आधघा 
हिल्सा वाँट लिया। वरवरियो ने, जिन्‍्होने अपने प्रयत्न से उवेदीईन का राज्य स्थापित 
कराया था, अपने मामले उन्ही के समक्ष प्रस्तुत करना शुरू कर दिया और उन्ही 
वगवदता स्वीकार कर ली। वे वास्तव में उनके अघीन उच्च पदो की आशाएँ 
किया करते थे और इसी पर गव करते थे, कारण कि उनके हृदय एव मस्तिष्क पर वनी 
हाथिम के राज्य सम्बंधी अधिकार का वडा प्रभाव था और वे किसी प्रकार उनका विरोध 
नही कर सकते थे। यह घटना उसी प्रकार की थी जिस प्रकार इससे पूर्व मुज़र तथा 


१. मोराको । 

२ आवबू तालिब बिन अब्दुल मुत्तलिव, मुहम्मद साहब के चाचा। हजरत अली 
इन्हीं के पुत्र थे। 

३3. अब्द मनाफ। 


४ बनो हाशिम। अरब का एक प्राचीन कबीर जो हाशिम विन अब्द मनाफ 
फे नाम पर चला। मुहम्मद साहब के इसी कवीले से सम्बन्धित थे। 
८. फातेमी। 
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क्रैश का प्रभुत्व वहुत-सी कौमो ने स्वीकार कर लिया था। इस कारण उनका भ्रभुत्व 
कई पीढियो तक चला, यहाँ तक कि अरबो का राज्य पूर्णत. समाप्त हो गया। ईरवर 
ही निर्णय करता है और कोई भी उसके निर्णय मे कोई परिवर्तन नही कर सकता ।”' 


(४) बड़े बड़े राज्यो तथा शाही अधिकारो का अभ्युदय किसी धर्म 
अथवा धामिक प्रचार (दावत) के आधार पर होता हैं 


इसका कारण यह है कि राज्य प्रभुत्व द्वारा प्राप्त होता है और प्रभुत्व  असबियत 
से उत्पन्न होता है। विभिन्न इच्छाओ का एक ही माँग पर केंद्रित हो जाना और सव 
लोगो का एक-सा दृष्टिकोण होना, एक ही केन्द्रीय विश्वास-बिन्दु पर उनका सग- 
ठित हो जाना दैवी सहायता के विना असम्भव है। यह दैवी सहायता सत्य-आधारित 
धर्म की स्थापना के सम्बंध में प्राप्त होती है। ईश्वर का आदेश है---यदि तुम पृथ्वी 
का पूरा खजाना भी व्यय कर डालते, तो तुम उन लोगो को सगठित न कर सकते थे ।' 

इसका कारण यह है कि जब हृदय वासनाओ के उपभोग तथा लौकिक बातो की 
ओर आइहष्ट होने छूगता है तो लोगो में एक दूसरे से आगे बढने की भावना उत्पन्न हो 
जाती है ओर पारस्परिक मत-भेद प्रारम्भ हो जाता है। जब ससार एवं उसकी मिथ्या 
वासनाओ को त्याग कर लोगो की आत्मा सत्य की ओर आकृष्ट होती है और ईइ्वर की 
प्रसन्नता प्राप्त करने की ओर प्रवृत्त होती है, तो इन सबका उद्देश्य एक होता है। न 
पारस्परिक सघषं समाप्त हो जाते है और विरोध एवं झगडो का अन्त हो जाता है। 
प्रत्येक व्यक्ति एक दूसरे की सहायता की इच्छा करने छगता है। इस प्रकार जब:सब 
लोग सगठित हो जाते है तो उनका एक भव्य राज्य स्थापित हो जाता है। इसका 
उल्लेख आगे किया जायगा। 


(५) धामिक प्रचार (दावत) “असबियत” की शक्ति बढा देता हें 
हम इस बात का उल्लेख कर चुके हूँ कि धामिक भावनाएँ ईर्ष्या एव ह्वेष की जडें 
काटकर लोगो को पूर्ण रूप से सत्य की ओर प्रेरित कर देती है । धर्मानुयायी अपनी 
किसी भी समस्या पर एक ही दृष्टिकोण से विचार किया करते है, क्योकि सत्रकी 
इच्छाएं एक ही प्रकार की होती है और सबका उद्देश्य भी एक ही होता है। उस पर वे 


१. क़्रान शरीफ से उद्घत । 
२. कुरान शरीफ़ से उद्घत। 


११० इब्न सलदून का मुकहमा 


दृढ रहते हैं । राज्य के इच्छुक, घर्मनिष्ठ छोगो से सख्या में चाहे जितने अधिक हो, 


उनके उद्देध्य भिन्न तथा मिथ्या वातो से पूर्ण होते हैं। वे मृत्यु के भय से एक दूसरे 
से पृथक हो जाते हैं। वे धर्म निष्ठ छोगो का ही चाहे उनकी सख्या अधिक क्यो न 
हो, मुकाबला नही कर सकते । वे उनसे पीछे रह जाते है! इस्लाम के प्रारम्भ में अरवो 
की यही दशा थी, कारण कि कादिसिया एवं यरमूक' के युद्ध मे इस्लामी सेनाओं 
की सख्या ३०,००० से कुछ ही अधिक थी । इसके विपरीत फारस की सेना कादिसिया 
के युद्ध में १, २०, ००० से कम न थी और हुरकूल की सेना वाकदी के अनुसार चार छाख 
थी। ये सासारिक लोग इतनी अधिक सख्या के वावजूद अरबों के आक्रमण को न रोक 
सके, अपितु अरवो ने उन्हें पराजित कर दिया और उनकी धन-सम्पत्ति लूट ली । 

यही दशा लमतूना एवं मुवह हेदीन के मुकाबले में मगरिव के कबीलो की थी | 
उनमें “असवियत” भी अधिक पायी जाती थी और वे सख्या में भी अधिक थे, किन्तु 
लमतूना एवं मुवह हेदीन कबीलो के घामिक सगठन ने उनकी कौमी “असवियत 
को बडी उन्नति की थी और वे सब सत्य के लिए प्राण तक देने को उद्यत रहते थे। इसी 
कारण मगरिवी “असबवियत उनका मुकावछा न कर सकी और उनके आक्रमण को 
सहन न कर सकी । इसी तथ्य के अन्तर्गत यह भी देखना चाहिए कि जब उनका धामिक 
उत्साह एव जोश ठडा पड गया तो उनके राज्य का पतन हो गया। आजकल प्रभुत्व 
का आधार कौमी “असबियत” है, न कि किसी धर्म के अनुयायियो की सख्या। इस प्रकार 
समान “असवियत” वाले राज्य अथवा कुछ कम या अधिक “असवियत” वाली सल्तनते 
उन राज्यो पर अधिकार प्राप्त कर लेती हैं, जो किसी समय घामिक उत्साह के कारण 
उन पर प्रभुत्व प्राप्त किये हुए थी, भले ही वे “असवियत” में भी अधिक थी और 
“बदवियत” में भी । 

यही दशा उस समय थी जब कि मुवह हेदीन ज़नाता के मुकाबले में दुढ थे । 
जनाता, मसामेदा की तुलना में यद्यपि “वदवियत” में भी अधिक थे और वहशत-पसन्दी 
में भी, किन्तु मसामेदा के महदी के अधीनस्थ लोगो के घामिक उत्साह एव मज़हवी जोग 


१. जोरडन की पूर्वो शासा। यहाँ अरब सेनापति खालिद का अगस्त ६३६ ई० 
में शाम (सीरिया) फे बादशाह हेरेंकलियस अथवा हुरक्‌छ फी बहुत भारी सेना 
से भी भीषण युद्ध हुमा, जिसमें शाम वाले पराजित हो गये। इव्ने खलदून ने 
दाम एवं ईरान की जो संख्या चतायी है उसका उल्लेख तवरी एवं मसऊदी ने 
नहीं किया है। 


०. ९०२० हिडी ->फफर ककया. हीमए-पाान ३७३७३०७+७ कर ९०००० ०७- “गा. कान हु 


और >ण्की॥ ०००. दिककम्मणा 


. आया उ+ 


जा] £-- १ कई च्खश्ज्पू न हि... 


ल्‍न->्ज 


अध्याय ३ १११ 


से भरे होने के कारण उनकी कौमी “असवियत” बडी शक्तिशाली और जोरदार हो गयी 
थी। इसी कारण प्रारम्भ में जब उनका “जनाता” से सघर्ष हुआ तो उन्होने उन छोगो 
पर अपना अधिकार जमा लिया, किन्तु जब इन्ही लोगो का घामिक उत्साह ठंडा हो गया 
और मज़हबी जोश कम हुआ तो जनाता ने इन्हें हड़प कर लिया। जनाता चारो ओर 
से उन पर टूट पड़े और राज्य उनके हाथो से छीन लिया। 'ईइवर मे अपने आदेशो का 
पाऊन करा लेने की शक्ति है ।' 


(६) धार्मिक प्रचार “असबियत” के बिना पूर्ण नही होता 


इस बात का उल्लेख हो चुका है कि साधारण प्राणियो को किसी दृष्टिकोण एव 
उद्देश्य पर एकमत करने के लिए उभारना हो तो उसके लिए “असबियत  परमावश्यक 
है। हदीस में लिखा है--ईदवर ने कोई ऐसा पैगम्बर नही भेजा जिसे अपने अनुयायियो 
की सहायता न प्राप्त हो ।” जब नबियो का ही, जो छोगो की आदतें बदलने में सबसे 
अधिक योग्यता रखते है, “असवियत” के बिना काम नही चल सकता, तो अन्य लोगो का 
जिक्र ही क्या ? आदतो के परिवत्तंन के लिए उन्हें तो “असबियत” की और भी अधिक 
आवश्यकता है, कारण कि “असबी” सहायता के बिना वे किसी को सत्य-धर्मं की ओर 
प्रेरित ही नही कर सकते । ”इब्नें कसी' शेखुस्‌ सूफिया खलछ उन-तालैन” नामक 
तसव्युफ के ग्रथ के लेखक जब सत्यनिष्ठ प्रेरणा का प्रचार करके उन्दुल्स में महदी के 
प्रचार से पूर्व अपने सहायक मुराबेतून को साथ लेकर उठे तो कुछ समय तक उनका 
बडा ज़ोर रहा, कारण कि एक ओर तो लम्तूना मुवह हेदीन के साथ भिड़े हुए थे 
और उनका पूरा ध्यान उन्ही की ओर था। दूसरे, उन्दुलूस में उस समय कोई “असबियत” 
वाले कवीले भी न थे कि वे उनके वेग को रोकते, अत. उनका कदम जमा। किन्तु जैसे 
ही सुबह हेदीन मगरिव पर छाये तो इब्नुल कसी भी अपने साथियो के साथ मुवह हेदीन 
के समक्ष झुक गये और उनके प्रचार में उनके सहायक बन गये । अरकझ के किले तथा 
उसकी सीमाओ से मुवह हेदीन को आगे बढने का उन्होने अवसर दे दिया । इस प्रकार 
उन्दुलुस में मुवह हेदीन के प्रचारक सर्वप्रथम यही मुराबेतून थे और इन्ही के विद्रोह 
को मुरावेतून का विद्रोह कहा जाता है। 


१. कुरान शरीफ़ से उद्घृत। 


९. अहमद बिन कसी (मृत्यु ५४६ हिं०/११५१ ई०) । उन्होने अपना विद्रोह 
११४१ ई० के रूगभग प्रारम्भ किया। 





थरकी 


दया आालन, वच्यादादा 
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अध्याय ३ ११३ 


व्यक्ति ने मचायी । ताहिर ने विद्रोह कर दिया था। खलीफा की हत्या हो चुकी थी । 
मामून को खूरासान से इराक पहुँचने में विलूम्ब हुआ और उसने अली बिन मूसीरिजा 
को जो इमाम हुसेन के वशज थे, अपना उत्तराधिकारी नियुक्त किया । समस्त 
बनी अब्बास मामून के विरोधी होकर बैअत समाप्त करने पर उद्यत हो गये। उन्होने 
इबराहीम बिन अल मह॒दी के हाथ पर बंअत कर ली। इस प्रकार यह ऐसे असतोष 
एवं हलचल का युग था कि समस्त बगदाद नगर शासन के कानूनों की उपेक्षा करने 
लगा था । शान्तिपूर्वक जीवन व्यतीत करनेवाली प्रजा पर नगर के गूडो, बदमाशों 
तथा सैनिको ने अत्याचार प्रारम्भ कर दिया। वे मार्गों में लूटमार करके धन-सम्पत्ति 
वाज़ारो में लाकर खुल्लमखुल्ला बचने रूगे । नगर-वासी न्याय हेतु अधिकारियों के 
पास जाते किन्तु वे उनकी बात भी न सुनते । ऐसी अव्यवस्थित दशा में धर्म- 
निष्ठ एवं सुधारक लोग अत्याचारियो की रोक टोक एव हिंसा के विनाश हेतु मैदान में 
निकल आये। इसी समय खालिद दरयूश नामक एक सुधारक बगदाद में उठ खड़ा 
हुआ, जिसने परोपकार एवं सदाचार के प्रचार एव दुष्टता तथा दुराचार के विनाश 
का ब्रत लिया। एक बहुत बड़ा समूह उसकी पताका के नीचे आकर एकत्र हो गया। 


उपर्युक्त सुधारक ने उपद्रवकारियो से घोर युद्ध किया और उन पर अधिकार जमाकर 
उन्हें बुरी तरह कुचछ दिया। 


खालिद के उपरान्त एक अन्य व्यक्ति अबू हातिम सहल विन सलामह असारी 
बगदाद के सामान्य लोगो में से उठ खडा हुआ। वह गले में क्रान लटकाकर सत्य का 
नारा रूगाता हुआ पहुँचता था। इस प्रकार उसने लोगो को सदाचार एव उपकार की 
ओर प्रेरित किया और दुष्टता एव दुराचार से उन्हें बाज रखा। अल्लाह की पुस्तक 
एवं मुहम्मद साहब की सुन्नत पर आचरण करने के लिए उसने उन्हें विवश किया । 
वनी हाशिम के तथा सम्मानित एवं निम्न वर्ग के सभी लोग उसके सहायक बन गये । 
वह बगदाद पहुँचकर ताहिर के महल में उतरा । खज़ाने पर अधिकार जमाया और नगर 
में चचकर लगाकर उसने दुराचारियो एव बदमाशों को धमकाया। लोगो को समझाया 
कि वे नगर के उचक्को को अपनी रक्षा हेतु' कुछ न दें । खालिद दरयूश ने उससे कहा कि 


२१ अधीनता की शपथ। 


२. ख़फारा, तबरी ने इस शब्द की बड़ी स्पष्ट व्याख्या की है। वह लिखता है--- 


खफ़र का यह अर्थ है कि कोई किसी उद्यान के स्वामी के पास पहुँचे और 
८ 


११४ इब्ने खलदून का मुकदमा 


“मैं समझता हूँ, शासन का इसमें कोई दोष नही ।” सहल ने उत्तर दिया,---“जो कोई 
भी अल्लाह की पुस्तक एवं मुहम्मद साहव की सुन्नत का विरोध करेगा, मे उससे युद्ध 
करूँगा ।” इवराहीम विन अल-मह॒दी ने जब सहल की यह बढती हुईं शक्ति देखी तो 
सेना को सुव्यवस्थित करके उसे दड देने हेतु भेजा । सेना ने उस पर अधिकार प्राप्त 
करके उसे वन्दी वना लिया। इस प्रकार उसकी पुरी शान मिट्टी में मिल गयी और वह 
बडी कठिनाई से भाग सका । यह घटना २०१ हि० (८१७ ६० ) में घटी । 

इसी प्रकार उसके उपरान्त भी बहुत से वनावटी सत्य का दावा करनेवाले उठे। 
उन्होने यह न समझा कि सत्य को दुृढ करने के लिए “असवियत” कितनी आवश्यक 
है। वे अपने दुराचार के दुष्परिणाम के विषय में भी न सोच सके । उनके विषय में यही 
उचित था कि यदि वे पागल हो तो उनका उपचार किया जाय । यदि वे राज्य में विधष्न 
डालते हो तो उनकी मार-पीट की जाय, अथवा उन्हे मृत्युदुड दिया जाय, अथवा उन्हें 
मसखरा समझकर उनकी ओर से उपेक्षा की जाय । 

इनमें से कुछ ऐसे भी हैं जो फात्तेमी इमाम महदी आखिरुज ज़माँ के, जिनकी 
वे प्रतीक्षा किया करते हैँ, अपने आपको प्रतिनिधि घोषित करते हुए उनके प्रचारक 
बन जाते हैं। कोई स्वय मह॒दी वन बैठता है और कोई उनका प्रचारक एवं सहायक 
होने का दावा करता है। ये धू्त न तो फातेमियो के तथ्य को समझते है न उस इमाम के 
विपय में, जिसकी प्रतीक्षा हो रही है। अधिकाश खबती, पागल तथा छली एव घू्ते 
होते है जो इन कुकर्मो एवं इसी प्रकार के प्रचार से राज्य एव शासन, जिसकी उन्हें 
महत्त्वाकाक्षा होती है, भाप्त करना चाहते है । परिस्थिति के अनुकूल न होने के कारण 
वे अपने उद्देश्य तक पहुँचने में असमर्थ रहते है । इसी कारण वे समस्त सम्बधों को त्याग- 
कर धममं का ढोग रचते है और समझते है कि घामिक आवरण में वे अपने उद्देश्य की 
पूर्ति कर लेंगे। जो हानि भविष्य में होनेवाली होती है, उस तक उनकी बुद्धि नही 
पहुँच पाती | इसी उत्पात के कारण दे शीघ्र ही मौत के घाट उतर जाते हैं और अपने 
कुकर्मो का दड भोग लेते है । 

इसी आठवी दताब्दी हि० (१४वीं शताब्दी ई० ) के प्रारम्भ में सूस में तुवेज़िरी 
नामक एक व्यक्ति सूफियो के वेष में उठा और उसने भूमध्यसागर के तट पर स्थित 


उससे कहे कि “तुम्हारा उद्यान हमारी रक्षा (ख़फर) में है। मे किसी 
बदमाह को इसे हानि न पहुँचाने दूंगा। तुमको इतना धन प्रति सास देना 
होगा ।” 
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मास्सा नामक मस्जिद में जाकर दावा किया कि “में फातेमी इमाम महदी हूँ जिनकी 
लोग प्रतीक्षा कर रहे है।” साधारण लोग भ्रम में पड़ गये। वास्तव में उस युग में 
लोग दुर्घटनाओ एवं कष्टो के कारण उकता तथा घबड़ा गये थे और इमाम मह॒दी की 
प्रतीक्षा कर रहे थे, वे यह भी जानते थे कि इमाम मह॒दी अपना प्रचार उसी मस्जिद 
से प्रारम्भ करेंगे। फलतः समस्त वरबरी कबवीले उसकी सहायतार्थ एकत्र हो गये । सर- 
दारो एव अमीरो ने जब यह दशा देखी तो खटक गये और भयभीत हो गये कि विलम्ब 
के कारण विद्रोह हो जायगा और राज्य हाथ से निकल जायगा। उमर असू सकसीवी, 
मुसमूदा के एक सरदार ने गुप्त रूप से एक आदमी को तैयार करके उस झूठे की बिछोने 
पर ही हत्या करा दी। 

गुमारा में भी इसी आठवी शताब्दी के प्रारम्भ में अब्बास नामक एक व्यक्ति ने 
महदी होने का दावा किया। बहुत से कवीलो के मूर्ख लोग उसके बहकावे में आकर 
उसके सहायक बन गये । उसने साहस कर वादिस नामक नगर पर आक्रमण करके 
उसे अपने अधिकार में कर लिया । किन्तु उसके प्रचार को प्रारम्भ हुए चालीस दिन ही 
हुए थे कि वह भी कत्ल होकर अन्य धूर्तो के पास पहुँच गया । 

संक्षेप में इतिहास द्वारा इस प्रकार के अनेक उदाहरणो का पता चलता है । 
वास्तव में 'असवियत” के प्रभाव की उपेक्षा के कारण इसी प्रकार के कष्टो का सामना 
करना पडता है। वास्तव में जो ढोग रचे एवं धोखे का जाल विछाये, वह इसी योग्य 
है कि शी त्र ही दंड का पात्र हो, कारण कि “पापियों के लिए यही दंड है ।”' 


(७) प्रत्येक राज्य अपने विशेष क्षेत्र मे सीमित रहता है, उसके 
बाहर नही बढ़ सकता 


जो कौम किसी सल्तनत की नीव रखती है और उसके स्थायित्व के साधन एकत्र 
करती है उसको अनिवायें रूप से विभिन्न प्रान्तो एव सीमाओ में विभाजित हो जाना 
पडता है, ताकि शत्रु से रक्षा के साधन और सल्तनत के आदेश उपलब्ध हो सकें। उदाहर- 
णाथथ खराज की वसूली एव फसाद का खडन इत्यादि भली-भाँति हो सके । जब कौम इस 
प्रकार विभिन्न भौगोलिक क्षेत्रों में विभाजित हो जाती है और सीमाएँ निश्चित हो जाती 
है, तो किसी-न-किसी सीमा पर पहुंचकर उस राज्य के मनुष्यो की आवादी का अन्त 
आ जाता है। इसी सीमा को राज्य की अतिम सीमा तथा सल्तनत के वृत्त का राज्य 


१ क्रान दरोफ से उद्घत। 


श्१द इब्ने खलदून का मुकदमा 


के केन्द्र से दूरतम बिन्दु समझना चाहिए । अब यदि राज्य अपनी इस अन्तिम सीमा को 


पार करके आगे वढना चाहता है तो वह कौमी सहायको से वचित रह जाता है और 
पड़ोसी गत्रुओ को अपनी इच्छाओ की पूर्ति का सुअवसर मिल जाता है। सल्तनत 
कठिनाई में पड जाती है, कारण कि इधर शत्रु की धृष्टता में वृद्धि हो जाती है और 
उधर स्वय सल्तनत का आतंक एवं उसका सम्मान घट जाता है। 

जब कौम की संख्या इतनी अधिक हो कि विभिन्न दिशाओं एवं सीमातो में विभा- 
जित हो जाने के उपरान्त भी लोग बच रहें तो सल्तनत में इतनी गक्ति शेप रहती है कि 
वह अपने राज्य की सीमा को आगे बढाती चलो जाय, यहाँ तक कि अपनी कोमी शक्ति 
के अनुपात से वह एक ऐसी सीमा पर आकर ठहर जाय जिसके आगे वह शक्ति उपलब्ध 
न हो। इसकी स्वाभाविक वजह यह है कि एक विशेष सीमात पर पहुँचकर राज्य का 
विस्तार सम्भव नही होता। असवी” शक्ति ही राज्य में पूर्ण रूप से विद्यमान रहती 
है। यह वात विशेष रूप से “असवियत” तक ही सीमित नही अपितु प्रत्येक कार्य 
सम्बधी शक्ति की यह विशेषता है4 इस प्रकार सल्तनत अपने केन्द्रीय स्थान पर तो पूर्ण 
वल एव शक्ति के साथ स्थापित होती है और जैसे-जैसे वह अपने चारो ओर फंलती 
है उसमें कमजोरी आती जाती है, यहाँ तक कि अन्तिम सीमा पर पहुँचकर उसका ज़ोर 
पूर्णत घट जाता है। अब वह सीमान्त के उस पार नही बढ सकती । इसे एक प्रज्वलित 
वस्तु के उदाहरण द्वारा स्पष्ट किया जा सकता है । ऐसी वस्तु की किरणें जितनी ही 
अपने केन्द्र से दूर होती जायँगी, मद्धिम पड़ती जायेगी, यहाँ तक॒ कि एक सीमा पर 
पहुँचकर वे पूर्णत समाप्त हो जायँगी और फिर अवकार ही अघकार रहेगा । यही 
कारण है कि जब सल्तनत शक्तिहीन होने लगती है तो सीमात के आस-पास उसका 
ज़ोर घटने लगता है, यद्यपि तबःतक केन्द्र सुरक्षित होता है। अन्त में वह स्वय ही 
शव्तिहीन होकर समाप्त हो जाता है। अथवा यो कहा जा सकता है कि राज्य का 
केन्द्र हृदय के समान है जो शरीर में प्राण फैलाता है। हृदय पर अधिकार प्राप्त कर 
लेने के उपरान्त शरीर के अग स्वय शक्तिहीन हो जाते है । उदाहरण-स्वरूप फारस 
की सल्तनत का केंद्रीय स्थान मदायन' था। जब मुसलमानो ने उस पर अधिकार 
भराप्त कर लिया तो फारस का सम्पूर्ण राज्य स्वत नष्ट हो गया। मदायन की विजय 
के उपरान्त राज्य के जो भाग यज्दजर्द के अधिकार में रह गये, वे राज्य को विनाश 
सेन बचा सके । 


१. ((९5॥0॥07. 


ज जा 
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इसके विपरीत शाम की रूमी' सल्तनत के इतिहास पर दृष्टिपात किया जाय 
तो पता चलेगा कि जब मुसलमानो से रूमियो से शाम छीन लिया तो वे लोग अपने 
राज्य के केन्द्र कस्तुन्तुनिया में पहुँच गये और शाम के अधिकार से निकल जाने के कारण 
उनको अधिक हानि नही हुईं। उनका राज्य चलता ही रहा, यहाँ तक कि फिर ईर्वर 
ने उन्हें पूर्णत नष्ठ कर डाला। 

यदि अरबो का ही उदाहरण सामने रखा जाय तो पता चलेगा कि इस्लाम के 
प्रारम्भिक काल मे वे अपनी सख्या अधिक होने क्रे कारण अपने पड़ोसी राज्यो, शाम, 
इराक तथा मिस्र पर विजयी हो गये । फिर वहाँ से भी आगे बढ़कर सिन्ध, हब्श,' 
इफरीकिया तथा मगरिब को उन्होने अपने अधिकार में कर लिया। तदुपरान्त उन्दुलुस 
भी विजय कर लिया। इसके बाद जब उनका राज्य विभिन्न भागो में विभाजित हुआ 
और उन भागो की सीमाएँ निर्धारित हुईं तथा विविध राज्यवासी राज्यरक्षा की समस्या 
में फंसे तो विभाजन के कारण उनकी सख्या भी कम हो गयी और इससे उनकी विजयो 
का क्रम टूट गया। इस्लाम के आतक में अन्तर पडने लगा और उसमें अपने सीमान्त 
से आगे बढने की शक्ति न रही। इस प्रकार अरबो का राज्य घटते-घटते समाप्त हो 
गया। यही दा बाद के आनेवाले राज्यों की हुई | सल्तनतो का स्थायित्व उनके 
समर्थकों की अधिकता एव न्यूनता पर निर्भर हो गया । जब विभाजन के कारण कौम 
की जनसख्या घटी तो विजय का क्रम बन्द हो गया और प्रभृत्व भी समाप्त हो गया । 
ईइवर इसी प्रकार प्राणियों से व्यवहार करता है। 


(८) सल्तनत का गौरव, उसके राज्यविस्तार तथा स्थायित्व पर एव 
जीवन, उसके सहायकों की संख्या की अधिकता एव 
न्यूनता पर निर्भर होता हैं 

इसका कारण यह है कि राज्य के स्थायित्व का आधार 'असवियत” है और 
“असबियत” वाले ही उसके रक्षक होते है। वही राज्य की विभिन्न दिशाओ में फैलते 
है और उसकी जडो को दृढ बनाते है । जब सल्तनत के सहायक एवं रक्षक तथा “अस- 
वियत” वाले अधिक सख्या में होगे तो राज्य की शक्ति एवं जोर अधिक होगा और 
उस राज्य का क्षेत्र विस्तृत हो जायगा। 


१, बेज़्न्दाइन १ 
२. अवीसीनिया। 


११८ इव्ने खलदुन का मुकहमा 


इस्लामी सल्तनत को ही उदाहरणस्वरूप सामने रख लिया जाय । जब अरबों को 
ईइवर ने इस्लाम के कारण संगठित कर दिया तो तबूक के युद्ध तक, जो मुहम्मद साहव 
के पविन्न जीवन-काल का अन्तिम युद्ध समझा जाता है, मुसलहूमान अश्वारोहियो तथा 
पदातियो की सख्या, जिनमें मुज़र तथा कहतान कवीले भी सम्मिलित थे, एक लाख 
दस हजारो तक पहुँच गयी थी। इसके बाद मुहम्मद साहव की मृत्यु तक जिन छोगो 
ने इस्लाम स्वीकार किया उन्होने इस सख्या में और भी वृद्धि कर दी। ये छोग राज्यो 
की विजय हेतु उठे तो कोई शक्ति इन्हें रोक न सकी और कोई बात इनके मार्ग में वाघक 
न हो सकी। उस युग की दो सबसे बड़ी सत्ताएँ; अर्थात्‌ फारस एव रूम के राज्य भी उनके 
चरणों मे गिर पडे। तुर्को को पूर्व में, फिरग एवं बरबर को पश्चिम में तथा कृत को 
उन्दुलस में उन्होंने विजय कर लिया। हिजाज़ के भूभाग से निकलकर वे सुदूर पश्चिम 
में सूसे अकसा तक पहुँच गये और यमन से बढकर सुदूर उत्तर में तुर्कों को विजय कर 
लिया। इस प्रकार सातो इकलीमो को उन्होने अपने अवीन कर लिया। फिर सिनहाजा 
एवं मुवहहेदीन के इतिहास का अध्ययन कीजिए, जो उवेदीईन के मुकाबले में डे 
हुए थे। कुतामा जो उवेदीईन के सहायक थे, सख्या में सिनहाजा एव मसमूदा से कही 
अधिक थे। इसी कारण उनके राज्य को बहुत अधिक ऐद्वर्य एव गौरव प्राप्त हुआ । 
इफरीकिया, मगरिव, शाम, मित्र तथा हिजाज़ उनके अधीन हो गये । फिर जनाता 
का उदाहरण सामने रखा जाय । वे सख्या में मसमूदा से भी कम थे, अत. उनका 
राज्य मुवह हेदीन से भी छोटा रहा। इसी प्रकार समकालीन दो राज्यों, ज़नाता विन 
मरीन तथा बनी अब्दुल वाद को यदि उदाहरणार्थ देखा जाय तो सख्यावाहुल्य तथा 
जनसत्ता की अधिकता का यही नियम मिलेगा कि बनी मरीन अपनी सख्या की अधि- 
कता के कारण शक्तिशाली राज्य के स्वामी थे और उनके राज्य का क्षेत्र भी विस्तृत 
था और उन लोगो ने कई वार बनी अब्दुल वाद पर प्रभुत्व प्राप्त किया। कहा जाता 
है कि राज्य के प्रारम्भ में वती मरीन की जनसख्या ३,००० थी और वनी अब्दुल वाद 
को सख्या केवक १,००० थी, किन्तु अब्दुल वाद की समृद्धि एवं सहायको की सख्या 
नें उनकी सस्या शीघ्र बढ़ा दी। 


१. अन्य सूत्रों में इससे भी कम संख्या, अर्थात्‌ ३०,००० से १०,००० तक दी 
गयी है। 

२० गोथ। 

३. फ़ातेमियों । 


अध्याय ३ ११९ 


प्रभुत्वशाली कौम की अपने राज्य के प्रारम्भ में जो जनसंख्या होती है, उसी के 
अनुसार उसकी सल्तनत बढती एव दृढ होती है और उसका जीवन-काल भी तदनुपाती 
होता है। इसका कारण यह है कि प्रत्येक वत्तेमान वस्तु की आयू उसकी प्राकृत शक्ति 
पर निर्भर होती है और सल्तनत की प्रकृति “असबियत” पर निर्भर होती है। जब 
सल्तनत की “असबियत” शक्तिशाली होती है तो प्रकृति भी उसी प्रकार शक्तिशाली 
होती है और राज्य की आयु भी रूम्बी होती है। अत. “असबियत” का आधार तदनु- 
सार जन-सख्या की अधिकता एव कमी ही है। 

तब इस समग्र तथ्य का रहस्य यो हुआ कि राज्य में विध्न सीमातो से ही उत्पन्न 
होता है। राज्य जितना ही अधिक विस्तृत होगा उसके सीमांत दूर-दूर पर स्थित 
होगे। वहाँ की अजश्ान्ति एवं परेशानी का प्रभाव केन्द्र पर बडी देर में पडेगा। राज्य 
के अधीनस्थ क्षेत्र विभिन्न एव बहु-सख्यक होते है और विभिन्न कालो में उनमें अशान्ति 
उत्पन्न होती रहती है। उनके दूर होने के कारण केन्द्र पर उस अशान्ति का प्रभाव 
देर में तथा कंम पडता है। इस प्रकार राज्य की आयू बढ जाती है। उदा- 
हरणार्थ इस्लामी राज्यो में बगदाद में बनी अव्वास तथा उन्दुलूस में बनी उमय्या 
का राज्य दीघंकाल तक चलता रहा और अशान्ति एवं उथरू-पुथल से मुक्त 
रहा। चौथी शताब्दी हिजरी (१०वीं शताब्दी ईसवी) के उपरान्त उनके गौरव 
तथा सम्मान में नि सन्देह अन्तर पडा। उबेदीईन का राज्य लगभग २८० वर्ष तथा 
सिनहाजा का राज्य इससे भी कम समय तक रहा। उनका राज्य मअद-अल-मुइज्ज़ के 
राज्य के ३५८ हि० (९६९ ई०) से लेकर मृवह हेदीन के कलअह एवं वोगी पर 
अधिकार जमा लेने (५५७ हि०/११६२ ई० ) के समय तक चलता रहा। समकालीन 
मुवह हेदीन का राज्य छऊगभग २७० वर्ष तक रहा । 

सक्षेप में राज्यो की आयु उनके सहायको (की सख्या) के कारण घटती बढ़ती है। 
/ईहवबर ने अपने सेवको से इसी प्रकार व्यवहार किया ।”* 


(९) जिस राज्य में क़बीलो की संख्या अधिक तथा “असबियत” वालों 
की बहुतायत होती है, वहाँ राज्य बड़ी कठिनाई से बन पाता हैं 


इस कथन का आधार यह है कि यत. राज्य में विभिन्न मत एव नाना प्रकार की 
महत्त्वाकांक्षाएं रहती हैँ और प्रत्येक मत एवं महत्त्वाकांक्षा के पीछे शक्तिशाली “अस- 


२. क्रान शरीफ़ से उद्घत। 


१२० इब्नें खलदून का मुकदमा 


वियत” का हाथ होता है जो अन्य आकाक्षाओ की सफलता में बाघक होता है, अत- 
राज्य के विरुद्ध हर समय विद्रोहो का क्रम चलता रहता है। यद्यपि राज्य में भी पृथक 
रूप से “असवियत” होती है, किन्तु उसके अधीनस्थ “असवियत वाले कवीछे अपने 
में वह शक्ति एवं गौरव पाते हैं जिसके भरोसे वे नित्य प्रति राज्य से टकराते रहते है। 
इस्लाम के अभ्युदय से लेकर अब तक मगरिब एवं इफरीकिया के देश इस तथ्य 
को भली-भाँति स्पष्ट कर रहे है, कारण कि वहाँ 'असवियत वाले वरवरो के कबीले 
आबाद हैँ। इस प्रकार प्रारम्भ में इब्ने सरह' ने उनपर तथा फिरगियो ने मगरिव 
पर विजय प्राप्त कर ली, किन्तु इससे उन्हें कोई लाभ न हुआ । वे निरन्तर विद्रोह 
करते रहे तथा मुर्तेद'! भी होते रहे। मुसलमान लगातार उनका सहार करते 
रहे, किन्तु दीन (इस्लाम) का प्रभुत्व स्थापित हो जानें के उपरान्त भी उन्होने 
विद्रोह करना एव मुतंद होना न त्यागा। इब्ने अबी जद का कथन है कि मगरिव में 
वरवर १२ बार मुतंद हुए और इस्लाम मूसा बिन नुसैर के राज्य के पूर्व तक दृढतापूर्वक 
एव स्थायी रूप से न फेल सका । इसी कारण हज़रत उमर का कथन है कि “इफरी- 
किया वहाँ के निवासियो के हृदय में फूट डालता है।” इस कथन का तात्पर्य यह है 
कि वहाँ ऐसे 'असबियत” वाले कबीले आवाद है जो कभी शासन एव प्रभुत्व के समक्ष 
नही झुकते ओर आज्ञाकारिता नही स्वीकार करते | इराक एवं शाम की दगा 
नि सन्देह ऐसी न थी क्योकि वे फारस एवं रूम के अधीन थे और उनमे सावारण 
नगरनिवासी तथा समृद्धि के वातावरण में पले हुए ऐसे लोग बसे थे जो युद्ध से जान 
चुराते थे। जब मुसलमानों ने रूम एवं फारस पर प्रभुत्व प्राप्त कर लिया और राज्य 
उनके हाथ से छीन लिया तो राज्य सचालन में न कोई वावा रह गयी और न कठिनाई । 
अब रहा मगरिब, तो वहाँ असख्य वरबर कवीले बसे हुए थे और सव बदवी, अस- 
बियत” वाले एवं कौमी मर्यादा के स्वामी होते थे। उनमे जब एक कबीछा नष्ट हो 
जाता तो दूसरा उसका स्थान ले लेता और उद्दडता एव मृतंद होने में उसी के समान 
उद्यत रहता था। इन्हीं सघर्षों के कारण मुसलमानों को इफरीकिया एवं मगरिब में 
अपना राज्य स्थापित करने में समय रूग गया । 


१. हज़रत मुहम्मद के बाद तीसरे खलीफा द्वारा नियुक्त मित्र का हाकिस, जिसने 
६४७ ई० के थोड़े दिनो बाद त्रिपोलितनिया को विजय करने का प्रयत्न किया। 

२. जो इस्लाम स्वीकार करन के उपरान्त उसे त्याग दे। 

३. अब्दुल्लाह विन अबी जद (जन्म ३१६हि०१९२८ ई०, मृत्यु ३८६ हि०।९९६ 
ई०),इव्ने खलदन ने उसके ग्रंथो के हवाले अनेक स्थानों पर दिय हे । 


अध्याय ३ । १२१ 


इससे पूर्व वनी इसराईल के युग में शाम की भी यही दशा थी। उसमें फलस्तीन 
तथा कनआन के कवीले, वनी इस्व, वनी मिदयान, बनी लूत, आरमीनी' अमालका, 
गिर्गशाई तथा नवत इत्यादि जजीरे एवं मूसछ तक भरे पडे थे और सब पृथक्‌ वेभव 
एवं असवियत” के स्वामी थे। इस कारण बनी इसराईल को वहाँ अपना राज्य 
स्थापित करने में अत्यधिक कठिनाइयो का सामना करना पड़ा। कभी उनके पाँव 
डगमगाते और कभी जम जाते थे। यहाँ तक कि उनमें आपस में विरोध एवं मतभेद 
उत्पन्न हो गया था। उन्होने अपने बादशाहो का विरोध करके उन पर चढाई की। 
सक्षेप में वे अपने पूरे राज्यकाल में कभी भी शान्ति से राज्य न कर सके। अन्त में 
फारस ने उन पर अधिकार जमा लिया, तदुपरान्त यूनान एवं रूम ने। अन्त में वे 
वैतुल मुकददस से निर्वासित कर दिये ग्रये। 

इसके विपरीत वह स्थान जहाँ “असवियत” पायी ही न जाती हो, वहाँ राज्य शीघ्र 
स्थापित हो जाता है और अशज्ञान्ति एवं गडबडी की कमी के कारण राज्य के नियमो का 
सुगमतापूर्वक पालन होने लगता है। इसी कारण समकालीन राज्य को भी अधिक 
“असवियत” की आवश्यकता नही पडती, जैसा कि मिस्र एव शाम की इस समय दया है 
कि वे “असबियत” वाले कवीलो से पूर्णतः शून्य हैं। मित्र देश विद्रोह एवं उपद्रव के 
अभाव के कारण बड़ी शान्ति एव आराम से जीवन व्यतीत कर रहा है। असबियत' 
वाले ही शासक हूँ और वही प्रजा। वहाँ तुर्कों की सल्तनत है और तुर्की कबीले ही 
समय-समय पर राज्य संभालते रहते हैं। वगदाद के अव्वासी खलीफाओ का नाम- 
मात्र को खुत्वा पढा जाता है। 

उन्दुलुस की भी इस समय ऐसी ही दशा है । इब्नुल अहमरा का उस पर राज्य है। 
प्रारम्भ से ही उनके राज्य में न कोई बल था और न कोई वैभव | केवल अमय्या राज्य 
का बचा हुआ एक ' असवियत” वाला वश रह गया था, जिसको उन्दुलुस पर प्रभुत्व 
प्राप्त हुआ। इस प्रकार जब उन्दुल्स में अरबी राज्य ने दम तोडा तथा बरबर में 
से लम्तूना एवं मुवह्‌ हेदीन उन्दुलुस के शासक हुए तो कुछ ही दिनो में उनका राज्य 
डगमगाने छगा ओर सल्तनत का सेभलरूना कठिन हो गया। लोग उनके घोर शत्रु हो 
गये । अन्त में मुवह हेदीन ने अपने राज्यकाल के अन्त में मराकश नगर की रक्षा हेतु 
अनेक किले विद्रोहियो को सौप दिये। शासन की यह दशा देखकर कुछ कवीले, जो 
नगर के जीवन एवं सम्यता से बहुत बड़ी सीमा तक शून्य थे और “असवियत” की 


१ ग़नाता का भनासिरी वंश। 


१२२ इब्नें खलदून का सुक़ददमा 


भावनाएँ जिनमें मौजूद थी, शासन के विरुद्ध उठ खड़े हुए और उन्होने विद्रोह की 
आवाज़ वुलन्द कर दी। उदाहरणार्थ इव्ने हुद', इब्नुल अहमर *, इब्ने मर्देनीश्ौं तथ 
उन सरीखे अन्य छोग राज्य प्राप्त करने का प्रयत्न करने लगे। इब्ने हुद ने पूर्व में 
अब्वासी खिलाफत का आंदोलन चलाया और लोगो को मुवह हेदीन के विरुद्ध विद्रोह 
करने के लिए उभारा। इस प्रकार समस्त देश में क्राति फैल गयी और उसने 
मुवह हेदीन को निकाल दिया। इस प्रकार इब्ने हुद उन्दुूस के राज्य का विधिपूर्वक 
शासक बन गया | 
तदुपरान्त इब्ने अहमर ने प्रभृत्व प्राप्त करने का प्रयत्त किया और इच्ने हद के 
प्रचार के विरुद्ध विद्रोह की पताका ऊँची की। भुवह हेदीन में से इफरीकिया के इब्नें 
अबी हफस ने अपने नाम पर प्रचार प्रारम्भ कर दिया। अन्त में उन्होने अपने सम्व- 
धियो के एक छोटे से समूह की सहायता से, जिनको “रऊना” (नेता) कहा करते थे, 
उन्दुलस के राज्य पर अधिकार जमा लिया। उन्दुलुस वालो में 'असबवियत” की भाव- 
नाएँ ठडी पड जाने के कारण, इब्नें अहमर को प्रभुत्व की प्राप्ति में अधिक सहायता 
एवं “असबियत” की आवश्यकता न पडी। तदु॒परान्त उसने जनाता के उन लोगो की 
सहायता से, जो समुद्र के मार्ग से उन्दुलुस में, बस गये थे, विद्रोहियो का भडी-भाँति दमन 
किया और ये लोग भी उसके पक्षपाती वनकर प्रसन्नतापूर्वक युद्ध हेतु तैयार हो गये । 
इसके उपरान्त जनाता के शासको में से मगरिव के हाकिम के हृदय में उन्दुलुस पर 
अधिकार जमाने की इच्छा हुईं। उस समय भी यही जनाता के कवीले इब्ने अहमर 
के लिए ढाल बने, यहाँ तक कि इब्ने अहमर के राज्य की नीव दृढ हो गयी । छोग उनके 
शासन के आदी हो गये और राज्य पर अधिकार जमाने का किसी ने साहस न किया । 
इसी प्रकार इव्ने अहमर का राज्य एक पीढी से दूसरी पीढी होता हुआ अब तक चला 
आ रहा है। इससे निष्कर्प यही निकला कि इव्ने अहमर का भ्रभुत्व “असवियत” के 
बिना स्थापित न रह सका। प्रारम्भ में उसे असवियत” एवं सहायता कम प्राप्त थी 
किन्तु उन्दुलूस पर अधिकार जमाने के लिए उतनी ही पर्याप्त थी, कारण कि उन्दुलुस 
स्वय “असवियत” वाले कबीलो से शून्य था, फिर उस पर अधिकार जमानें के लिए 


१. सरगोसा के। 
२. गरनाता के। 
३ बलेनशिया एवं मुराशिया के । 
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अधिक “बअसवियत” की आवश्यकता ही क्या थी। “ईदवर को ससारो की आवश्यकता 
नही । 
(१०) बादशाह स्वाभाविक रूप से अपने आप को श्रेप्ठता का 

एक मात्र स्नोत समझता हैं 


हम इस बात का उल्लेख कर चुके है कि राज्य “असवियत” के कारण स्थापित 
होता है और वह “असवियत” कुछ “असवियतो” से मिलकर पैदा होता है, जिनमें 
एक सबसे अधिक शक्तिशाली एवं जोरदार होती है और उसे सभी पर भ्रभुत्व प्राप्त 
रहता है, यहाँ तक कि समस्त “असबियतें” उस एक “असबियत” में लुप्त हो जाती है । 
फिर इसी 'असवियत” द्वारा ससार की कौमो को अपने अधीन किया जाता है और 
सामाजिक सस्थाओ और मनुष्यो एवं वशो के मुकाबले में श्रेष्ठता की भावनाएँ उत्पन्न 
होती है । इस तथ्य का रहस्य यह है कि साधारण “असबवियत” कवीले के लिए ऐसी 
ही है जैसी कि किसी वस्तु के लिए उसकी प्रकृति । प्रकृति का स्थायित्व तत्त्वो से है। 
यह सिद्धान्त निविवाद है कि तत्त्व के एक निर्धारित मात्रा में मिश्रण से प्रकृति को स्था- 
यित्व नही प्राप्त हो सकता । उसके लिए यह आवश्यक है कि एक तत्त्व को सभी तत्त्वो 
पर प्रभुत्व प्राप्त हो और उसी से सबका मिश्रण हो । उसी प्रकार समस्त 'असबियतों” 
में एक ही “असवियत” के प्रभुत्व से राज्य को अस्तित्व प्राप्त होता है । यह प्रभुत्व- 
शाली “असबियत” किसी सम्मानित एव श्रेष्ठ वश को प्राप्त होती है। इस घराने में 
भी एक नेता एव सरदार का होना परमावश्यक है जो अपनी “असवियत” के अन्य लोगो 
पर ही प्रभुत्व न रखता हो, वल्कि अन्य “असवियतो” पर भी उसका उतना ही प्रभुत्व 
हो, कारण कि उसके वश एवं घराने को समस्त घरानो पर श्रेष्ठता प्राप्त होती है ! 
इसी प्रकार जब उस नेता कौ सर्वसाधारण पर प्रभृत्व प्राप्त हो जाता है तो वह पाशविक 
स्वभाव के कारण अपने समान किसी अन्य के न होने का नारा रूगाता है। अपने आदेश 
एवं मत को वह किसी अन्य के आदेश या मत के समान नही समझता, अपितु अपने 
आपको अनुपम समझता है। यह भावना मनुष्य में स्वाभाविक रूप से पायी जाती है 
और ससार की राजनीति के लिए यह आवश्यक भी है, कारण कि यदि इसी प्रकृति के 
कुछ शासक एक हो जाये तो ससार की व्यवस्था अस्त-व्यस्त हो जाय, राजनीति में 
विघ्न पड़ जाय और विद्रोह एवं अशान्ति फैल जाय । ईहवर ने कहा है--“यदि (एक ) 


१ क्रान शरीफ से उद्घृत। 


१२४ ' इब्ते ख़लदून का मुकदमा 


इंद्वर के अतिरिक्त भूमि अथवा आकाश में अन्य ईश्वर होते तो वे छिन्न-भिन्न हो 
जाते ।” 
ऐसी दशा में समस्त “असवियतो” का गौरव समाप्त हो जाता | किसी में इतनी 


शक्ति न रहती कि राज्य एव शासन में शासक तथा वादशाह की वरावरी का दावा 
कर सकता,मानों समस्त असवियतो का प्रभाव समाप्त हो गया हो। इन परिस्थितियो में 
सब लोग समकालीन वादद्याह का ही गृण-गान करने लगते हैं। समस्त गौरव, श्रेष्ठता 
एवं वैभव का वही पात्र होता है। अन्य छोग इससे वचित दिखाई पड़ने लगते हैँ । 
अद्वितीय होने का यह सम्मान पूर्ण रूप से सुल्तानो को ही प्राप्त होता है। अन्य छोगो को 
तो अपनी अपनी श्रेणी के अनुसार ही हासिल होता है। सक्षेप में सल्तनतो पर उपयुक्त 
कथन पूर्ण रूप से लागू होता है। “ईद्वर इसी प्रकार मनुष्यों से व्यवहार करता है।” 


(११) जब किसी कौम के हाथ राज्य आ जाता है तो उसके साथ 
साथ भोग-विल्लास का आविर्भाव भी स्वाभाविक होता हैं 

इस कथन का तात्पर्य यह है कि कोई कौम किसी राज्य पर जव प्रभुत्व प्राप्त करती 
है तो उस देश वालो की घन-सम्पत्ति भी उसके अधिकार में आ जाती है तथा इस धन- 
सम्पत्ति की प्राप्ति से विजयी कौम के भोग-विकास के जीवन में वृद्धि हो जाती है। 
उसका ऐश व आराम बहुत बढ जाता है। पग-पग् पर नाज़ व नखरो का प्रदर्शन होने 
लगता है। स्वभाव कुछ के कुछ हो जाते हँ। सक्षेप में जीवन की आवश्यक वस्तुओ के 
अतिरिक्त भोग-विलास एव ऐश व आराम सम्बधी चीज़ो की इच्छा होने लूगती है। 
वे अपने पिछले छोगो के पद-चिक्लो पर चलने लगते हैं। अपने स्वभाव तथा दैनिक 
जीवन में वे लोग भोग-विलास के इतने आदी हो जाते हैं कि वे उन वस्तुओं को अपने 
देनिक जीवन हेतु परमावश्यक समझने लगते है। उन चीज़ो के बिना उनका काम ही 
नही चलता। भोजन-वस्त्र, फर्श, वर्तन इत्यादि के प्रयोग में लोग एक-दूसरे के प्रति- 
स्पर्धी बनने का प्रयत्न करने लगते है। वे इन चीजो के प्रयोग के सम्बन्ध में अन्य कौम 
वालो से अपनी तुलना करके गवे अनुभव करते है। उत्तम भोजन, वस्त्र तथा सवारियों 
के प्रयोग में वे अपने आपको सबसे ऊँचा समझते है। उनके वाद में आनेवाले तो 
उन्ही के पद-चिह्नों पर चलते हैं और अपने-अपने सम्मान एवं स्थिति को देखते हुए 
भोग-विल्स में अग्रसर होते जाते हैं और जव तक उनके राज्य का अन्त नही होता तब 
तक यही दशा रहती है। इस प्रकार जब राज्य अपनी चरम सीमा पर पहुँच जाता है 
तो भोग-विलास भी उच्च श्रेणी का ही होता है और आदतो में भी अत्यधिक अहकार 
उत्पन्न हो जाता है। 
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(१२) युद्ध विजय के उपरान्त आराम-चैन, शान्ति तथा समृद्धि के 
युग में प्रवेश करना राज्यों के लिए एक स्वाभाविक बात हूं 


इसका कारण यह है कि कौमें अपनी इच्छा के आधार पर हो राज्य प्राप्त 
करती है और इस इच्छा का अन्तिम उद्देश्य प्रभुत्व होता है। जब कौम को प्रभुत्व 
प्राप्त होता है तो उसके प्रयत्न के कदम रुक जाते है। वह साँस लेती है। किसी कवि 
ने कहा है--- 


दर--मैने काल के सघर्ष पर, जो मेरे तथा उसके मध्य में हो रहा है, 
आदचये किया । जब हमारे मध्य में कुछ शान्ति हुई तो युग भी ठहर गया । 


कौम को जब राज्य प्राप्त हो जाता है तो वह उस उद्योग, सघर्ष एवं परिश्रम को 
त्याग देती है जो राज्य की प्राप्ति के लिए किया करती थी । अब वह सुख-झान्ति 
एवं आराम और चैन की अभिलाषी हो जाती है। वह उन वस्तुओ के सकलन में 
व्यस्त हो जाती है जो राज्य का वास्तविक फल है, अर्थात्‌ भवन, निवास-स्थान इत्यादि । 
तब लोग भव्य राज-प्रासादो एव महलो का, निर्माण कराने लगते है। सुन्दर नहरें 
निकालते है, रमणीक उद्यान रुगवाते हैं। सक्षेप में सासारिक आननन्‍्दो का वे जी 
भरकर मज़ा छेते है। आराम को कष्ट की तुलना मे अधिक पसन्द करते है। वस्त्र, 
भोजन, बरतन, फशं इत्यादि में अमीराना चोचले करते हैं और इसी के आदी हो जाते 
हैं। फिर उनके बाद में आनेवाले इन्ही बातो को अपनी पैतृक सम्पत्ति समझकर हृदय 
से इन्हें पसन्द करते है। इस प्रकार यह भोग-विलास तथा आराम और चैन कौमो में 
कई कई पीढियो तक चलता रहता है, यहाँ तक कि एक दिन राज्य के समाप्त होने पर 
कौम का यह सव ठाट-बाट भी समाप्त हो जाता है। 


(१३) जब सल्तनत श्रेप्ठता, भोग-विलास, चैन और आराम की चरम 
सीमा तक पहुँच जाती हैँ तो वह पतन की ओर बढने रूगती है और 
उसकी युवावस्था समाप्त होकर वृद्धावस्था के चिह्न दृष्टिगत 
होने लगते हे 
इसके कई प्रमाण है। 


पहली बात यह कि सलतनत की कमजोरी एवं शक्तिहीनता का कारण व्यक्तिगत 
राज्य होता है, कारण कि जब श्रेष्ठता “असवियत” वाली कौमो के प्राणियो में समान 


१२६ इब्तें खल़दून का मुकदमा 


रूप से होती है तो लोग मिल-जुलकर राज्य की उन्नति एवं उसके स्थायित्व के लिए 
प्रयत्न करते है। सव एक-जी और एक-जान होकर दूसरो पर प्रभुत्व प्राप्त करते हैं 
और राज्य पर आनेवाले खतरो को टालते रहते है। प्रत्येक व्यक्ति अपने राज्य 
के विस्तार एव प्रभुत्व को अपने सम्मान, समृद्धि एवं शक्ति का सावन समझता है। 
सक्षेप में पूरी कौम अपने राज्य के स्थायित्व हेतु जान पर खेलने को उद्यत हो जाती 
है और अपने विनाश को राज्य के पतन पर प्राथमिकता प्रदान करती है। इसके 
विपरीत यदि गौरव एव श्रेष्ठता का केंद्र केवल एक ही व्यक्ति हो तो वह सव की “अस- 
वियत” को कुचलछूकर उनको स्वतत्रता से वचित कर देता है, दान-पुण्य, परोपकार 
द्वारा अन्य छोगो को सम्मानित करता है और कौम शिथिल होकर युद्ध त्याग देती है! 
उसका उत्साह ठडा पड जाता है और अपमान, निरादर एवं दासता की उसमें आदतें 
प्रविष्ट हो जाती हैँ। फिर वह सतान जो उन्ही की गोद में पलती है, वह शाही इनामो 
को देश की रक्षा एव सहायता का बदला अथवा पारिश्रमिक समझती है। इसके 
अतिरिक्त उसके मस्तिष्क में कोई वात नही आती | कौम का कोई व्यक्ति राज्य की 
रक्षा हेतु प्राणो के वलिदान के लिए तैयार नही होता । इस दशा में राज्य में कमजोरी 
आ जाती है। उसका गौरव घटने रूगता है। देश वालो की वीरता की भावनाओ के 
समाप्त हो जाने के कारण “'असवियत” में भी विध्त आ जाता है और राज्य नित्य-प्रति 
पतन की ओर बढने लगता है। 


राज्य के कमज़ोर हो जाने का दूसरा कारण यह है कि किसी देश पर अधिकार 
प्राप्त कर लेने के उपरान्त, जैसा कि हम अभी उल्लेख कर चुके हूँ, स्वाभाविक रूप से 
देशवासियो की आदतें विगड़ जाती हैं । उनके व्यय में वृद्धि हो जाती है। उनकी आय, 
व्यय के लिए पर्याप्त नही होती । फकीर एवं दरिद्र लोग नष्ट हो जाते हैं। समृद्ध एव 
विलासी छोग अपनी आय से अधिक अपव्यय करने लगते है । वाद में आनेवाली सतानें 
भी उन्ही का अनुकरण करती है। वे अपनी आय से भोग-विलास का जीवन नही 
व्यतीत कर सकती । साथ ही अपनी वियड़ी हुई आदतो को निभा भी नही पाती । 
उनकी आवश्यकताएँ सदा उन्हें कष्ट दिया करती है। उधर सुल्तान एवं मलिक 
वेतन एवं इनामो को युद्ध की सेवाओ पर व्यय करने की माँग करते है। उनके पास 
इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नही होता। वे कठोर एवं भारी जुर्माने करके छोगो 
के हाथ से धन छीनते है और उसे अपनी वैयक्तिक इच्छाओ पर व्यय करते हैं अथवा 
अपने राज्य के उच्च पदाधिकारियो तथा अपनी सतान को इनाम के रूप में वाट देते 
हैं। इस प्रकार प्रजा दरिद्र तथा कंगाल हो जाती है। उसमें अपनी दशा सेमालने 
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की दव्ति नही रहती । जब प्रजा की आर्थिक दशा कमजोर पड जाती है तो बादशाह 
की भी आथ्थिक दशा डाँवाडोल हो जाती है। 

इसके अतिरिक्त जब राज्य में भोग-विलास का जोर हो जाता है और लोगो को 
आवश्यकत्ताएँ उनके वेतन एवं उनकी वृत्तियो से पूरी नही हो पाती और उनके खर्च नही 
चल पाते, तो समकालीन बादशाह को विवश होकर उनके वेतन में वृद्धि करनी पडती 
है, ताकि वे अपनी आय एवं व्यय के अन्तर को दूर कर सर्के और आय की न्यूनता का 
मिराकरण कर सके। उधर खराज* एवं राज्य की आय सीमित एव निर्धारित होती 
है। उसके घटने-बढने का कोई उपाय नही हो पाता। यदि कर इत्यादि लूगाकर राज्य 
की आय में कुछ वृद्धि कर ली जाय, फिर भी तो वह सीमित ही रहेगी। जब राज्य 
की आय को वेतन में बाँटा जाने लगे और प्रत्येक व्यक्ति के विछासमय जीवन को 
दृष्टि में रखते हुए उसके बढते हुए व्यय के अनुसार उसके वेतन एवं इनाम में वृद्धि 
की जाय तो फिर सेना की सख्या अनिवार्य रूप से इस आशय से घटानी पडेगी कि राज्य 
की आय वेतनो के लिए पूरी हो सके । इसके साथ-साथ यह भी सच है कि भोग-विलास 
किसी विद्येप सीमा पर आकर नही रुक जाता। जब भोग-विलास बढेगा तो वेतन में 
और अधिक वृद्धि का प्रदन उठेगा । जब वृद्धि का प्रश्न आयेगा तो सेना के कम करने का 
प्रशत भी सामने आयेगा। इस प्रकार सेना को वार-वार कम करना पडेगा। राज्य की 
शक्ति नष्ट हो जायगी। पडोस के राज्य उसको हडप कर लेने का साहस करने लगेगे 
तथा अधीनस्थ कबीले एव “असबियतें” भी राज्य पर अधिकार जमाने का प्रयत्न 
करने लगेगी, यहाँ तक कि वह राज्य, यदि ईइवर का ऐसा ही आदेश हुआ तो नष्ट 
हो जायगा । 

इसके अतिरिक्त विलासप्रियता मनुष्य का चरित्र नष्ट कर डालती है, क्योकि 
उसके कारण मनुष्य में नाना प्रकार के दोष, त्रुटियाँ एव अनुचित आदते उत्पन्न हो 
जाती है । इसका सविस्तर उल्लेख हम शहरी सस्क्वति के अध्याय में करेगे। जब वदवियो 
की दशा उन्नत होती है तो उपकार एव परोपकार, जिनके कारण राज्य प्राप्त होता है 
और स्थायी बनता है, देश से नष्ट हो जाते हूँ। लोगो में दुष्टता एवं उहंडता की 
भावनाएं जोर पकड लेती हूँ । यही देश के विनाश का सबसे बड़ा चिह्न है। उस द्ञा में 
सल्तनत विनाश के मार्ग पर अग्रसर हो जाती है। उसके कार्य में वाधाएं आने लगती 


१. राजस्व, विशेष रूप से भूमिकर। 
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है और वह युवावस्था से निकलकर वृद्धावस्था में प्रविष्ट हो जाती है, यहाँ तक कि एक 
निर्चित समय पर वह पूर्णत समाप्त भी हो जाती है! 

तीसरा प्रमाण यह है कि राज्य एव सल्तनत की प्राप्ति स्वाभाविक रूप से जनता 
में आलस्य को जन्म देती है। जैसा कि पहले लिखा जा चुका है कि जव शासक क्ौम 
आलस्य, आरामतलवी एवं सुख-शान्ति की इच्छुक और अम्यस्त हो जाती है तो ये 
सव वातें अन्य आदतो के समान उसके स्वभाव का अग वन जाती है और उस राज्य 
के लोग उन्ही के दास हो जाते है। अब भावी सतानें उसी आराम, चैन, आलस्य में तथा 
भोग-विलास में पल और वढकर उन वहशी आदतो एवं वदवी स्वभावो को एकदम भुला 
देती है जिनके कारण कभी उनके पूर्वजों ने राज्य एवं मुकुट प्राप्त किया था। भर्थात्‌ 
वीरता, पौरुप, खूख्वारी, कठोरता, जगलो में मारे मारे फिरने का स्वभाव तथा इसी 
प्रकार के अन्य गुण उनमें से पूर्णत. निकल जाते है, यानी शासकवर्ग एवं साधारण नगर- 
वासी में आज्ञापालन तथा कौमी पोशाक के अतिरिक्त अन्य कोई अन्तर शेप नही रहता । 
इस प्रकार उनकी कौमी सहानुभूति कमज़ोर पड़ जाती है। उनके पौरुष का दवदवा 
फीका पड़ जाता है। उनका गौरव कम होने लगता है । अब इन सवका परिणाम राज्य 
को स्वय भोगना पड़ता है। वह एक वृद्ध के समान जीवन यापन करने छायक भर रह 
जाता है। सक्षेप में, विजयी कौम के लोग इसी प्रकार भोग-विलास तथा सुख-शान्ति के 
जीवन के विभिन्न रूपो में ग्रस्त रहते और इसी वातावरण में ड्वकर परिश्रम, वदवी 
तत्परता एव कठोरता से दूर हटते जाते हैं। वीरता की उन भावनाओं को पूर्णत- भुला 
देते है जिनसे प्रतिरक्षा एव एक-दूसरे की सहायता की भावना का जन्म होता है। 
वे अन्य “असवियतर/) एवं अन्य भावनाओं में पलने ऊगते हैं। यदि ससार के इतिहास 
का अध्ययन किया जाय तो इस प्रकार के उदाहरण अनेक राज्यो के इतिहास में मिलेंगे 
और यह तथ्य नि सन्देह तकंपूर्ण प्रमाणित होगा । 

कभी-कभी जव प्रभुत्व वाली क़ौमें आलस्य एवं आराम में पड़कर स्वय प्रतिरक्षा 
एवं वचाव करने में विवश हो जाती है तो वे अपने अतिरिक्त किसी अन्य कौम को, जो 
परिश्रम एवं कठिन कार्य करने की अम्यस्त होती है, अपना सहायक एवं सहानुभवी 
वना लेती हैं। उस कौम वालो की एक सेना वनती हैं। वे सैनिक युद्ध-प्रिय होते हैं 
और भूख-प्यास एवं अन्य कठिनाइयो के झेलने में पक्के होते है। यह उपाय राज्य की 
शक्तिहीनता दूर करने का एक साधन होता है और उसे उस समय तक नष्ट होने से 
वचाये रखता है जो ईश्वर ने उस राज्य के विनाश हेतु निश्चित किया है। उदाहरणार्थ 
पूर्व के देशो में तुर्क सुल्तानों ने देश में आनेवाले दासो को सेना में भर्ती किया, अद्वारोही 
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भी रखे तथा पदाति भी, क्योकि ये छोग नि सकोच युद्ध किया करते थे और प्राचीन 
ममछको' की सतानो से अधिक कठोर एव सहनशील होते थे। वे ममठूक भोग-विलछास 
एव शाही आश्रय में पले होते थे। इफरीकिया में मुवह हेदीन सुल्तानो ने भी इसी नियम 
का पालन किया। उनके बादशाह अपनी सेना में प्राय. ज़नाता एवं अरब कोमो के 
लोगो को भर्ती करते थे और सेना में उन्हीं की सख्या बढ़ाते थे । वे अपने उन देश- 
वासियो को, जो भोग-विलास में पलते थे और आलूस्यमय जीवन के आंदी हो चुके थे, 
सैनिक सेवाओ से पूर्णत. दूर रखते थे । इसी कारण उनके राज्य शक्तिहीनता एव 
कमजोरी से दूर रहकर नयी स्फूर्ति एवं रौनक प्राप्त करते रहते थे। उनकी आबादियो 
में नित्यप्रति उन्नति होती रहती थी । 


(१७) मनुष्यों के समान राज्यों की भी स्वाभाविक अवस्थाएँ होती हैं 


चिकित्सको एवं ज्योतिषियों के मतानुसार मनृष्यो की स्वाभाविक आयु चान्द्र 
गणनानूसार १२० वर्ष की है। एक ही पीढी मे विभिन्न.परिस्थतियो में यह अवाध 
गति से घटती बढती रहती है | कुछ जातियो में वह पूरे १०० वर्ष की होती है और 
कुछ में ५०-६० अथवा ७० वर्ष तक, यानी करनो' के अनुसार जो भी आयु निर्धारित 
हो। मुहम्मद साहब के अनूयायियो की आयु ६०-७० वर्ष के मध्य मानी गयी है। 
हदीस में यही बात स्पष्ट की गयी है। अब बहुत कम और विरले ही छोगो की आयु 
किसी विशेष नक्षत्र के प्रभाव के कारण १०० या १२० वर्ष तक पहुंचती है। उदाहरणायरथे 
हज़रत नूह की अथवा आद एवं समूद कौमो के कुछ अन्य व्यक्तियो की आयु पेश की 
जा सकती है। 

सल्तनतो की अवस्थाएँ यद्यपि क़रनो के अनुसार ही घठती बढ़ती रहती है, किन्तु 
अधिकाश सल्तनतो का स्थायित्व तीन करनो से अधिक नही होता । एक क़रन एक मनुष्य 
की औसत अवस्था के बरावर होता है, जो ४० वे की होती है। वहाँ पहुँचकर मनुष्य 
का वढना बन्द हो जाता है। ईइवर ने कहा है---जब तक वह वयस्क नही हो जाता 
अथवा ४० वर्ष की अवस्था को नही प्राप्त होता. .. . . ४” इसी तथ्य के आधार पर 
हमने एक पीढ़ी अथवा एक करन को ४० वर्ष के बराबर बताया है और इसी सिद्धान्त 


२. इचेत दांसों । 

२. १०-२०-३० अथवा ४० चर्ष की कोई अवधि । 

३. कुराने शरीफ से उद्घत १ 
है 
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की दृष्टि में बनी इसराईल के ४०,वर्ष तक रेगिस्तान में भटकते फिरने के रहस्य का 
भी पता चल जाता है। वह रहस्य यह था कि ४० वर्ष की अवधि में जितने भी वनी 
इसराईल जीवित हो, वे मर-खपकर समाप्त हो जाये और उनके, स्थान पर दूसरी 
नयी सतान का जन्म हो, जो अपमान एवं निरादर की भावनाओं तथा दासता एव 
आज्ञाकारिता के विचारो से पूर्णत* अपरिचित हो | 

इसका निष्कर्ष यही निकछा कि एक पीढी अथवा एक करन की आयु-अवधि 
४० वर्ष होती है। हमने जो यह कहा कि सल्तनतो का जीवन तीन करनो से अधिक 
नही बढने पाता, इसका कारण यह है कि पहली पीढी में छोग वदवी मादतो, चहणत 
एवं परिश्रम पर कटिवद्ध रहते हैं। जीवन की कटुता एवं कठोरता को सहन करते है। 
स्वभाव में कठोर एवं खूंख्वार हो जाते हैँ । गौरव एव श्रेष्ठता में परस्पर एक-दूसरे 
के साझीदार होते हैं। इसी कारण उनमे “असवियत” असली रूप में वत्तंमान 
रहती है। उतकी धाक सब पर बेठी रहती है, उनसे सब काँपते और दवे रहते हैँ । 
इसके विपरीत दूसरी पीढी के लोग सल्तनत एवं विलासप्रियता के कारण “बदवियत' 
से निकलकर नागरिक जीवन में प्रवेश करते हैँ और परिश्रम त्यागकर आरामतलवी 
एवं आलस्य ग्रहण करते हैं। श्रेष्ठ भावनाएँ सर्व-साधारण से निकककर किसी 
एक व्यक्ति में केन्द्रित हो जाती है। जेप लोग प्रयत्न एवं क्रियाशीलता की भावनाओ 
को खो देते हैं। वे आगे बढ़ने की प्रवृत्ति से वचित होकर पीछे हटने के अपमान 
के आदी हो जाते हैं। इस प्रकार “असवियत” के प्रति उत्साह समाप्त हो जाता 
है और लोग अपमान एवं विवद्यता के आदी हो जाते है । किन्तु इस दूसरी पीढ़ी अथवा 
करन में ऐसे लोग फिर भी शेप रहते है जो अपने जीवनकाल में प्रथम करन को देख 
चुके होते है। वे उनसे परिचित होते है । गौरव एव श्रेप्ठता की प्राप्ति के सम्बंध में 
उनके प्रयत्नों से तथा प्रतिरक्षा एव सगठन-विषयक उनके साहस एवं हौसले से खूब 
परिचित होते है। इस प्रकार दूसरे करन के ऐसे लोग इन सब आदतो को नही त्यागते, 
यद्यपि कुछ बातो की उनमें भी कमी आ जाती है। वे इसी आशा पर जीवित रहते है 
कि सम्मवत. प्रथम करन की अवस्था में पुन पहुंच जायें। कभी उन्हें यह श्रम होता 
है कि वह स्थिति अब भी वत्तंमान है। तीसरे करन में छोग “बदवी” परिश्रम को 
पूर्णत भूल जाते है और शासन के आतक से दबकर सम्मान एवं “असवियत” से 
हाथ धो वेठते है। समृद्धि एव भोग-विलास के वातावरण में पलछने के कारण वे 
अमीरी ठाट-वाट को उन्नति के शिखर पर पहुंचाते है। स्त्रियो एव वालकों की भाँति 
प्रतिरक्षा के लिए सल्तनत का मूह देखते रहते हैं। “असव्रियत” के नष्ट हो जाने के 


अध्याय ३ १३१ 


कारण सहायता, प्रतिरक्षा एव अपनी माँगो को भूल जाते हैं! यद्यपि युद्ध, वेष-भूषा, 

गहसवारी एव सैनिक करतव में वे कुछ अकड दिखाकर छोगो को घोखा देते है, किन्तु 
अधिकाश में स्त्रियों से भी अधिक कायर होते है, समय पड़ने पर प्रतिरक्षा नही कर 
पाते। उन्हें इसी कारण बादशाह की आवश्यकता का अनुभव होता रहता है, ताकि 
राज्य की प्रतिरक्षा हेतु अपरिचित क्लरौम से सहायता ली जाय, जो अपने आप म॑ वीरता 
की भावानाएँ रखती हो, और दासो को अधिक सख्या में सेना में भर्ती किया जाय, 
ताकि देश एक प्रकार से शान्ति की साँस ले सर्के और अपने निश्चित समय पर 
समाप्त हो । 


इस प्रकार तीन ही क़रनो में सल्तनत अपने ज़ोर-शोर को त्यागकर शक्तिहीन 
हो जाती है। वश एवं कुल की मर्यादा भी, जैसा कि उल्लेख हो चुका और सिद्ध किया 
जा चुका है, चार पीढ़ियो तक चलती है। इस प्रकार ४० वर्ष का एक करन मान छेने 
पर तीन करनो में १२० वर्ष होते हे। साधारणत सल्तनत का स्थायित्व इतनी ही 
अवधि तक रहता है। यदि कोई अन्य कारण हो, उदाहरणार्थ राज्य तो अन्तिम साँसें 
ले रहा हो कि्तु मंदान में कोई दावेदार न खडा हो जो उस पर अधिकार जमाये, तो इस 
प्रकार सलतनत की आयु मनुष्य की आयु के समान बढती है। सत्रेप्रथम वह बढ़ती 
जाती है, ददुपरान्त उसमें अपरिवर्तनशीलता आ जाती है और फिर समाप्त हो जाती 
है। इसी कारण प्रसिद्ध है कि एक सल्तनत की आयु १२० वर्ष की होती है। 
इस वर्णन से एक सिद्धान्त बनाया जा सकता है और उससे पैतृक पीढ़ियो की 
गणना हो सकती है। यह इस प्रकार कि जब किसी विशेष व्यवित से लेकर अपने 
समय तक किसी को ज्ञान प्राप्त हो, किन्तु पीढ़ियो की गणना में कुछ सन्देह हो कि वे 
कितनी हो चुकी है, तो उस दशा में यही किया जाय कि प्रत्येक शताब्दी के लिए तीन 
पीढियो को ध्यान में रखा जाय। यदि ज्ञात काछ, पीढियो की सदिग्ध सल्या पर पूरा 
पूरा वंट जाय तो समझ लेना चाहिए कि ज्ञात सख्या ठीक है और इतनी ही पीढ़ियाँ इस 
समय तक बीत चुकी है। यदि एक करन की कमी रह जाय तो समझ लेना चाहिए 
कि सख्या में भूल हुईं है और एक पीढी अधिक मान ली गयी है। यदि काल की सख्या 
एक करन से अधिक हो तो एक पीढी कम हो गयी होगी । इसी प्रकार पूर्वेजो की ठीक 
सख्या ज्ञात होने पर किसी विशेष पीढी का कारू उलटा हिसाव लगाकर लगभग 
ठीक ज्ञात किया जा सकता है। “ईश्वर ही रात और दिन निश्चित करता है।”' 


१. क्रान शरीफ से उद्घत ॥ 


घर 


शी 
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(१५) राज्य दाने: शरनें: वदवियत से निकछकर नागरिक जीवन 
तक पहुँचता हें 

समझ लेना चाहिए कि बदवियत एवं नागरिक जीवन सल्तनत की प्राकृतिक 
ददाएँ है। वह प्रभुत्व, जिससे राज्य प्राप्त होता है, असवियत” एव तत्सम्वन्धी 
वीरता तथा पौरुप से प्राप्त होता है। साधारणत यह सब बातें 'बदवियत” में ही 
विद्येष रूप से पायी जाती हैं । इससे यह निष्कर्ष निकला कि राज्य का प्रारम्भ 
“बृदवियत” से होता है। फिर जब राज्य की वागडोर हाथ में आती है तो सुख-सम्पन्नता 
के द्वार खुल जाते है, समृद्धि उत्पन्न हो जाती है। नगर का जीवन वास्तव में सुख- 
सम्पन्नता की विभिन्न स्थितियों और कला-कौशल को, जिनसे भोजन, वस्त्र, गृह, 
निवास-स्थान, फर्श, इमारतो, मज़िलो इत्यादि के विभिन्न रूपो का आविप्कार किया 
जाता है, कहते हैँ । इसमें से प्रत्येक के लिए सज्जा, वारीकियों एवं सौन्दर्य के 
नये-नये मार्ग निकाले जाते है जो विशेष रूप से उन्ही के साथ सम्बन्वित होते हूँ । 
इस सम्बन्ध में एक के बाद दूसरी कलूग उत्पन्न होती रहती है। जैसे-जैसे लोगो की 
इच्छाओ, उनके स्वभाव, उनके भोग-विलास की स्थिति में परिवर्तन होता जाता है, 
बसे ही वसे देश में नये कला-कौशल प्रचलित होते जाते हैं। इस प्रकार 'बदविय्ता 
पर शहरियत का रग अवश्य चढता है, कारण कि राज्य की प्राप्ति के उपरान्त 
विलासप्रियता का आ जाना स्वाभाविक है और सल्तनत वाले सवंदा शहरियत एवं 
सस्क्ृति में अपने पिछले छोगो के पद-चिह्लो पर चलते है। उन्ही की स्थिति को अपने 
जीवन का मापदड बनाते है और बहुत कुछ उनसे प्राप्त करते है। 

अरबो ने जब अन्य देशो को विजय करना प्रारम्भ किया तथा फारस एवं 
रूम को अपने अधिकार में ले लिया और उनके वालको तथा वालिकाओं से वे सेवा 
कराने लगे तो उनकी यही दशा रही कि उन्होने नगर के जीवन की विद्येपताएँ अपने 
अधीन राज्यो से सीखी, अन्यथा विजय के पूर्व वे उनके नाम से भी परिचित न थे । 
कहा जाता है कि जब उन्हें तकिये दिये गये तो वे समझे कि यह गृदडे की गठरी 
है। जब उन्होने किसरा के राजकोष में काफूर देखा तो उसे नमक समझकर आटे 


१. इस वावय का अनुवाद इस प्रकार भी हो सकता है--“कहा जाता है कि जब॑ 
भोजन हेतु उनके पास चपातियाँ लायी गयीं तो वे उनके विषय सें कुछ न समझ 
पाय ॥7 
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में नमक के स्थान पर प्रयोग करने रूगे | संक्षेप में, इतिहास में इस प्रकार के अनेक 
उदाहरण मिलते है। जब अरबो ने रूम एवं फारस को दास बनाया ओर वे उनसे 
सेवा कराने छगे, घर-वार के धधे उनको सौपे और अन्य कार्यो के लिए उनमें से 
माहिर चुने, तो उन्होने अरबो को प्रत्येक वस्तु के सम्बन्ध मे॑ सुधार, सद्योधन एव 
अच्छाई के मार्ग दर्शाये। भोग-विलास, समृद्धि एवं सुख-सम्पन्नता के नाना प्रकार 
के उपाय उन्हें समझाये। फिर क्या था, अरबो ने भी रग बदला और अपने आपको 
नगर के जीवन एव सस्कृति के शिखर पर पहुँचा दिया। गृह, अस्त्र-शस्त्र, फरों, वर्तेन, 
अपितु गव की बातो; उदाहरणार्थ बरात एवं दावतो की महफिलो में, बनावट एव 
नज़ाकत में सीमा से आगे बढ गये । 
उन घटनाओ पर ध्यान दीजिए जो मसऊदी एवं तबरी ने मामून के विवाह के 
सम्बन्ध में, जो हसन बिन सहरू' की पुत्री व्रान से हुआ, लिखे हैं । वर एवं वध की 
ओर से नि सकोच धन व्यय किया गया। सक्षेप में ऐसी धूम-धाम से विवाह का 
आयोजन हुआ कि उसे सुनकर मनुष्य चकित रह जाता है। उदाहरणार्थ मामून के 
परिजनों को वध्‌ के पिता हसन विन सहल ने जो धन प्रदान किया एवं दान-पुण्य 
का उच्चतम उदाहरण प्रस्तुत किया, उसका सविस्तर उल्लेख इस' प्रकार है--- 
उपस्थित गणो में जो प्रथम वर्गे के लोग थे उन पर कस्तूरी एव अम्बर की गोलियाँ 
न्‍्योछावर की गयी । गोलियो पर जो कागज लपेटा हुआ था, उस पर विभिन्न आय 
की जागीरो के आदेश लिखे हुए थे। जिसको जो कागज़ मिल गया, उसने उस पर 
लिखी हुईं भूमि पर अधिकार जमा लिया | दूसरी श्रेणी के लोगो में अशर्फियों की 
थलियाँ बाँटी गयी, जिनमें से प्रत्येक थैली में १०-१० हज़ार दीनार थे। तीसरी श्रेणी 
के लोगो में १०-१० हज़ार दिरहम से भरी थैलियाँ बाँठी गयी। हसन ने मामून के 
आगमन के पूर्व जो व्यय किया था, वह उससे कई गुना अधिक था। मामून की ओर 
से बूरान को महर में पहली रात्रि में १,००० बहुमूल्य याकृत दिये गये और 
अम्वरी मोमवत्तियाँ जलवायी गयी, जिनमें से प्रत्येक मोमबत्ती लगभग डेढ-डेढ मन 
१. तबरी की तारीख-उल-रुसुछ वल मुल्क, ससऊदी की मुरूजुज्जहन । अन्य 
इतिहासकारों ने भी इस घटना का सविस्तर विवरण दिया है। 
२. हसन बिन सहल, खलीफा मामून का बहुत बड़ा विद्वासपात्र था। ब्रान 
से मामून का विवाह ८२५-२६ ई० में हुआ । हसन की मृत्यु जून ८५० ई० में 


हुई । 
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की थी । इसके लिए शाही राजप्रासाद में ऐसा फर्श विछवाया गया जिसकी चटाई 
भी सोने के तारो एवं मोती तथा याक॒त से जड़ी हुई थी। मामून ने जब यह देखा 
तो, कहा कि अवू नुवार्स' को धन्य हो। उसने इसी दृश्य को सामने रखकर सभवत 
मदिरा की प्रशसा में यह शेर लिखा था--- 


शेर--मदिरा पर उसके छोटे बडे वुलबुले ऐसे ज्ञात होते है 
मानो सुनहरी भूमि पर मोती विखरे हुए हो। 


वलीमा' की रात्रि का भोजन पकाने के लिए एक वर्ष पूर्व से १४० खच्चरो 
पर लकडियाँ लद॒वाकर पूरे साल दिन में तीन-तीन वार रसोई में पहुंचायी जाती 
रही, किन्तु लकडी का यह बोझ भी उसी रात में समाप्त हो गया। तदुपरान्त 
तेल डालकर डालियाँ जलायी जानें छगी। नाविको को नौकाएँ उपस्थित करने का 
आदेश हुआ था, ताकि विशेष अतिथि दजला के मार्ग से मामून के नगर में छाकर 
शाही महलो में उतारे जायँ और वे वलीमा की दावत में सम्मिलित हो। इन 
नोकाओ की सख्या ३०,००० थी। इनमें बेठकर लोगो ने नदी के भ्रमण में दिन 
का पिछला भाग व्यतीत किया। 


अपव्ययता का यही एक उदाहरण नही, अपितु इस प्रकार के अनेक उदाहरण 
इतिहास में मिलते है। इसी प्रकार का अपव्यय मामून विन जिनूनून' के विवाह में, 
जो तलीतला (टोछेडो ) में हुआ, किया गया । इसका सविस्तर उल्लेख इब्ने बस्साम 
ने किताबुज्‌ जखीरा में और इब्ने हय्यान" ने अपने इतिहास में किया है, हालाँ कि यह 


१ अवनुवास प्रसिद्ध अरब कवि, जिसका जन्म अहवज्ञ में ७४७ ई० में हुआ । 
उसकी मृत्यु 2८०६ से ८१४ ई० के बीच में बतायी जाती है । 

२ विवह के उपरान्त दुल्हे की ओर से दी जानंवाली दावत । 

३ बरवर मामून ने कारडोवा के राज्य के अन्त के उपरान्त दोछेडो में एक नये 
राज्य की स्थापना की । उसका समस्त जीवन अपनी शक्ति को बढ़ाने में व्यतीत 
हुआ। उसकी मृत्यु १०४६ ई० में हुई। 

४ अली बिन बस्साम की मृत्यु ५४२ हि० (११४७-४८ ई०) में हुई। 

५ इब्ने हय्यान विन खरूफ को स्पेन के मुसलमान इतिहासकारो में बड़ी श्रेष्ठता 
भाप्त है। उसका जन्म ९८७-८८ ईं० तथा मृत्यु १०७६ ई० में हुई । 
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वही अरब थे जो वदवियत के यूग में अपनी सादगी तथा सीघे-सादे और सरल जीवन 
के कारण इन आउड्म्बरो से लेश मात्र भी परिचित न थे। 

कहा जाता है कि हज्जाज ने अपने किसी पुत्र का खतना कराया। फारस का 
एक जमीदार भी उस समारोह में उपस्थित हुआ। हज्जाज ने उससे फारस की 
दावतो के विषय में पूछा और कहा कि “तुमने जो बडी से बड़ी दावत का समारोह 
देखा हो, उसके विषय में मुझे बताओ ।” उसने कहा---/मै एक वार नौशीरखवाँ के एक 
अमीर के किसी समारोह में उपस्थित था। दावत के समय हम सबके समक्ष चाँदी 
के थालो में भोजन ऊलगकर आया। प्रत्येक थाल में सोने के चार प्याले रखे थे । 
एक थाल्‍रू को चार-चार दासियाँ उठाकर छाती थी और चार आदमी एक थाल्‍रू पर 
बंठ जाते थे। भोजन के उपरान्त वही चार आदमी थाल, प्यालो एव दासियो को 
अपने घर लेते गये। हज्जाज ने यह कहानी सुनकर दास को आदेश दिया कि “जाओ, 
ऊंट जिबह करो और छोगो को भोजन कराओ ।” जमीदार ताड़ गया कि हज्जाज इस 
सम्बन्ध में कुछ न करेगा और वास्तव में यही हुआ। 

यही दशा बनी उम्य्या के दान-पुण्य की थी। वे लोग प्राय. ऊँट इनाम में 
दिया करते थे और अर में प्राचीन काल से यही प्रथा चली आ रही थी । तदुपरान्त 
अव्वासियो और इसी प्रकार उवंदीईन' के राज्यकाल में धन, वस्त्रों के थान, जीन 
सहित धोड़े आदि वस्तुएँ पुरस्कार में प्रदान की जाती थी। 

यही दशा कुतामा की अगालवा के साथ इफरीकिया में और बनू तुगश (इखशी- 
दियो ) की मिल्न में रही | यही व्यवहार रुम्तूना का उन्दुलुस के मुलकुत्तवाएफ के साथ 
ओर जनाता का मृवह हेदीन के साथ 'रहा। इस प्रकार नगर का जीवन पिछले राज्यो 
से अगले राज्यों में अविरत गति से चरूता रहा। फारस के नगरो के जीवन ने बनी 
उमय्या एवं बनी अब्बास पर अपना रंग चढ़ाया । फिर उन्दुलुस में बनी उमय्या के 
नागरिक जीवन ने उस युग के जनाता एवं मृवह हेदीन के बादशाहो को प्रभावित किया। 
इस प्रकार बनी अब्वास की सम्यता एवं सस्क्ृति देलम की ओर चली गयी। फिर 
तुक और सलरूजूको की ओर आयी। इसके उपरान्त मिद्र में तुक॑ दास एव इराक के 
तातारी नागरिक जीवन एवं सस्कृति के स्वामी बने । फिर सल्तनत जितनी शवितिश्ञाली 
होती गयी, नागर-जीवन भी उतना ही अधिक सम्मानित होता गया, कारण कि नगर 
का जीवन भोग-विलास एवं आडम्बरो से परिपूर्ण था और उसका सब ठाट-बाट 


२१. फातेमियों। 


हीना. ओर ीआआ. 


अरमाजरतक 
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धन-सम्पत्ति पर निर्भर था। घन-सम्पत्ति की प्राप्ति राज्य के विस्तार एवं सुल्तानो 
की शक्ति पर अवरूम्वित होती है। फलत नगर का जीवन सल्तनत के सम्वन्ध 
से बदलता रहता है, अत इसे इस प्रकार भली भाँति सोच और समझ लेने की जरूरत 
होती है। यह सिद्धान्त नगर के जीवन के विपय में पूर्णत सत्य सिद्ध होता है। “जो 
कुछ इस भूमि पर है उसका वारिस ईइवर ही है।” 


(१६) प्रारम्भ में भोग-विलास से सल्तनत की शक्ति की उन्नति 
होती है 


इसका कारण यह है कि जब देश में भोग-विलास वहुत फल जाताहे तो सतति 
भी अधिक बढने रूगती है। कौमियत एवं “असवियत” की भावनाएं भी तीन हो जाती 
हैं। तदुपरान्‍्त दासो एवं पाले हुए छोगो की सख्या भी अधिक हो जाती है और वे 
सव उसी भोग-विलास में पीढियो तक पलते-बढते रहते हैं। इन दासो के बढ़ने से 
देश की जनसख्या भी वढती है और उनकी शक्ति में भी वृद्धि होती है । फलत स्पष्ट 
है कि जनसख्या की वृद्धि के साथ साथ “असवियतें” भी बढ़ती हैँ । प्रथम एव द्वितीय 
करन समाप्त करके सल्तनत जब शक्तिहीन होने लगती है तो दास एवं पोषित लोग 
स्वय स्थायी राज्य की नीव नये सिरे से नहीं रख सकते, क्योकि उनका शासन से 
कोई सम्बन्ध नही होता। वे तो शासन पर अवलूम्बित एवं निर्भर होते हैँ । मूल के 
समाप्त हो जाने के उपरान्त दशाखाएँ किस प्रकार वच सकती है ? ऐसी अवस्था में 
शाखाएँ भी नष्ट हो जाती हैँ और सल्तनत शक्तिहीन हो जाती है। 

इस तथ्य को इस्लामी इतिहास के उदाहरण से स्पष्ट किया जा सकता है। 
मुहम्मद साहव एवं उनके उत्तराधिकारी खलीफाओ के शासनकाल में मुज़र एव 
कहतान के कबवीछो को मिक्ाकर अरबो की सख्या एक राख पचास हज़ार अयवा 
उसके लगभग थी। फिर जब भोग-विछास वढा और जनसख्या में वृद्धि हुई तथा 
धन-सम्पत्ति का वाहुल्य हुआ तो दासो एवं पाले हुए लोगो की अधिकता के 
कारण यह सख्या लगभग दुगुनी हो गयी। कहा जाता है कि जब मोतसिम' ने 
युद्ध के उपरान्त अमूरिया विजय किया तो उसकी सेना की सख्या ९ छाख थी 


१, अल-मोतर्सिम बिल्लाह, हाझूनुरंशीद का चौथा बेंढा, जो ८३३ ई० से 
८४२ ई० तक खलीफा रहा। 
२ अमोरियम ॥ 


रकूज हु बुक द् 
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और यह संख्या कल्पना से कुछ अधिक भी ज्ञात नही होती । यदि अब्बासी खलीफाओ 
के सहायको एवं मददगारो की संख्या पर, जो पूर्व-पद्चिम तथा दूर एवं निकट सब ओर 
लाखो की तादाद में फंले पड़े थे, ध्यान दिया जाय तो मोतसिम की सेना की सख्या पर 
आइचये न होगा । 

मसऊदी लिखता है कि जब मामून के राज्यकाल में अब्बास विन अब्दुल मृत्त- 
लिव' के वंश वाछो की जनगणना, उनके लिए वृत्ति निश्चित करने के उद्देश्य से 
की गयी तो उनकी स्त्रियो एवं उनके पुरुषो की सख्या ३०,००० निकली । इस 
प्रकार केवछ २०० वर्ष में उनकी जनसख्या किस सीमा तक ऊंची पहुँच गयी, इसका 
कारण केवल यही था कि सल्तनत सुख-सम्पन्नता एवं समृद्धि की ओर अग्रसर हुई 
झ्औरकई पीढियो तक उनका भोग-विलास में पालन-पोषण हुआ । अन्यथा विजयो के 
प्रारम्भ में अरबों की सख्या इसके वरावर तो क्या इसके निकट भी न पहुँच सकी 
थी । “ईद्वर ही सर्जन करता है और वही सब कुछ जानता है।”' 


(१७) सल्तनत की विभिन्न परिस्थितियाँ और विभिन्न प्रकार के 
बदवी जीवन 


सल्तनत को अपने जीवनकाल में विभिन्न परिस्थितियों एवं नयी-नयी घटनाओ 
का सामना करना पडता है और देशवासी भी उन्ही परिस्थितियों के कारण अपने 
चरित्र एव अपनी आदतो में परिवर्तन करते जाते हे। कारण कि चरित्र एवं आदते 
वास्तव में एक विद्येष परिस्थिति से ही उत्पन्न होती है। सल्तनत की परिस्थितियाँ 
प्राय. पाँच विभिन्न अवस्थाओ में ही सीमित रहती है। 
पहली अवस्था विजय एव सफलता की है। इसमें कौम प्रतिरक्षा सम्बन्धी समस्याओ 
में पर्णत शक्तिशाली होती है। वह राज्यो को विजित कर छेती है और शासन दूसरों 
के हाथ से छीन लेती है। इस रूप में प्री कौम सम्मान एवं श्रेष्ठता के रग में रँंगी 
रहती है और धन-सम्पत्ति एकत्र करने में तल्‍्लीन हो जाती है। प्रतिरक्षा एवं बचाव 
के उपाय सोचती रहती है। तत्कालीन सुल्तान किसी गुण का अकेला ठेकेदार नहीं 
बनता, कारण कि कौम को जो प्रभुत्व प्राप्त होता है वह “असबियत” के ही कारण 
१. अब्बास बिन अब्दुल मुत्तलिब, सुहम्भद साहब के चाचा, जिनका निधन ६५३ 


ई० में हुआ। अब्बासी राज्य का संस्थापक अस्सफ्फाह उन्हीं के बंद से था १ 
२ क्रान शरीफ से उद्धृत । 


का 


ध्ञी. 


१३८ इब्मे खलदून का मुकदमा 


उसे प्राप्त होता है। यह 'असवियत” भी मौलिक रूप में तब मौजूद होती है। अपनी 
गौरव-गरिमा में वह सभी को साझीदार बनाती रहती है। 

सल्तनत की दूसरी अवस्था में सुल्तान वैयक्तिक प्रभुत्व एव गौरव का अभिलापी 
होता है और देश का एक मात्र स्वामी वन जाता है। वह अपने शासन-प्रवन्ध में न तो 
किसी को साझीदार वनाता है और न किसी का हस्तक्षेप सहन कर सकता है।इस 
रूप में वादशाह अपने आश्वितों एव दासो की ओर विश्ञेप ध्यान देता है और उनकी 
सख्या इस आशय से वढाता है कि वह उनकी सहायता से उन 'असवियत" वालो एव 
कौम के प्रेमियों के उत्साह एव दलल-बल को तोड दे, जिनकी ओर से यह भय हो सकता 
है कि वे राज्य में हिस्सा वटाने का प्रयत्न करेंगे, अथवा शासनग्रवन्ध में सम्मिलित 
होने की इच्छा करेंगे । ऐसे छोगो को वह शासनप्रवन्व सम्बन्धी कार्यों से पृथक्‌ 
करता जाता है और ऐसे अवसरो से; जिनमें वे शासनग्रवन्ध में हस्तक्षेप कर सक, दूर 
रखता है। इसका उद्देश्य केवल यह होता है कि किसी न किसी प्रकार राज्य एव 
दासन उसी के अधिकार में रहे और उसकी मृत्यु के उपरान्त राज्य विना किसी 
हस्तक्षेप के उसके वद्य में चलता रहे । इस सम्बन्ध में बादशाह को अपनी प्रतिरक्षा 
एवं अपने प्रभृत्व हेतु जिन युक्तियों से कार्य करना पडता है उनमें वह अपने पूर्वजों 
की भाँत्ति, जिन्होने राज्य की नीव रखी थी, कठिन परिश्रम करता है। कभी-कभी 
उसे उनसे भी अधिक कठिनाइयो का सामना करना पड़ता है, कारण कि उसके पूर्वजों 
ने तो अपने सभी “असबियत” वालो की सहायता से अपने राज्य की अपरिचित लोगों 
से रक्षा की थी और अब उसको केवल अपने ही सम्बन्वियों के विरुद्ध प्रतिरक्षा का 
आयोजन करना पड़ता है, और वह भी कुछ अपरिचित लोगो की सहायता से । इसी 
कारण उसे इस सम्बन्ध में अपने पूर्वजों से अधिक कठिनाई का सामना करना 
पड़ता है। 

तीसरी अवस्था में समृद्धि एव सुख-सम्पन्नता अधिक व्यापक हो जाती है। राज्य 
एवं शासनप्रवन्ध के ये वही फल हूँ जिनकी ओर मनुष्य आक्ृष्ट होता है। धन एकत्र 
करने की वड़ी-बडी योजनाएँ बनायी जाती हैँ। सल्तनत की प्रसिद्धि का डका दूर- 
दूर तक बजता है। समकालीन बादशाह का ध्यान खराज इत्यादि की प्राप्ति की 
ओर पूर्णरूप से आक्ृष्ट होता है। आय-व्यय को सुव्यवस्थित किया जाता है। व्यय 
का अनुमान लगाकर सयम से काम लिया जाता है। भव्य भवनों का निर्माण 
किया जाता है। वडे-वरडे कारखाने खुलते हूँँ। वडे-बड़े नगर बसाये जाते है । भव्य 
पूजा-गृहो एव मस्जिदो की नीव डाली जाती है । सम्मानित एवं प्रतिष्ठित कौमो 
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तथा कबीलों की ओर से राजदूत आने लगते हैं। शाही वश का अभ्युदय होने छगता 
है। बादशाह के न्याय एवं दान-पुण्य की उन्नति होने छयती है। उसके सहचर एव 
मित्र उन्नति करने रूगते हैं। उनकी आ्थिक दशा सुघरने रुगती है और उनके आदर- 
सम्मान में वृद्धि होने लगती है। सेवा सुव्यवस्थित होती है। उसके वेतन एवं 
वृत्तियाँ निश्चित की जाती हैँ। दान-पुण्य करने में न्‍्याय एवं सतुलून पर ध्यान 
रखा जाता है। प्रत्येक मास नियमित रूप से वेतन का भुगतान होता है। इसी 
सुव्यवस्था के कारण जब विशेष अवसरो पर सेना सज-धजकर सामने आती है तो 
उसकी प्रत्येक वात में रौनक दृष्टिगत होती है। सेना के वस्त्र, वदियाँ, अस्त्र-शस्त्र 
सभी अच्छे होते हैं । इसी सुव्यवस्था के कारण मित्र राज्यों में उसका सिर ऊँचा 
रहता है और शात्रु राज्य उससे काँपते रहते हँ। यह श्रेणी राज्यवालो के प्रभुत्व 
की अन्तिम सीमा होती है, कारण कि उस समय वे स्वतत्र होते हें, सम्मान एव गौरव 
के स्रोत होते है और अपने बाद आनेवालो के लिए कर्म एवं उन्नति के मार्ग खोलते है । 

चौथी अवस्था सतोष एव शान्ति की है। इस श्रेणी को प्राप्त हो जाने के उपरान्त 
बादशाह अपने पूवेजो के आचरण पर निर्भर रहने रूगता है। अपने बराबर वाले 
राज्यो से सन्धि बनाये रखता है। शत्रुओ तक के साथ सयम-पूर्वेक व्यवहार करता 
है। प्रत्येक बात में अपने पूंजी का अनुसरण करता है। उन्ही के पद-चिह्नो पर 
चलता है। वे जो कर गये हैं, वही वह भी करता है, मानो वह अपने पूर्वजों का 
पूर्णहप से भक्त एव उनका अनुयायी हो। उसे यह जात होता है कि यदि बह 
अपने पूर्वजों के अन॒करण से पीछे हटा तो उसके कारये अस्त-व्यस्त हो जायंगे। वह 
भली भाँति समझता है कि उसके पूर्वज गौरव एव श्रेष्ठता के सस्थापक थे, अतः 
वे ही उन कार्यो के मूलाधार है। 


पाँचवी अवस्था अपव्यय की है।इस युग का बादशाह अपने पूर्वजो द्वारा सचित 
घन-सम्पत्ति को कभी अपनी अभिलाषाओ की पूति एवं भोग-विछास पर और 
कभी अपने मित्रो एवं दरवारियो को दान देने में नि सकोच व्यय करता है। संसार 
के दुराचारियों एवं व्यभिचारियो का उसकी छत्नछाया में पालन-पोषण होता है। 
ससार के महान्‌ कार्य, जिन्हें वे कदापि नही चला सकते, उनके सिपुर्द होते है। इन 
लोगो की समझ में यह नही आता कि वे क्‍या करें अथवा कया न करें। वे कौम के 
सम्मानित लोगो की कीतियो को नष्ट एव अपने पूर्वजों के कार्यो को बर्बाद करने रूगते 
हैं। जब यह स्थिति हो जाती है तो छोग वादशाह से जलने लगते है। उसकी 
सहायता से हाथ खीचने लगते है। बादशाह क्योकि सैनिक व्यय एवं खज़ाने का धन 


*ँ 
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भोग-विलास में व्यय करने रूगता है, अत. सेना की दशा भी शोचनीय हो जाती है। 
सेना की देखभाल एवं उसके विपय में पूछ-ताछ करने की ओर से उपेक्षा होने रूगती 
है। इस प्रकार वह अपने पूर्वेजोी की कीति पर पानी फेर देता है और उनकी बनायी 
हुई व्यवस्था का समूलोच्छेदन कर देता है। जब राज्य इस शोचनीय दशा को प्राप्त 
हो जाता है तो वह युवावस्था से निकलकर वृद्धावस्था में प्रविष्ट हो जाता है। वह 
एक ऐसे प्राचीन एवं स्थायी रोग से ग्रस्त हो जाता है कि उससे उसकी मुव्ति कठिन 
ही होती है। उसके स्वस्थ होने का कोई उपाय दृष्टिगत नहीं होता और उसकी 
मृत्यु ही शेप रह जाती है। इसकी अधिक व्याख्या हम बाद में करेंगे। “ईश्वर ही 
सर्वोत्कृष्ट वारिस है।”' 


(१८) राज्य के अवशेष उसकी मूल शक्ति के अनुसार होते हे 


यह सत्य है कि किसी सत्ता के अवशेप उसकी शक्ति के द्योतक होते है और वे 
इस बात की घोषणा करते रहते हैं कि वह सत्ता कितनी शक्तिशाली थी। यही 
बात उन भव्य भवनो एवं मस्जिदो तथा पूजा-गृहो के विपय में कही जा सकती है, जो 
विगत राज्यों के अवशेप के रूप में अब भी वत्तंमान हैं। उनसे राज्य के सस्थापकों 
के ऐश्वर्य एव गौरव का पता चलता है। इसका कारण यह है कि ऐसे भवनों का 
निर्माण उसी दशा में हो सकता था जब बहुत बड़ी सख्या में भवन-निर्माण करनेवाले 
तथा शिल्पकार एकत्र किये जाते थे और वे मिल-जुलकर उस निर्माण-कार्ये को 
सम्पन्न करते थे। 

जब राज्य दूर-दूर तक फैला होता है और प्रजा वहुत बडी संख्या में बस्ती होती 
है, तव भवन-निर्माण करनेवाले भी सुगमतापूर्वक बडी सख्या में प्राप्त हो जाते है और 
राज्य की विभिन्न दिशाओं से एकत्र कर लिये जाते हैँ। इस प्रकार भवन-निर्माण 
कार्य बडे पैमाने पर पूरा कर लिया जाता है। उदाहरणार्थ आद एवं समृद नामक 
कौमो के अवदोपो को देखिए। इनका उल्लेख क्रान शरीफ में भी हो चुका है। 
इनके अतिरिक्त किसरा के राजप्रासादो के दरवार-कक्षो की ओर दृष्टिपात कीजिए, 
जिनसे फारस के राज्य की शक्ति प्रकट होती है। उनकी दृढ़ता इस सीमा को पहुँच 
गयी थी कि जब हारूनुरंशीद ने उनको तुड़वाना चाहा और खुदाई का कार्य प्रारम्भ 
कराया, तो तोडनेवाले तोड़ने में असमर्थ हो गये। वे किसी प्रकार न टूट सके | 


ँ 
१. कुरान शरोफ से उद्घत। 
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दस सम्बन्ध में हारूनुरशीद का यहया बिन खालिद बरमकी* से परामर्श करना और 
उसका सुल्तान को इस सकलल्‍प से रोकना बड़ा प्रसिद्ध है। ध्यानपूर्वक देखिए कि 
एक राज्य तो उनका निर्माण कराये और एक उन्हें तोड भी न सके, यद्यपि विध्वस 
एवं निर्माण कार्य में सुगमता की दृष्टि से बड़ा अन्तर है। इसी से दोनों राज्यों के 
पारस्परिक अन्तर का पता चलता है। 

इसी प्रकार दमिद्क में वलीद- द्वारा निर्माण कराये हुए राजप्रासादो, करतबा' में 
बनी उमय्या की बनवायी हुई जामा मस्जिद और नदी का पुल, करताजना' की ऊंची 
भूमि पर नहरो में जल छाने के हेतु वनी उमय्या के निर्माणकार्य, मग्मरिव में 
दशरशाल के अवशेष एवं मित्र में एहराम" इत्यादि के निर्माणो के अवशेषों से उन 
राज्यों की निर्माणशक्ति का पता चलता है। 

यहाँ यह समझ लेना चाहिए कि भूतकाल में इन आदचर्यजनक भवनो को 
निर्माण इजीनियरो एवं भवन निर्माण करनेवालों तथा शिल्पकारो के पारस्परिक 
सहयोग से सम्भव हो सका था। इसी कारण वे अत्यन्त दृढ़ बन' सके थे। इसका 
कारण, जेसा जन-साधारण कहते है, यह नही है कि' उस युग के छोगो का डीलडौल 
हमसे बहुत बड़ा था, अत वे इतने भव्य भवनों का निर्माण करा सके | तब के और 
अब के मनुष्यों के डीलडौल में इतना अधिक अन्तर नही है. जितना इन भवनों को 
देखने से ज्ञात होता है। वास्तव में किस्सा-कहानी गढनेवालो की अतिशयोक्ति एवं 
झूठ के कारण उपयुक्त भ्रम उत्पन्न हो गया है। उदाहरणार्थ आद, समूद एवं अमालका 
नामक कौमो के विषय में विना सिर-पैर की झूठी कहानियाँ प्रसिद्ध हो गयी है। इनमें 
अधिक आइचयेंजनक औज" बिन अनाक'" की कहानी है कि वह अमालका नामक 
कौम का एक व्यक्ति था जिससे बनी इसराईल ने शाम में युद्ध किया । उसके डील- 


१८ हक बिन खालिद, हारूनुरंशीद का प्रसिद्ध बरमकी वजद्धीर, जिसकी मृत्यु ८०५ 
० में हुई । 

* सम्भवतः वलीद (७०५-७१५ ई०) की मस्जिद की ओर संकेत है । 

« फारडोवा। 

« फारयेज 

« पीरासिड। 

« ओग, 0) £« 

* अनक, 0॥3. 
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डौल के विषय -में कहा जाता है कि वह समुद्र से मछलियाँ पकड लेता था और उन्हें 
सुर्येताप में भून-भूनकर खाता था। इस निराधार कहानी से जहाँ कहानी कहने- 
वालो की मानव-जीवन की अनभिन्ञता ज्ञात होती है, वहाँ नक्षत्रों के विषय में उनके 
अज्ञान का भी आभास होता है, कारण कि उन्हें यह भ्रम है कि सूर्य में गरमी होती 
है और जितना ही कोई उसके निकट जाय गरमी बढ जायगी । वे इस तथ्य से 
परिचित नही कि गरमी प्रकाश पर निर्भर होती है। किरणो का प्रकाश, भूमि के 
धरातल से प्रतिविम्बित होने के कारण तीन्न हो जाता है, अत भूमि के निकट गरमी 
भी ज्यादा हो जाती है। जब प्रतिविम्वित किरणें अपने मूल स्थान से दूर हटती हैं 
अथवा ऊँचाई की ओर जाती हैं तो वहाँ गरमी नही होती, अपितु ठडक हो जाती है। 
ऊँचाई के इस स्थान पर वादलू उडते रहते है । सूर्य स्वय न तो गरम होता है और 
न ठडा। वह तो एक ललित एव प्रकाशपूर्ण पदार्थ है। इसी प्रकार किस्सा कहनेवाले 
कहते है कि औज विन अनाक अमालका कौम का एक व्यक्ति था अथवा कनआनियो 
में से था, जो उस समय, जब बनी इसराईल ने शाम विजय किया, नष्ट हो गये । 
उस यूग के बनी इसराईलवालो का डीलडौल आजकल के लोगो के समान था। 
इसका प्रमाण बेतुल मृकदस' के द्वारो से मिलता है, यद्यपि वे इस बीच में नष्ट हो गये 
और पुन. वनवाये गये, किन्तु उनकी शकल एव द्वारो की लम्बाई-चौडाई में कोई भी 
परिवर्तन नही किया गया । तब यह किस प्रकार सम्भव है कि औज बिन अनाक के 
डीलूडौक और इस यूग के लोगो के डीलडौल में इतना अधिक अन्तर हो । 

वास्तव में इस भूल का कारण यह है कि इन कहानी सुनानेवालो ने ये भव्य 
अवशेष तो देखे, किन्तु उस युग की सामूहिक शक्ति का कोई अनुमान नही लगाया । 
न वे उत्त यत्रो को समझ सके जिनके द्वारा इन आइचयेजनक भवनों का निर्माण कराया 
गया था। इस कारण उन्होने इन अवश्ेषो की विशालता का सम्बन्ध उनके निर्माताओं 
के डीलडील से जोड दिया और कह दिया कि चूँकि वे बड़े लम्बे डीलडौछ वाले थे, अत 
ऐसे भव्य भवनों का निर्माण वे ही कर गये, यद्यपि यह विचार पूर्णत मिथ्या है।* 

इसी प्रकार सल्तनत के दान-पुण्य सल्तनत के ऐसे अवशेष है जिनसे उसकी शक्ति 
का पता लरूगाया जा सकता है। सल्तनत भले ही पतन एवं शक्तिहीनता की ओर बढ 


१. यरोशरूम। 


२. इसी प्रकार के कुछ अन्य उदाहरण यहाँ लेखक ने दिये हे, जिनका अनुवाद नहीं 
किया गया। 
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रही हो, किन्तु सुल्तानो की दान-पुण्य एवं इनाम-इकराम की रुचि अवश्य अपना प्रभाव 
ती है, कारण कि उनके साहस तथा हौसले उनके शासन के प्रभुत्व एव उनकी 
के अनुसार होते है । अन्त तक दान-पुण्य एव साहस की भावना उनमें मौजूद 
, रहती है। इस प्रकार इब्नें जीयज़ान के उन पुरस्कारो द्वारा इस तथ्य का ठीक- 
ठीक अनुमान लगाया जा सकता है, जो उसने क्रेशी शिष्ट मडल को प्रदान किये । 
उसने लोगो को १०-१० सेर सोना-चाँदी तथा १०-१० दास' एवं दासियाँ और एक- 
एक अम्बर की टिकिया प्रदान की। तदुपरान्त अब्दुल मुत्तलिब को अन्य लोगो की 
अपेक्षा दुगुनी चीज़ प्रदान की । यद्यपि उस समय उसका राज्य फारस के अधीन यमन 
तक सीमित था, किन्तु उसे उदारता एव साहस अपनी तबाबेआ नामक कौम से, 
जिसने इराक, मगरिब एवं हिन्द तक की कौमो पर राज्य किया था, परम्परागत 
रूप में प्राप्त हुआ था, अत. उसने इनाम एव दान-पुण्य में इतनी उदारता प्रदर्शित की । 
इसी प्रकार इफरीकिया में सिनहाजा सुल्तानो के दरार में जब जनाता अमीरो 
के शिष्ट-मडल आते थे तो वे भी उनको अत्यधिक धन-सम्पत्ति, वस्त्रो के थान एव 
धोडे प्रदान किया करते थे। इब्ने रफीक ने उनके इस इतिहास का वर्णन किया है। 
वरामेका के शाह भी इसी प्रकार दान-पुण्य किया करते थे। इनके इनाम एव 
व्यय भी अपार एवं असीमित होते थे। जब वे किसी दरिद्र की सहायता करते तो 
उसे वे इतनी धन-सम्पत्ति प्रदान कर देते थे कि वह सव्वंदा के लिए धन-धान्यसम्पन्न 
हो जाता था। यह दान ऐसा नही होता था कि प्राप्त धन एक-आध दिन में ही समाप्त 
हो जाय और प्राप्तकर्ता दरिद्र का दरिद्र ही बना रहे। यह सब कहानियाँ इतिहासो 
में लिखी हुई हैं। इससे यह निष्कर्ष निकछा कि सुल्तानो के दान-पुण्य उनके राज्यो की 
शक्ति के अनुसार होते है। देख छीजिए कि उबेदीईन का सेनापति, जौहर अरू-कातिव 
सकेलवी जब मिस्र की विजय के उद्देश्य से कीरवान से चलछा तो नकद घन का १,००० 
गधो का बोझ उसके साथ-था। आज किसी भी राज्य का खज़ाना इतना न होगा । 
इस सम्बन्ध में अहमद बिन मुहम्मद बिन अब्दुल हमीद के हाथ के कुछ लेख 
प्राप्त हुए है, जिनमे मामून के खिलाफत कार की वह आय लिखी है, जो अधीनस्थ 
प्रदेशों एव राज्यो से वसूल होकर शाही खज़ाने में आया करती थी। हम उसे 
“जिराबुद्देला” नामक ग्रथ से उद्धृत करते है।' 


२. यह सूची विभिन्न ग्रंथों में दी हुई है, 2. ए०ा एए८णकः ने _॥/8- 
हकदांवि।2 4०8 (/0॥5 (पएक््74, 7895) में इस पर विस्तार से प्रकाश 


बी ऑफ, फैआ #न्छ 


है 
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प्रदेश 


इब्नें खलदृन का मुकदमा 


कर दह्ारा आय 


सवाद (दक्षिणी भमेसोपोटामिया) २७,७८०,००० दिरहम फसलो द्वारा, १४, 


कस्कर 

दजला के प्रदेश 
हुलवान 
अहवाज़ 

फारस 


किरमान 


मुकरान 


सिंध एवं उससे सबधित स्थान 
सिजिस्तान 


खुरासान 


जुरजान 
कूमिस 


रे 
तवरिस्तान, अखेंयान 


८००,००० दिरहम अन्य साधनों से, नजरानी 
कबायें २००, मुहर लगाने की मिट्टी २४० रतलू। 

१९१,६००,००० दिरहम |। 

२०,८१००,००० दिरहम || 

४,८००,००० दिरहम || 

२५,००० दिरहम तथा ३० हज़ार रतलू दशकर । 

२७,०० ०,००० दिरहम, गृलावजल की ३० हज़ार 
बोतलें मुनक्के २० हज़ार रतल | 

४,२००,००० दिरहम, यमन के ५०० रेशमी थान, 
खजूर २० हजार रतरू और एक भ्रकार का 
जीरा १,००० रतल | 

४००,००० दिरहम | 


११,५००,००० दिरहम, ऊदे हिन्दी १५० रतल। 
४,०००,००० दिरहम, विश्येष प्रकार के बस्त्रो के 
३०० थान, मिसरी २० हज़ार रतल | 
२८,०००,००० दिरहम, १,००० चाँदी की ईंट, 
४,००० लद॒दू जानवर, १,००० दास, २७,००० 
थान, ३०,००० रतल आमलरूक॑। 
१२,०००,००० दिरहम, रेशम के १००० छच्छे। 
१,५००,००० दिरहम, १००० चाँदी की ईंट । 
१२,०००,००० दिरहम, मधु २०,००० रतल । 
६,३००,००० दिरहम, तबरिस्तानी कालीन ६०० । 


तथा निहावद लबादे २००, पारचा ५०० थान, मुन्देल ३००, जामात ३०० । 


डाला है। उसका विचार है कि इसमें ८६ हि० (७८५ ई०) की स्थिति का 


- उऊउजल्लेख है। 


१. एक रतल रूगभग एक पॉड के बराबर होता था। 
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हमदान ११,८००,००० दिरहम, अनार तथा नीबू इत्यादि 
। का मुख्या १००० रतल, मंधु १२,००० रतरू। 
बंसरे एवं कर्फ के मध्य के स्थान १०,७००,००० दिरहम । 
मासवज़ान एवं अरयान ४,०००,००० दिरहम ॥ 
शहर जूर ६,०००,००० दिरहम । 
मूसलू एव उससे सवधित स्थान २४,० ००,००० दिरहम, सफेद मधु २०,००० रतल। 
आजरवाईजान ४,०००,००० दिरहम । 
जज़ीरा एवं फ्रात के आस-पास के 

स्थान ३४,०००,००० दिरहम । 
जीलान ५,०००,००० दिरहम, १,००० दास, मधु 

१२,००० मशक, वाज १०, खिलजअतें २०। 

अरमीनिया १२३,०००,००० दिरहम, ज़रबफ़्त के फर्श २०, 


विभिन्न रग के वस्त्र ५३० रतलू, नमक में रूगी 
हुई सूरमाही (एक प्रकार की छोटी मछली) 
१०,००० रतल, खच्चर २००, वाज ३० । 


किन्नसरीन ४००,००० दीनार, मुनक्‍र्के १००० ऊंट का बोझ । 
दमिश्क ४२०,००० दीनार। 

जा्डन ९७,००० दीनार। 

फिलस्तीन ३१०,००० दीनार, मुनक्के ३००,००० रतल । 
मित्र ९२०,००० दीनार । 

बरका 


१,०००,००० दिरहम । 


इफरीकिया १२३,०००,००० दिरहम, फर्श १२०। 
यमन २३७०,००० दोनार, वस्त्रो को छोडकर । 
हिजाज़ 


३००,००० दीनार । 
इसी प्रकार उन्दुलूस की धन-सम्पत्ति के विषय में विश्वस्त सूत्रों से ज्ञात होता 
है कि अब्दुरंहमान नासिर' ने अपनी मृत्य के समय बंतुल माल' में ५,०००,००० 


१ अब्ठुरहमान नासिर उन्दुलुस (स्पेन) का ८वाँ उमय्या खलीफ़ा, कहा जाता है 
कि उसी ने सर्वप्रथम खलीफा की उपाधि घारण की । ; 

२. मुसलमानों का खज्नाता। 
१० 


१४६ इब्नें खलदून का मुकदमा 


दीनार छोडे थे, जिनका वज़न ५०० किन्तार' था। मैने कुछ इतिहासो में रणीद' के 
विषय में पढ़ा है कि उसके राज्यकाल में वेतुल माल की आय ७,५०० किन्तार 
वापिक थी । हु हु 

मैने उवेदीईन व के, विषय में इब्नें खढ़ेकान के इतिहास में सेनापति अल- 
अफजल विन वद्र अल जमाली के विषय में, जो मित्र के उर्वेदीईन खलीफाओ पर 
नियत्रण रखता था, पढा है कि जब अल-अफज़ल की मृत्यु हो गयी तो ६००,००० दीनार 
एवं २५० इरदर्वा दिरहम उसके खज़ाने में मिले । इसी प्रकार अँगूठियों के लिए 
वहुमूल्य पत्थर, मोती, वस्त्र, घर के सामान, सवारी के जानवर तथा माल छादनेवाले 
जानवर प्राप्त हुए। 

जहाँ तक हमारे समय की सल्तनतो का सम्बन्ध है, उनमें सबसे वडी मिद्र के 
तुर्कों की सल्तनत है। इस तुर्क सुल्तान अन्नासिर मुहम्मद विन कलाऊन के समय में 
इस राज्य को बहुत अधिक महत्त्व प्राप्त हो गया था। उसके शासन-काल के प्रारम्भ 
में उसके दो अमीरो, वंवर तथा सल्लार का बड़ा जोर वध गया था। वंवर ने सल्लार 
से मिलकर राजसिहासन पर अधिकार जमा लिया। अल्प समय पश्चात्‌ ही अन्नासिर 
ने राज्य पर अधिकार कर लिया और उसने वंवर के सहायक सलल्‍्लार को वन्दी बना- 
कर उसका खज़ाना साफ करवाया'। मैने उस ख़ज़ाने की घन-सम्पत्ति की सूची 
देखी है और उसे प्रस्तुत करता हूँ। 


पीले रत्न एव लाल ४ रतल | 
पन्ना १९ रतल। 

हीरे तथा अँगृठियों के लिए एक प्रकार के रत्न ३०० बड़े टुकड़े । 
विभिन्न प्रकार के अँगूठियों के पत्थर २ रतल। 


गोल मोती १ मिस्कारू' से १ दिरम तक १, १५० | 


१. एक किन्तार लगभग एक हण्डरेडवेट के वरावर होता था। 

२. हारूनुरंशीद | 

३- वम्सुद्दीन अवुल अब्बास अहमद इब्ने मुहम्मद इब्ते अब बक्त, इब्ने खलेकान 
(मृत्यु १२८२ ६०) का “वफायतुरू अयान” नामक ग्रन्थ, जिसका अंग्रेजी 
अनुवाद भी हो चुका है, बड़ा प्रसिद्ध है । 

४. इनके विषय में कोई निश्चित पता न चल सका । 

७५. यह घटना १३०९-१० ई० में घटी ॥ 


६- १६ दिरहम। 


|. लीन ड़ 


। सोने के सिक्‍के - १,४००,००० दिरहम । 
: खालिस सोने का भडार, दो दीवारो के मध्य में सोने के थे जिनके 
मूल्य का कोई अनुमान नही छूगाया जा सका। 
दिरहम' २,०७९,०००। 
जवाहरात ४ किन्तार। 


इसी अनुपात से बस्त्रो के बहुत से थान, घरेलू सामान, सवारी के जानवर, लद्‌दू 
जानवर, (अनाज की) फसलें, मवेशी तथा दास और दासियाँ एवं जागीरो का भी 
हवाला दिया गया है। 


इसके बाद मोराको में मरीनी वश हुआ । उनके खजाने की, मरीनी वित्त-मत्री 
हस्सून बिन अल बव्वाक के हाथ की लिखी हुई एक सूची मुझे मिली है, जिसके 
अनुसार सुल्तान अबू सईद ने अपने खजाने में जो धन-सम्पत्ति छोडी वह्‌ ७०० किन्तार 
सोने के दीनारो से अधिक थी। उसके पास इसी अनुपात से अत्यधिक अतिरिक्त 
धन-सम्पत्ति भी थी। उसके पुत्र एव उत्तराधिकारी अबुछू हसन के पास इससे भी 
अधिक धन-सम्पत्ति थी। जब उसने तलेमसान पर विजय प्राप्त की, तो उसे 
३०० किन्तार से अधिक सोने के सिक्के, जवाहरात और उसी अनुपात से अपार धन- 
सम्पत्ति वहाँ के सुल्तान अब्दुल वादिद अबू ताशफीन के खजाने से प्राप्त हुई । 


इफरीकिया में मेरा समकालीन, मुवह्‌ हिंद वश का ९वाँ बादशाह अबू बक्र' 
था। उसने अपने सेनापति मुहम्मद बिन अल हकीम को वन्दी बनवाकर उसका 
सफाया करा दिया। उसे ४० किन्तार सोने के दीनार और अँगूठियों के अत्यधिक 
बहुमूल्य पत्थर एवं मोती मिले। । ; 

में मिस्र में मलिक अजू ज़ाहिर अवू सईद बरक्‌क के समय में था, जिसने कलाऊन 
के उत्तराधिकारियो से राज्य छीन लिया था। जब उसने अमीर महमूद नामक उसके 
वज़ीर को बन्दी बनवा लिया' तो वज़ीर के ख़ज़ाने में १,६००,००० दीनारो 
का पता चला । इसके जतिरिक्‍त, इसी अनुपात से अत्यधिक वस्त्र, सवारी 


१० १३३७ ई०। 

२. इब्ने खलदून का अबू बक्त (१३१८-४६ ई० ) के राज्यकाल में जन्म हुआ था । 

२. ७९८ हि० (१३९५-९६ ई० ) में, अमीर महमूद की मृत्यु ७९९ हिं० (१३९७ 
६०) में हुईं । 


कू 
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के जानवर, लद॒दू जानवर मवेशी एवं (अनाज की) फसलें मिली थी। इस 
प्रकार जब दो अथवा अधिक राज्यों की तुलना की जाय तो उनकी समृद्धि एवं 
धन-सम्पत्ति तथा शक्ति का ठीक-ठीक' अनुमान छगाने के लिए सल्तनतो के कार- 
वार एव ऐतिहासिक अवशेपों का अवश्य ध्यान रखना चाहिए कारण कि उनकी 
पृष्ठभूमि में राज्यविषयक वास्तविक ज्ञान प्राप्त हो जाता है। अपनी देखी-भाली एव 
अपने काल की चीज़ो की नाप-तौल तथा सख्या को सूचना की सत्यता का मापदड 
निर्धारित न करना चाहिए और जो वात ज्ञात हो उसे असम्भव न समझना चाहिए। 
साधारण लोगो की तो चर्चा की ही नही जा सकती, विशेष छोग भी जब भूतकाल 
के राज्यो के विपय में सुनते है तो उनसे सम्बन्धित बातो पर विश्वास नही करते, यद्यपि 
ऐसा कदापि न करना चाहिए, कारण कि संसार तथा तत्सम्वन्धी सम्यता एक समान 
नही रहती, अपितु उनमें अन्तर होता रहता है। जिसने घटिया अथवा मब्य स्तर का 
युग ही देखा हो वह उच्च स्तर के यूग का ठीक-ठीक अनुमान किस प्रकार लगा 
सकता है, उदाहरणार्थ वनी अव्बास, बनी उमय्या तथा उबंदीईन की ठीक-ठीक एव 
अस्वीकार न किये जाने योग्य घटनाएँ जब हम तक पहुंचती हैं और उन घटनाओ की 
तुलना हम अपने राज्य की वास्तविक घटनाओ से, जो भूतपूर्व राज्यो की अपेक्षा कही 
अधिक कमजोर है, करते हूँ तो उनमें बडा अन्तर पाते हैं| इसका कारण केवल यह है 
कि राज्य की शक्ति एवं जनसख्या में परस्पर बड़ा अन्तर होता है। निष्कर्ष यही 
निकलता है कि पिछले राज्यो के अवशेप अपने-अपने राज्यो से गहरा सम्बन्ध रखते है, 
जिसे अस्वीकार करना असम्मव है। इन राज्यो की उन घटनाओं के अनेको प्रमाण 
है और उनके अवशेष एवं उनके वत्तंमान भवन उनके इतिहास की पुष्टि करते है। 


अत. उन राज्यों की शक्ति का अनुमान उन ऐतिहासिक घटनाओ द्वारा, जिनके 


विवरण दिये जाते है, उन पर तथा अवशेपो के आधार पर करना चाहिए। 

इस सम्बन्ध में शिक्षा ग्रहण करने योग्य एक अन्य कहानी का उल्लेख किया 
जाता है। वह इस प्रकार है कि इब्नें वत्त्ता' जो तबजा" का निवासी था, पूरे 
२० वर्ष पूर्व के देशो में पर्यटन करता रहा | उसने इराक, यमन तथा हिन्दुस्तान 


१. बोंख फ़कीह, अव्‌ अव्दुल्लाह मुहम्मद इव्ने अब्दुल्लाह इब्ने मुहम्मद इव्ने इबरा- 
हीम जो इव्ने बतूता के नाम से प्रसिद्ध था, तानजीर-निवासी था (७०३- ७७९ 
हिं०। १३०४-१३७७ ई०) 

२. तानजीर। 
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की खूब सर की । वह देहली'" में भी पहुंचा, जो हिन्दुस्तान के बादशाह सुल्तान मुहम्मद 
दाह की राजधानी थी। बादशाह उसका अत्यधिक आदर-सम्मान किया करता 
था। वह मालकी मजहब का काजी नियुक्त कर दिया गया । वहाँ से वह मगरिब 
की ओर रवाना हुआ और वहाँ पहुँचकर सुल्तान अबू इनान के दरवारियों में 
सम्मिलित हो गया। वह कभी-कभी अपने पर्यटन की चर्चा किया करता था और 
ससार के विभिन्न भागो में उसने जो आइचर्यजनक वातें देखी थी उनका उल्लेख किया 
करता था। हिन्दुस्तान के बादशाह की तो वह प्राय ही चर्चा करता रहता था, 
जिसको सुनकर श्रोता आश्वचयंचकित रह जाते थे। उदाहरणार्थ यह कि हिन्द का 
सुल्तान जब यात्रा हेतु निकलता तो स्त्री-पुरुष एवं बारूको की जन-गणना कराकर 
उन सबके लिए छ मास का व्यय शाही राजकोश से अदा करने का आदेश दे जाता था। 
जब वह यात्रा से वापस आता तो समस्त नगर-निवासी सुल्तान का भव्य स्वागत 
करते थे। सव लोग बाहर निकलरूकर उसके चारो ओर चक्कर लगाते, फिर उसी 
समूह के मध्य दिरहम एवं दीनार छोगो पर न्‍्योछावर किये जाते। सुल्तान के 
राजप्रासाद में प्रविष्ट होने के समय तक धन-सम्पत्ति इसी प्रकार लुटायी जाया करती 
थी | वह इसी तरह की कहानियो का उल्लेख करता था जिनका छोग खडन किया 
करते थे। उन्ही दिनो की वात है कि मेरी भेंट राज्य के वजीर फारिस बिन वदरार 
से हुईं और हम लोग इव्ने बत्तृता की कहानियो पर विचार-विनिमय करने छगे। 
साधारण लोगो के विचार के समान में उनको स्वीकार करने को तैयार न था। इस 
पर वजीर ने कहा कि क्या तुम भूतकाल की सल्तनतो की इन घटनाओ का केवल 
इस कारण खडन करते हो कि तुमने उन्हें स्वयं अपनी आँखो से नही देखा है। यदि 
यह बात है तो तुम वज़ीर के उस पुत्र के समान हो जिसका पालन-पोषण बन्दीगृह 
में हुआ था। 

यह कहानी इस प्रकार है कि जब एक वजीर पर राज्य की ओर से क्रोध प्रदर्शित 
किया गया तो उसे बन्दीगृह में डाल दिया गया । वजीर बहुत समय तक वबन्दी रहा । 
उसके एक पुत्र पैदा हुआ। उसका भी पालन-पोषण वही हुआ । जब वह बड़ा हुआ 


१. उसको यात्रा के हिन्दी अनुवाद के लिए देखिए, सै० अ० अ० रिज़वी-“तुगलक- 
कालोन भारत” भाग १ (अलीगढ़ १९५६ ई०) पृ० १५७-३०६ । 
२. सुल्तान मुहस्मद बिन तुगलुक १३२५-१२५१ ई०। 


व) 
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तो एक दिन वह अपने पिता से पूछने छगा कि “जो मास हम खा रहे है, वह किस 
चीज़ का है ?” पिता ने उत्तर दिया कि “बकरे का ।” पुत्र ने पूछा कि “बकरा 
कसा होता है? ” पिता ने बकरे का पूरा विवरण उसे बता दिया । पुत्र ने पूछा “पिता 
जी! क्या वह चूहे के समान होता है?” पिता ने कहा “वाह! कहाँ बकरा, 
कहाँ चूहा |” इसी प्रकार गो एवं ऊँठ के मास के विषय में वार्ता हुईं। इसका कारण 
यह था कि वज़ीर के पुत्र ने वन्दीगृह में जीवन व्यतीत करने के कारण चूहे के अतिरिक्त 
कोई अन्य जानवर देखा ही न था। अत वह हर जानवर को चूहे की सतान समझता 
था। इसी प्रकार यह साधारण वात है कि जिस वस्तु को लोगो ने न देखा हो, उससे 
सम्बन्धित समाचार का वह खडन कर देते है । यह उसी प्रकार होता है जिस प्रकार 
लोग आदइचयेजनक बातो की रुचि के कारण, असम्भव वात को स्वीकार कर लेते है। 
अत. मनृष्य के लिए यह उचित है कि वह प्रत्येक सूचना की परीक्षा सिद्धान्त की 
कसौटी पर करे और निष्पक्ष भाव से विवेकशक्ति द्वारा सम्भव एवं असम्भव वात की 
जाँच करे। जिस वात का घटना सम्भव हो, उसे स्वीकार करे और जिस बात का 
घटना असम्भव हो, उसे स्वीकार न करे। यहाँ पर सम्भावना का तात्पय वुद्धि- 
आधारित सम्भावना से नही है जिसका क्षेत्र बडा ही विस्तृत है, क्योकि घटनाओ की 
कोई सीमा निर्धारित नही की जा सकती । इसका तात्पयं भौतिक सम्भावना से है, 
अर्थात्‌ जव हम किसी वस्तु के तथ्य, गुण, शक्ति एव वैभव का पता लगा लें तो फिर 
उसी के अनुसार उसके विषय में निर्णय करे। जो वातें उपर्युक्त सिद्धान्तों से पृथक 
हो उन्हें असम्भव समझें। “कहो, ईश्वर हमें अधिक ज्ञान प्रदान करता है।” 


(१९) सुल्तान अपनी कौम तथा अपनी “असवियत' वालो के विरुद्ध 
दासो एवं आश्रितों से सहायता लेता है 
यह तो ज्ञात ही है कि सुल्तान के राज्य-सम्वन्धी समस्त कार्य उसी की कौम 
द्वारा सम्पन्न होते है। उसकी कौमवाले उसकी “असवियत” वाले होते है और कठिन 
समय में उसके सहायक होते हैँ । उन्ही की सहायता से वह विद्रोहियो का दमन करता 


है ओर उन्ही के भरोसे पर वह राज्य के समस्त कार्य करता है। उदाहरणार्थ विज्ञारत 
के पदो पर भी वही आखरूढ होते हैं और खराज एव करो की वसूली भी उन्ही के सिपुर्दे 


२. कुरान दरोफ से उद्घत । 
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होती है। कौम के यही व्यक्ति राज्य की प्राप्ति में उसका दायाँ हाथ होते है और राज्य 
एव शासन में उसके सहायक एवं साझीदार होते है । सक्षेप में समस्त कार्यो में उसका 
हाथ बँटाते है। इस प्रकार राज्य के प्रारम्भिक काल में कौम का सुल्तान के साथ 
यही सम्बन्ध रहता है। जब राज्य दूसरे काल-चत्र में प्रविष्ट होता है तो बादशाह 
स्वेच्छाचार एव मन-माना कार्य करने का आदी हो जाता है और वह अपने आपको 
गौरव एव श्रेष्ठता का अकेला ठेकेदार समझता है। अपनी कौम को शासन में हस्तक्षेप 
करने से रोकता है। जब यह स्थिति हो जाती है तो उसकी कौम के लोग उसके शत्रु 
हो जाते है। उनको रोकने के लिए तथा राज्य में हस्तक्षेप करने से बाज़ रखने के 
लिए सुल्तान अन्य कौमो से सहायता लेता है। इन्ही अपरिचित छोगो की सहायता 
से बादशाह अपनी कौम पर प्रभुत्व स्थापित रखता है और राज्य का सचालन भी 
इन्ही के हाथ में दे देता है, अत. उस युग में सुल्तान के सबसे बड़े विश्वास-पात्र वही 
होते है । सुल्तान के विशेष छोगो में उनकी गणना होती है। वे सम्मान एव श्रेष्ठता 
प्राप्त कर लेते है, कारण कि वही अपरिचित लोग सुल्तान की कौम को उसके उचित 
अधिकारो से वचित रखते है और उसे उस गौरव एव श्रेणी से हटाते हैं जिसकी वह पूर्व 
से आदी होती है । इसी मार्ग में वे प्राणो की बाज़ी भी लगा देते है और मौत की चिन्ता 
नही करते । जब अपरिचित लोगो के इस प्रकार के वलिदान बादशाह की सेवा में प्रस्तुत 
किये जाते हैँ तो बादशाह उन्हें विशेष रूप से सम्मानित करता है। उन पर संब कुछ 
न्योछावर करता है और उन्हें वह सब कुछ प्रदान करता है जो कभी अपनी कौम को 
दिया करता था। राज्य के महत्त्वपूर्ण कार्ये, बडे-बडे पद, उदाहरणार्थे बिजारत, 
सिपहसालारी एव दीवानी के विभाग उन्हें सौप देता है । उनको ऐसी-ऐसी उपाधियाँ 
प्रदान की जाती है जो उसकी कौमवालो को भी न प्राप्त थी, कारण कि बलिदानो 
की वजह से वे लोग बादशाह के बहुत बडे निष्ठावान, हितैषी एवं मित्र हो जाते हैं, 
किन्तु सल्तनत की यह शोचनीय दशा उसके अन्त एवं विनाश की द्योतक होती है। 
यह घातक रोग उस “असवियत” को विनाश के घाट उतार देता है जो कभी प्रभुत्व 
प्राप्त करने का साधन थी । इधर राज्यवाले जब बादशाह को अपनी ओर से उपेक्षा 
करते हुए देखते हैं और पता लगा लेते है कि बादशाह के हृदय में उनका कोई स्थान 
नही, तो वे भी बादशाह के प्रति ईर्ष्या एव हेष रखने लगते है और उस पर 
कोई न कोई विपत्ति पड़ने की अभिलाषा अपने हृदय में छिपाये रखते है। 
इसका कुप्रभाव राज्य को भी भोगना पड़ता है, कारण कि वे सल्तनत के लिए 
ऐसा रोग बन जाते हैं जिसका उपचार सम्भव नहीं। आगामी सतानो में भी 
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यह रोग अपना विप फैलाये विना नही रहता, यहाँ तक कि राज्य के चिह्न भी 
मिट जाते हैं। 

इस तथ्य के प्रमाण में वनी उमय्या के इतिहास का अध्ययन करना चाहिए कि 
वे किस प्रकार अपने युद्धों में और किस प्रकार राज्य के कार्यो में भी अरबवालो से ही 
सहायता लिया करते थे। उदाहरणार्थ अमर इव्ने साद इव्ने अवी वक्‍कास, उवेदुल्लाह 
इब्ने जियाद इब्ने अबी सुफयान, हज्जाज बिन यूसुफ, मुहल्लव विन अबी सुफरा'*, 
खालिद' विन अबव्दुल्लाह अल कसरी, इब्ने हुवेरा', मूसा बिन नुसर', बिछालू विन 
अवी वुरदा इब्ने अवी मूसा अशअरी और नसर विन सैयार' इत्यादि । वनी अब्बास 


१ अउवेदुल्लाह इब्ने ज्ियाद, उम्य्या बंद का विव्वास-पात्र, अपनो कठोरता के 
लिए सुप्रसिद्ध था । वह २५ वर्ष की अवस्था में ६७३-७४ ई० में खुरासान का 
हाफिस नियुवत हुआ । उमय्या खडीफाओ की ओर से उसने अनेक युद्धों में भाग 
लिया । वह ६८६ ई० में एक युद्ध में मारा गया । 

२ सुहल्लब बिन अबू सुफ़र! बड़ा प्रसिद्ध अरब सेनापति हुआ है। ६६३०-६७ ई० 
में उसने काबुढरू तथा मुल्तान तक धावे किये। खुरासान तथा समरकन्द के 
हाकिमों के साथ भी वह कई अभियानों पर गया । उसकी मृत्यु ७०२ अथवा 
७०३ ई० में हुई 

३. खालिद बिन अब्दुल्लहाह को ७०७-८ ई० अथवा ७०९-१० ई० में खलीफा 
बलीद ने सदके का हाकिस (गवर्नर) नियुक्त किया। ७२५४ ई० में बह 
खलीफा हिशाम द्वारा पूरे इराक का हाकिस नियुक्त कर दिया गया । वह 
कठोरता में हज्जाज से कम न था। उसको अन्त में पदच्युत कर दिया गया 
आर अक्तूबर-नवस्व॒र ७४३ ई० में उसकी मृत्यु हो गयी । 

४ अबुलमुसन्ना उमर बिन हुवेरा ने उमय्या खलीफा सुलेमान के समय में बैज़ण्टाइन 
वालो से घोर युद्ध किये । खलीफा यज़ीद द्वितीय ने उसे इराक़ तथा खुरासान 
का हाकिम नियुकत कर दिया था। सार्च ७२४ ई० में खलीफा हिशास ने उसके 
स्थान पर खालिद को हाकिम नियुक्त कर दिया ॥ 

५ सूसा विन नुसेर ने मररिब के पश्चिसी भाग तथा स्पेन को विजय किया था, 
उसको सृत्यु ७३१६-१७ ई० में हुई । 

६. नसर विन संयार, खुरासान का प्रसिद्ध हाकिस था । उसने मध्य एशिया के कई 
युद्धों में बड़ा महत्त्वपूर्ण भाग लिया । उसकी मृत्यु नवम्बर ७४८ ई० में हुई । 
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के राज्यकाल के प्रारम्भ में भी अरब के ही कन्धो पर राज्य का बोझ रहा, किन्तु जब 
राज्य ने अपना रग पलटा और समस्त गौरव एवं श्रेष्ठता केवल एक व्यक्ति-विशेष 
में सीमित हो गयी तो अरबो को राज्य में हस्तक्षेप करने से रोका जाने लगा | विजारत 
अजम के हिस्से में आयो और राज्य के कार्यों का सचालन अजम (वाले) करने लंगे। 
बनी वरामेका, बनी सहल, वनी नववर्त और बाद में बनी बोया, तुर्क दासो में 
बुगा, वसीफ उतामिश, वाकियाक इब्ने तूलून इत्यादि वारी-वारी से खिलाफत एवं 
सल्तनत पर अधिकार प्राप्त करने लगे, तव अरब सस्थापको के हाथ से राज्य निकलने 
लगा और वे सम्मान एवं श्रेष्ठता से वचित होने लगे । 


(२०) सल्तनतो में दासों एवं आश्रितों का हाल 


सल्तनत द्वारा आश्रय प्राप्त कौमे एव कबीले शासक कौम से सम्बन्ध रखने में 
विभिन्न रूप ग्रहण करते रहते है । कभी उनके सम्बन्ध प्राचीन एव पुराने होते है और 
कभी नये। वास्तव में 'असबियत” के वास्तविक उद्देश्य की पूर्ति वश की प्रतिरक्षा 
एवं वश के प्रभुत्व द्वारा होती है, अर्थात्‌ अपने सहायको को अन्य लोगो से बचाना एवं 
अन्य लोगो पर प्रभुत्व प्राप्त करना ही “असबियत” का वास्तविक उद्देश्य है। सम्ब- 
न्वियो, रिइतेदारों एव नातेदारों का एक-दूसरे के लिए बलिदान करना एवं अन्य लोगों 
तथा अपरिचित लोगो में प्रत्येक का दूसरे के प्रति उपेक्षा करना स्वभाविक है । वह 
मित्रता एव मेल-जोल जो दासता के कारण उत्पन्न होते है, वे भी सहायता एव प्रति- 
रक्षा के सम्बन्ध में नस्ल का स्थान ले लेते है, अपितु उससे अधिक गहरा प्रभाव रखते 
है! कारण कि नस्ल यद्यपि प्राकृतिक एवं स्वभाविक है, किन्तु काल्पनिक भी है। 
वास्तविक सम्बन्ध वह है जो एक साथ रहने, एक-दूसरे की रक्षा की भावना रखने, 
प्राचीन मेल-जोरू, एक ही स्थान पर पालन-पोषण एवं शिक्षा-दीक्षा प्राप्त करने एवं 
दु ख-सुख में एक साथ जीवन व्यतीत करने से उत्पन्न हो। जब इन साधनो से प्रेम 
एव निष्ठा उत्पन्न हो जाती है तो एक व्यक्ति दूसरे पर प्राण न्योछावर करने लूगता 
है और कठिनाई के समय सहायता हेतु उद्यत रहता है। यह कोई काल्पनिक बात 
नही, अपितु रात-दिन की देखी-भाली बात है कि लोगो के पारस्परिक सम्बन्ध इसी 
प्रकार स्थापित होते हैं और यही अपना प्रभाव दिखाते है। 

यही सिद्धान्त उपकार करने तथा उपकृत होने पर लागू होता है, कारण कि 
जआाश्रयदाता एव उपकारक और आश्रित तथा उपकृत में उपकार के कारण एक विशेष 
सम्बन्ध एवं रिश्ता स्थापित हो जाता है, जो क्रुल के सम्बन्ध अथवा अन्य प्रकार के 
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सम्बन्धों के समान प्रभाव रखता है और दोनो पक्षो को मित्रता के बधन में बाँध देता 
है। उपकार के इस सम्बन्ध को हम यद्यपि कुल का सम्बन्ध नहीं कह सकते, किन्तु 
उसके फल एवं लाभ सबके-सव उसमें वत्तंमान है। फिर यदि कबीलो एव प्रभुत्व- 
वाली कौमो में ये सम्बन्ध राज्य की प्राप्ति के पूर्व ही स्थापित हो गये हैँ और अब तक 
चले आ रहे हैं तो इस ऐक्य की जड़े वडी दृढ होगी । उचित भावनाओं पर इनका 
आधार होगा और प्रभाव एवं लाभ में यह कुछ कम न होगा । दो कारणो से राज्य की 
प्राप्ति के पूर्व इस सम्बन्ध के स्थापित हो जाने के कारण कुल एवं मित्रता के सबंध में 
कोई भेद-भाव न रहेगा ! राज्य प्राप्त होने पर उनमें ऐसे गहरे एव निकेटतम सम्बन्ध 
होगे कि वहुत कम छोग ही समझ सकेंगे । दोनो पक्षो में कुल के नही अपितु मैत्रो के 
सम्बन्ध होगे । इस कारण शासक वश एवं अधीनस्थ कवीले परस्पर निकटतम सबधी 
दृष्टिगत होगे । यदि उपकार एवं आश्रय का सम्बन्ध दोनो पक्षो में राज्य की प्राप्ति 
के उपरान्त स्थापित होता है, तो राज्य उनमे पारस्परिक भेद-भाव को कायम रखता 
है। स्वामी अन्य होता है तथा दास अन्य । सम्बन्धी पृथक होते हैं और मित्र एव दोस्त 
पृथक । राज्य को इसी की आवश्यकता होती है। शासन समस्त सम्मानो एवं 
श्रेणियों को परखकर अछकूग-अरूग रखता है । अत देश वाले एवं शासकवर्ग एक-दूसरे 
से विभिन्न होगे और सर्वदा अपरिचित समझे जायेगे । इनमें पारस्परिक प्रेम कम एव 
एक-दूसरे की सहायता की भावनाएँ कमजोर होगी और यह सवध, राज्य की प्राप्ति के 
पूर्व सहायता एवं उपकार द्वारा जो प्रेम का सबंध स्थापित हो जाता है, उसकी अपेक्षा 
घटिया एवं दोपपूर्ण होगा । 

दूसरा कारण यह है कि जब उपकार एवं आश्रय का सवध राज्य की प्राप्ति के पूर्व 
दीघंकाल से स्थापित होता है, तो इस सम्बन्ध की वास्तविकता के विपय में कुछ ज्ञात 
नही होता और उसके रूप का पता नही चलता, अपितु अधिकाश दोनो ओर से घनिष्ठता 
के कारण कुल के सम्बन्ध का धोखा होने रूगता, है। इस प्रकार “'असबवियत” भी ज़ोर 
पकडे रहती है, किन्तु राज्य की प्राप्ति के उपरान्त उत्पन्न होनेवाला सम्बन्ध क्योकि 
निकट्तम काल का होता है और अधिकाश लोग जानते हैँ कि दोनो के मध्य में कुछ का 
सम्बन्ध नही, अपितु उपकार एव आश्रय का सवध है, अत ऐसी अवस्था में “असवियत” 
भी कमज़ोर रहती है और वे स्वय पूर्व के सम्बन्ध से (जो राज्य की प्राप्ति के पूर्व 


स्थापित होता है) कमज़ोर होते है । 
साधारण सल्तनतो एव राज्यो के लिए भी यही वात सत्य है कि यदि शासक ने 
राज्य पर अधिकार प्राप्त करने के पूर्व ही किसी पर दया एवं कृपा की है और वह 
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उसका आश्रित है, तो राज्य की प्राप्ति के उपरान्त यह सबध और भी दृढ हो जायगा और 
उपकृत के विषय में इस तथ्य का पता न चल सकेगा, अपितु वह निकटतम सम्बन्धी, पुत्र 
अथवा भाई ज्ञात होगा । इसके विपरीत यदि यह सबंध प्रभुत्व प्राप्त करने के उपरान्त 
स्थापित हुआ है तो इसको निकटतम रिहतेदारी का सम्मान नही प्राप्त हो सकता । 
इसमें पहले सम्बन्धवाली बात नही उत्पन्न हो सकती । यह कोई काल्पनिक बात नही 
है, अपितु रात-दिन की देखी एवं अनुभव की हुईं बात है । राज्य अपने जीवनकाल 
के अन्तिम दिनो में ऐसा ही करते हैं । वे अपरिचित लोगो का उपकार करके उन्हें अपना 
बना लेते है, किन्तु इन अपरिचित लोगो को वह गौरव एव सम्मान नही प्राप्त होता जो 
उन लोगो को प्राप्त होता है जो राज्य के पूर्व से ही उपकृत होते है, कारण कि उनके साथ 
उपकार का सम्बन्ध स्थापित हुए अधिक दिन व्यतीत नही होते, दूसरे, राज्य स्वय दम 
तोडता होता है और समाप्त होनेवाला रहता है। उसकी छाया में किसी को अधिक 
लाभ नही हो सकता, अत उन लोगो का सम्मान गिरा ही रहता है । 


यह भी स्पष्ट रहे कि सुल्तान अपने प्राचीन मित्रो एव उपकृतो को छोडकर नये 
अपरिचित लोगो को इस कारण मुँह रूगाता है और उन्हें उपकार के भार से लाद देता 
है कि पिछले लोगो के हृदय में स्वय बादशाह के मुकाबले की भावनाएं उत्पन्न हो जाती 
है और वे उसकी आज्ञाओ का उल्लूघन करने लगते है | वे उसे उसी. दृष्टि से देखने 
लगते है जिससे उसकी अपनी कौम अथवा कुलवाले देखते हैं ।॥ उन लोगों को इस 
बात का अभिमान होता है कि वे दीर्घकाल से बादशाह के आश्रित रह चुके हैँ और उनके 
पूर्वज, बादशाह के पूर्वजों एव कौम वालो के सहचर थे अत. उनमें अह भाव एवं अपनी 
मर्यादा की रक्षा की अत्यधिक भावनाएं उत्पन्न हो जाती है। तब बादशाह को भी उनके 
प्रति घृणा उत्पन्न हो जाती है और वह उनकी उपेक्षा करके अन्य लोगो को अपना मित्र 
बनाने लगता है। क्योकि इन नये छोगो को वत्तेमान काल में ही आश्रय प्रदान होता है, 
अत ये लोग उस श्रेष्ठता एव गौरव तक नही पहुँच पाते, अपितु अपनी प्राचीन अवस्था 
में ही पडे रहते हैं । ऐसी स्थिति राज्य के अन्तिम काल में दृष्टिगत होती है और राज्य 
के सहायक दो वर्गो में बंट जाते हैँ, एक प्राचीन सहायको का वर्ग और दूसरे नये 
सहायकी का वर्ग । किन्तु वास्तव में पिछले सहायको को ही राज्य का सहायक कहा 
जा सकता है और नये छोग तो केवल सेवक ही होते है, न कि राज्य के सहायक । 
“ईदवर धर्मनिष्ठ मुसलमान का मित्र है ।”' 


१. क्रान शरीफ से उद्धृत । 


१५६ इब्नें खलदन का मुकदमा 
(२१) (अन्य छोगो द्वारा) सल्तनतो मे वादशाह पर अधिकार प्राप्त 


किया जा सकता हैं तथा उसे वश में रखा जा सकता है 


किसी कौम अथवा कवीले के किसी विशेष वंश अथवा घराने में जब राज्य 
स्थापित होता है और वह वश्य पूरी विजयी कौम में अकेला राज्य का स्वामी होकर 
अन्य वश्यो को पीछे ढकेल देता है और राज्य वद्ञागत एक नस्ल में चलने लगता है, तव 
अधिकाद सल्तनत के वज़ीरों एवं बादशाह के सहचरो की ओर से बादशाह के विरुद्ध 
पड़यन्त्र होने लगते है और राज्य उस वश के हाथ से छीन लिया जाता है। इसका 
कारण प्राय यह होता है कि वश का कोई अयोग्य व्यक्ति अथवा वारूक अपने पिता 
के जीवनकाल में ही राज्य का उत्तराधिकारी नियुक्त कर दिया जाता है अथवा वादशाह 
की मृत्यु के उपरान्त उसके सम्वन्धियो एव निकटर्वत्तियों के प्रयत्न के फलस्वरूप सिहा- 
सनारूढ हो जाता है। जब यह अनुभव किया जाने रुगता है कि राज्य का नया उत्तरा- 
घिकारी अपनी अयोग्यता के कारण शासनप्रवध चलाने में असमर्थ है, तो उसका कोई 
सहायक राज्य की वागडोर संभालता है, चाहे वह उसके पिता का वजद्धीर हो चाहे 
सहचर या कवीछे का कोई अन्य व्यक्ति | वह राज्य का पूर्ण प्रवंध अपने हाथ में छेकर 
वादगाही करने लगता है, वारूक को शासनप्रवंध से पृथक रखकर भोग-विलास में 
ग्रस्त रखता है और राज्यव्यवस्था की ओर उसे दुष्टिपात करने भी नही देता, यहाँ तक 
कि राज्य का स्वामी वही हो जाता है। जब शहशाहियत की उसे चाट पड़ जाती है तो 
फिर वह सोचने छगता है कि शहशाहियत कभी-कभी केवल राजसिहासन पर आसीन 
होकर लोगो को इनाम एवं उपाधियाँ प्रदान करने तथा स्त्रियों के साथ घर की चहार- 
दीवारी में जीवन व्यतीत करने का नाम है, और राज्यव्यवस्था एवं शासन प्रवव, हुक्‌- 
मत की समस्याओं का समाधान, आदेझ्यो एवं देश की दशा की देखभाल और छान- * 
वीन, देश की सैनिक अथवा आथिक दशा की देखरेख एव सीमान्तो की व्यवस्था वज़ीर 
के कार्य हैं । इस कारण वह इन समस्याओ को वज़ीर पर ही छोड़ देता है । इस तरह 
वादशाह का एक निरकुछ राज्य स्थापित हो जाता है और वह तदुपरान्त उसकी सतान 
में चलता रहता है। इतिहास से पता चलता है कि वनी वोया', तुर्कों, काफूर अछ- 


१ वुबहहिदज़ । 
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इखशीदी' इत्यादि को पूव्व में तथा मंसूर' इब्ने अबी आमिर को उन्दुलूस में इसी प्रकार 
प्रभृत्व प्राप्त हुआ । 

कभी ऐसा होता है कि अधिकारहीन बादशाह असावधानी की निद्रा से जागकर 
अपनी स्थिति की परीक्षा करता है और फिर प्रयत्न एव परिश्रम के फलस्वरूप खोया 
हुआ अधिकार एवं प्रभुत्व पुन' अपने हाथ में ले लेता है और अधिकार प्राप्त करने के 
उपरान्त विद्रोहियो एवं उन छोगों को, जिन्होने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया था, खूब कुच- 
लता है । कभी उनकी ह॒त्या कराता है और कभी उन्हे पदच्युत कराता है, किन्तु राज्य 
पर इस प्रकार विरके को ही अधिकार प्राप्त होता है। क्योकि जब राज्य की शक्ति 
इतनी गिर जाती है कि वज्जीर एव उच्च पदाधिकारी स्वतत्र एव स्वेच्छाचारी हो जाते 
है, तो फिर स्थिति का सुधरना कठिन हो जाता है और राज्य वजीरो एवं उच्च पदाधि- 
कारियो के हाथ का खिलौना बना रहता है। कारण कि प्राय राज्य को यह दशा 
ऐसे अवसरो पर हो जाती है जब राज्य भोग-विलास का केन्द्र बन जाय, राज्य वाले 
समृद्धि एवं विलासिता में डूबे हुए हों, वीरता एवं पौरुष की भावनाएँ उनमें से निकल 
चुकी हो, लोग ऐश व इश्रत के आदी हो चुके हो और उनका पालन-पोषण इसी वाता- 
वरण में हुआ हो । ऐसी अवस्था में वे राज्य व्यवस्था के कृष्टों की किस कारण 
चिन्ता करेंगे और स्वाधीनता एवं पराधीनता में क्या भेद-भाव कर सकेंगे | वे 
सल्तनत का सबसे बडा उद्देश्य यह समझते हैँ कि खूब रगरलियाँ मनायी जायें और 
भोग-विलास में जीवन व्यतीत किया जाय । फिर राज्य के उच्च पदाधिकारियो एवं 
स्तम्भो की ओर से इस प्रकार का अपहरण ऐसे अवसर पर होता है, जब कि शाही वश 
अपनी समस्त कौम को राज्य एवं शासन से निकारूकर निरकुश राज्य प्रारम्भ कर 
देता है और सबको बिना किसी अधिकार के और अपने आपको अधिकार वाला समझने 
लगता है। 


१. क्राफ़ूर, जो इखशीदियों के राज्यकाल के अन्तिम वर्षों में अधिकार का स्वामी था। 
उसने मित्र तथा शाम में प्रभृत्व प्राप्त कर लिया था ॥ उसकी मृत्यु ९६८ ई० 
सें हुई । 

२. अल मंसुर इब्नें अबी आमिर को उसके समय में कारडोवा में अत्यधिक प्रभत्व 
प्राप्त हो गया था। उसने मलिक करीम (सम्मानित बादशाह) की उपाधि 
घारण कर छी थी, किन्तु स्पेन के उमय्या खलोफाओं को उसने हटाने का कभी 
प्रयत्त न किया ।_उसकी मृत्यु अगस्त १००२ ई० में हुई । 


१५८ इव्नें खल़दुन का मुक़द्दमा 


सक्षेप में ये दोनो रोग, अर्थात्‌ वादशाह्‌ का अधिकार से वचित हो जाना और 
वज़ीरो एवं आश्वितो का ज़ोर पकड लेना, ऐसे है जो सल्तनत में उत्पन्न होकर रहते हैँ 
और फिर अधिकतर उनका कोई उपचार नही हो सकता । ईश्वर जिसे चाहता है 
उसे अपना राज्य प्रदान करता है ।* 


(२२) जो लोग सल्तनत एव सुल्तान पर प्रभुत्व प्राप्त करते हे वे 
शाही उपाधि में उसके साझीदार नही बनते 


हम इस वात का उल्लेख कर चुके हैं कि सल्तनत एवं राज्य का आधार कौमी “अस- 
वियत” है और अन्य “असवियतें” उसकी सहायता होती हैँ | जब प्रभुत्व वाले वश 
का आतंक एव दवदवा सव पर छा जाता है तो फिर सल्तनत उसी वश का हक हो जाती 
हैं और वह स्वतत्र रूप से शासन करने लगता है । यही 'असवियत” कौमी सल्तनत 
की रक्षा एव स्थायित्व की भी उत्तरदायी होती है। फिर यदि कोई महत्त्वाकांक्षी समय 
की चिन्ता न करके राज्य का समस्त गासन अपने अधीन कर लेता है ओर वह “अस- 
वियत” वाला भी है, किन्तु उसकी “असबियत  देशवालो की “असवियत में लोन है 
और राज्य उसे वश्ञागत नहीं प्राप्त हुआ है, तो ऐसी दछ्या में वह स्वाधीन बनने का 
प्रयत्न नही करता, अपितु सल्तनत के लाभो द्वारा लाभान्वित होता है, उदाहरणार्थ समस्त 
शासनप्रवव वह अपने हाथ में ले लेता है, राज्य के समस्त प्रवव को समालता है, देश के 
सियाह-सफंद का स्वामी वनता है, किन्तु वाह्यरूप में उसके दहंज्ञाहियत के दिखावे से 
पृथक होने के कारण लोग इसी भ्रम में रहते हैँ कि वह बादशाह का कमेंचारी एवं 
आज्ञाकारी है। किन्तु परदे के पीछे उसी के आदेश मुल्क में प्रचलित होते है,अत. वह कंभी 
गाही उपाधि ग्रहण नही करता और ऐसी स्थिति से, जिसमें यह पता चले कि वह राज्य 
प्राप्त करने का इच्छुक एव स्वतत्र होना चाहता है---यद्यपि परदे के पीछे उसे पूर्ण स्वतं- 
त्रता प्राप्त होती है, वचता रहता है। उसके अधिकारों पर स्वय वादशाह की ओर से 
आवरण पडता है, कारण कि वह प्रारम्भ से ही राज्य के कार्यो से पृथक्‌ होकर भोग- 
विलास में ग्रस्त होते हुए राज्य का समस्त भार उसके कघो पर रख देता है। लोगों को 
अम होता है कि वह अब भी वादशाह का सहायक है और उसी के द्वारा नियुक्त है | 
वास्तव में अपहरणकर्त्ता इतना जक्तिहीन होता है कि छोग उसके प्रभुत्व को स्वीकार 
करने पर किसी प्रकार तैयार नही होते और यदि वह भूलकर भी खुल्लम-खुल्ला राज्य 
की वागडोर समालने का इरादा कर बैठे तो वादशाह की “असवियत” वाले उस पर 
टूट पड़ेंगे और उसका विनाझ कर देंगे । इन कारणो से वह स्वय शहशाहियत की ओर 
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रुख नही करता और उसे अपने लिए खतरनाक समझता है । इस प्रकार अव्दुर्रहमान' 
विन मसूर बिन अबी आमिर को इसी स्थिति का सामना करना पड़ा, जब कि उसने 
शाही उपाधि ग्रहण करने का प्रयत्न किया और हिशाम एवं उसके कुटुम्ब वालों की 
बरावरी का प्रयत्न करने लूगा । वह अपने पिता एव भाई की भाँति केवल राज्य पर पूर्ण 
प्रभुत्व प्राप्त करने से संतुष्ट न हुआ और हिशाम से इस बात की माँग कर बैठा कि उसे 
खिलाफत का वली अहद बना दिया जाय । तब वनूमरवान एवं समस्त कुरेश उसके 
विरोधी हो गये और हिशाम के चाचा के पुत्र मुहम्मद बिन (हिशाम बिन) अब्दुल 
“ जब्बार बिन नासिर से वैजत कर ली और आमिर के सहायकों के विरुद्ध विद्रोह कर 
दिया । फरूत उसका राज्य नष्ट हो गया और उसका विनाश हो गया । उसका 
खलीफा मुअय्यद मारा गया और उसके स्थान पर खलीफा के वश में से किसी अन्य को 
सिहासनारूढ कर दिया गया। सक्षेप में राज्य की दशा अस्त-व्यस्त हो गयी । ईश्वर 


ही सर्वोत्कृष्ट वारिस है ।” 


(२३) सल्तनत के वास्तविक गुण एवं उसकी किसमें 


देश एवं राज्य की आवश्यकता मनुष्य के लिए स्वाभाविक है। इसका प्रमाण 
हम दे चुके है, कारण कि मनुष्य का जीवन एवं अस्तित्व मानवजाति से मिल-जुलकर 
रहने तथा एक-दूसरे की सहायता से जीविकोपार्जज एवं जीवन की आवश्यकताएँ 
पूरी करने के अतिरिक्त किसी अन्य उपाय से सम्भव नही । जब मनुष्य सामूहिक 
जीवन व्यतीत करने पर विवश हुआ, तो मनुष्य के पारस्परिक व्यवहार, लेन-देन एवं 
एक-दूसरे की आवश्यकता की पूर्ति के द्वार भी खुले । क्योकि मनुष्य में स्वभाविक रूप 
से अत्याचार एव शोषण की भावनाएँ भी पायी जाती है, अत. कोई न कोई एक-दूसरे 
को उसके अधिकार से वचित करने की चेष्टा किया करता है। उसके मुकाबले में 
पीडित अपने अधिकारो की प्रतिरक्षा का प्रयत्न एव सघर्ष करता है, कारण कि क्रोध 


१. वह अन्नासिर के नाम से प्रसिदृष था। उसकी मृत्यु ३९९ हि० (१००९ ई०) 
में हुईं। अल-मंतुर का एक अन्य प्रिय पुत्र अब्दुल सलिक अल-मुज़फ्फर 
नामक था । 

२. हिशाम द्वितीय कारडोवा (करतेबा) का १०वाँ उम्य्या शासक था 
जिसन ९७६-१००९ ई० तथा १०१०-१०१३ ई० तक भली-भाँति राज्य 
किया । 
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एवं आतक की भावनाएं सभी में पायी जाती हैं । फलत. सघफं प्रारम्भ हो जाता है और 
आपस में मारकाट होने लगती है । देश नष्ट हो जाता है । रक्त की नदियाँ वहती है । 
असख्य प्राण नष्ट हो जाते हैं । इस प्रकार मानव-सतान के नष्ट हो जाने की शंका उत्पन्न 
होने लगती है, यद्यपि ईश्वर ने उसकी रक्षा का उत्तरदायित्व लिया है। निष्कर्ष 
यह निकला कि मनुष्यो का बिना किसी शासक अथवा वादशाह के स्वतत्र रूप से जीवित 
रहना असम्भव है, अपितु ऐसे किसी शासक या प्रभुत्व वाले व्यक्ति का होना आवश्यक 
है जो एक को दूसरे पर अत्याचार करने से रोके और अपने प्रभुत्व एव आतक से सवको 
अपने वश में रखे और किसी को आज्ञा के क्षेत्र से बाहर निकलने न दे । उसकी यह 
प्रभुत्व एवं आतक “असवियत” द्वाय प्राप्त होता है, कारण कि हम उल्लेख कर चुके है 
कि माँगें एव प्रतिरक्षा सम्बन्धी बातें “असवियत” के बिना कदापि पूर्ण नही होती । 
क्योकि सल्तनत को सर्वोच्च सम्मान प्राप्त है और इसके समान कोई अन्य सम्मान नही 
अत प्रत्येक के हृदय में उसकी प्राप्ति की इच्छा होती है और जिन्हें यह पद प्राप्त 
होता है उनको उसकी रक्षा में अपने वचाव के लिए नाना प्रकार के उपाय सोचने पड़ते 
है और ये दोनो उद्देश्य, माँगे एव प्रतिरक्षा “असवियतो” के बिना प्राप्त नही हो सकती । 
इसके अतिरिक्त “असवियतें” भी नाना प्रकार की होती है । प्रत्येक का अधिकार 
एव प्रभुत्व अपनी ही कौम तथा कवीले पर होता है, किन्तु प्रत्येक कवीले एवं कौम में 
एक वादशाह नही होता । वादशाह वास्तव में वह है जो समस्त प्रजा को अपने सामने 
झुका ले। राजस्व एव ख़राज वसूल कर सके | अपने राज्य की सभी दिशाओ में 
सेना नियुक्त कर सके । सीमातों का उचित प्रवध कर सके। उस पर किसी अन्य का 
अधिकार न हो । ऐसा ही व्यक्ति वादश्ाह कहलाता है। यदि उसकी “असवियत” 
एव प्रभुत्व उपयुक्त समस्याओ में से किसी के समाधान में असमर्थ है, उदाहरणार्थ वह 
सीमातो का उचित प्रवध नही कर सकता, अथवा राजस्व एवं खराज वसूल नही कर 
सकता, अथवा उचित स्थान एव अवसर पर सेना की नियुक्ति नही कर सकता, तो वह 
उतना ही असफल बादशाह है और उसकी दहशाहियत में उतनी ही कमी है । 


कीरवानी अगालेवा के राज्यकाल में वरबर मुलूक और अव्वासी खिलाफत 
के प्रारम्भ में अधिकाश अजम मलिक इसी प्रकार के थे । इस तरह यदि वादशाह 
की 'असवियत” अन्य “असवियतो” को अपने वश में न कर सके और उन पर 
प्रभुत्व न प्राप्त कर सके, अपितु वह स्वय किसी शक्ति के अधीन हो तो ऐसा बादशाह 
भी अपनी सल्तनत एव अपने प्रमुत्व में खोटा एवं अधूरा रहता है। इसी प्रकार के 
अमीर एवं शासक राज्य की विभिन्न दिशाओ में होते हैँ, जो सवत मिलकर किसी एक 
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विस्तृत राज्य के अधीन रहते है । जब किसी सल्तनत का प्रभावक्षेत्र वहुत फल जाता है 
तो उसके दूरस्थ स्थानो के छोटे-छोटे शासक एवं हाकिम अपने केद्रीय शासन के अधीन 
अपना राज्य चलाते है । उदाहरणार्थ सिनहाजा, उवैदीईन के विस्तृत राज्य के अधीन 
और जनाता कभी बनी उमय्या के अधीन और कभी उवेदीईन के अधीन रहते 
थे। यही दशा अजम के मलिको की थी जो अब्बासियों के राज्य की छत्र-छाँया में 
हुकूमत करते थे । फारस के विभिन्न वशो के ज्ञासक सिकन्दर एवं यूनानियो के अधीन 
राज्य करते थे । इतिहास में इस प्रकार के उदाहरण भरे पड़े है । “ईश्वर अपने 
दासो पर पूर्ण प्रभुत्व स्थापित रखता है ।* 


(२४) शासन-प्रबंध में बादशाह का संयम से आगे बढ जाना राज्य 
के लिए प्राय हानिकारक होता है और उससे राज्य का 
विनाश हो जाता है 


यह समझ लेना चाहिए कि प्रजा की उन्नति एवं उपकार सुल्तान के व्यक्तित्व, 
उसके शरीर, उसके रूप-रग एव सुन्दरता, उसके स्वास्थ्य, विद्वत्ता एव विवेक तथा 
बुद्धि पर निर्भर नही, अपितु प्रजा की उन्नति, उसका उपकार एवं हित उस संबंध में 
निहित है जो वादशाह को प्रजा द्वारा प्राप्त है। कारण कि सल्तनत एवं राज्य विशेष 
सम्बन्ध को कहते है और यह सम्बन्ध दोनो पक्षो मे पूर्ण रूप से निव्चित होता है। अतः 
इस प्रकार सुल्तान वास्तव में वह हुआ जो प्रजा का स्वामी हो और उसके कार्यो को 
सेभालता हो। अर्थात्‌ सुल्तान वह है जिसकी कोई प्रजा हो और प्रजा वह है जिसका 
कोई सुल्तान एव बादशाह हो। अत जिस प्रकार का सबध सुल्तान प्रजा के साथ रखता 
है उसी के अनुसार हम सल्तनत एवं शासन का नाम रख देते हैं। अब यह सल्तनत एवं 
शासन यदि न्याय एवं उचित सिद्धान्तो पर आधारित है और भली-भाँति चल रहा है 
तो बादशाह के व्यक्तित्व से प्रजा पूरा-पूरा लाभ उठायेगी और उसकी आवश्यकताओ 
का प्रवध उचित रूप से हो सकेगा | यदि इसके विपरीत राज्य दुराचार एवं बुराई 
पर आधारित है और राज्य-व्यवस्था अत्याचार के सिद्धान्तो पर हो रही है, तो यह राज्य 
प्रजा के लिए हानिकारक होगा और नष्ट हो जायगा | दूसरे शब्दो में इसे इस प्रकार 
कहना चाहिए कि राज्य के गुण मृदुलता एव नरमी मे निहित है, कारण कि यदि 
वादशाह अत्याचारी, कठोर एव कूर है, प्रजा को अधिकतर दंड देता रहता, अपनी प्रजा के 
अवगुणो एवं दोषो की खोज में तल्लीन रहता है, तो ऐसी दशा में लोग आतकित एवं 
अपमानित हो जायेंगे और वे झूठ, छल, धू्तता एव जाल द्वारा बादशाह से अपने प्राणों 
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की रक्षा किया करेंगे । फिर एक समय तक यही कार्य करने से ये दोष उनके स्वभाव 
में प्रविष्ट हो जायेंगे। उनके अनुभव में भी दोष उत्पन्न हो जायेंगे । उनके चरित्र 
नष्ट हो जायेंगे । कभी ऐसा होगा कि युद्ध एव प्रतिरक्षा के अवसर पर प्रजा वादशाह्‌ 
का साथ छोड देगी और किसी सकट के समय विश्वासघात कर देगी । ऐसी दशा में 
सहायता एव प्रतिरक्षा का कोई उपाय न हो सकेगा । कभी-कभी ऐसा होता है कि 
प्रजा वादशाह की हत्या पर उद्यत हो जाती है और राज्य नष्ट हो जाता है तथा समस्त 
व्यवस्था छिन्न-भिन्न हो जाती है। यदि प्रजा की ओर से इस प्रकार की कोई वात 
प्रस्तुत न भी हो और बादशाह कुछ समय तक अपनी प्रजा पर अत्याचार करता रहे 
तो कम से कम “असबियत” तो नष्ट हो ही जायगी और सहायता से वचित होने के 
कारण राज्य की नीव खोखली पड जायगी । 

यदि बादशाह कठोर नही, अपितु प्रजा के साथ नरमी का व्यवहार करता है, 
उसकी भूलो को क्षमा करता है, तो प्रजा भी उससे स्नेह करने ऊुगती है। कणष्टो में उसकी 
प्रतीक्षा किया करती है। उससे हृदय से प्रेम करने लगती है । यदि बादशाह का किसी 
दत्र से युद्ध हो जाय तो प्रजा उसकी रक्षा में प्राण की वाज़ी लगा देती है, अत इस 
दशा में राज्य के समस्त अग ठीक रहते है । अब रहे राज्य से लाभ, तो वे इस प्रकार है 
कि वादशाह प्रजा के साथ दया एवं कृपापूर्वक व्यवहार करे, उसकी रक्षा में प्रयत्नशील 
रहे । कभी-कभी प्रतिरक्षा सबधी उत्तरदायित्व को पूरा करने से राज्य की वास्तविकता 
पूरी हो जाती है और उसका कत्तेव्य पूर्ण हो जाता है । अब प्रजा के प्रति वादशाह की 
अधिक दया एवं उपकार, उसके नरमी के व्यवहार में सम्मिलित है, जो वह अपनी 
प्रजा के प्रति प्रदशित करता है। प्रजा की आथिक दद्या को ठीक करना भी नरमी के 
व्यवहार से सवधित है । यह उसका कत्तेंव्य नही | सक्षेप में प्रजा के प्रति दया एवं 
कृपापूर्वक व्यवहार करने से बादशाह अपनी प्रजा के हृदय को आह्ृष्ट कर लेता है 
और उसकी प्रजा उस पर हृदय से अपने प्राण न्‍्योछावर करने को तैयार रहती है । 

फिर इस तथ्य को भी समझ लेना चाहिए कि कुशाग्न बुद्धि एवं विवेकवाले बाद- 
गाहों में मृदुलता एव नरमी की भावनाएँ बडी कम होती हैं। भोले-भाले एवं 
सीधे-सादे लोगो में ही यह नरमी की भावनाएँ अधिक पायी जाती हैं । विवेक एवं तीक्षण 
वुद्धि और सूझ-बूझ वाले वादशाहो में मृदुलता इस कारण कम पायी जाती है कि वह 
अपनी कुश्ञाग्न वुद्धि एव सुझवूझ के कारण कार्यो के परिणाम को पूर्व से ही समझ लेता 
है और वहाँ तक प्रजा की वुद्धि पहुँचने में पूर्णत असमर्थ होती है। इन्ही परिणामों 
को प्राप्त करने के उद्देश्य से वह प्रजा पर उसकी सामर्थ्य से अधिक भार डाल देता है. 
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और प्रजा वेचारी नष्ट हो जाती है। इसी बात को दृष्टि मे रखकर मुहम्मद साहव 
ने कहा है--“तुममे जो लोग सबसे कमजोर हो उनके पीछे-पीछे चलो | 
इसी कथन को ध्यान में रखकर शरीअत के आदेशानुसार शासक को अत्यधिक 
बुद्धिमान न बनना चाहिए। इसका प्रमाण जियाद बिन अबी सुफयान की कहानी 
से, जब कि हज़रत उमर फारूक ने उसे इराक के राज्य से पदच्युत किया, मिलता है । 
जियाद ने पुछा--'हे अमीरुल मोमिनीन ! क्या आपने मुझे इस कारण पदच्युत किया 
है कि मै शासनप्रबंध करने मे असमर्थ हूँ, अथवा मैने कोई अपहरण किया है ।” उत्तर 
मिला कि “इन दोनो कारणों में से किसी कारण से मैने तुमको पदच्युत नहीं किया। 
मुझे तुम्हारी असाधारण तीक्ष्ण बुद्धि से खटका पैदा हो गया कि कही तुम अपनी प्रजा 
के लिए कष्ट का कारण न बन जाओ ।” इस प्रकार फिकह-वेत्ताओ ने शासक के लिए 
यह शर्ते लगा दी है कि वह जियाद इब्ने अबी सुफबान तथा अमर बिन आस के समान 
अत्यधिक बुद्धिमान्‌ एवं राजनीतिज्ञ न हो, कारण कि ऐसी दशा में शासक द्वारा अत्या- 
चार एव जुल्म तथा प्रजा पर सामर्थ्य से अधिक भार पड जाने की आशका बनी रहती 
है । इस वर्णन से यह स्पष्ट हो जाता है कि राजनीतिज्ञ के लिए अत्यधिक बुद्धिमान 
एवं समझदार होना बहुत बड़ा दोष है, न कि गुण । 
स्पष्ट सिद्धान्त है कि मानव के गुणो में से किसी एक का भी सीमा से अधिक 
घढ जाना दोप का कारण बन जाता है। उत्तम केवल मध्य का मार्ग ही है। दान- 
पुण्य मध्य के मार्ग पर होने के कारण उत्कृष्ट हैं और उनके दोनो सिरो पर अपव्ययता 
एवं कृपणता है जो दोनो ही अवगुण हैं। वीरता भी मध्य वर्ग को होने पर प्रशसनीय 
है। यही वात अन्य गूणो के विषय में भी कही जा सकती है। यही कारण है कि 
जिस व्यक्ति मे उच्च कोटि का विवेक होता है उसको झ्ौतानी गुणों से सम्पन्न बताया 
जाता है और कहा जाता है कि वह तो बना-बनाया शैतान अथवा अत्यत धूतत है। 
“ईश्वर जिसे चाहता है, उसे पैदा करता है ।”* 


१ ज़ियाद बिन अबीही को मुआविया ने इराक का हाकिस नियुक्त किया। वह 
प्रथम हिं० में पेंदा हुआ और ५३ हि० (६७३ ई०)भमें मृत्यु को प्राप्त हुआ । 
वह हत्तरत उमर के जीवनकाल के अन्तिम वर्षों में बसरे का हाकिम नियुक्त 
हो गया था । इतिहासकारों ने उसकी तथा हज़रत उमर की कई वार्त्ताओं का 
उल्लेख किया है ॥वह मुआविया का सौतेला भाई बताया जाता है। 

. २. क्रान दरीफ़ से उद्घत । 


मगर |] 


५६६ इब्नें खलदुन का भुकहमा 


राजनीति में "शरा” के वनानेवाले का ठीक ठीक उत्तराधिकारी एवं जानशीन होना 
है। इस तथ्य को भछी-भाँति समझ लेना चाहिए, कारण कि इससे अन्य विवरणो 
के समझने में सहायता मिलेगी । “ईदवर ही वुद्धिमान्‌ है और सव कुछ जानता है ।' 
(२६) खिछाफत एवं उसकी शर्तों के सम्बन्ध में मुसलमानों का मतभेद 
अभी इस वात का उल्लेख हो चुका है कि “खिलाफत” वास्तव में धर्म की रक्षा 
एवं देस-भाल और सासारिक राजनीति में दरा के वनानेवाले का ठीक-ठीक प्रतिनिधित्व 
करने और उसका उत्तराधिकारी बनने का नाम है। इसे 'खिलाफत' भी कहते है 
और “इमामत” भी । उत्तराधिकारी एव नायव को खलीफा भी कहते है और इमाम 
भी | इमाम शब्द नमाज के इमाम के समान है । जिस प्रकार नमाज़ के इमाम का 
अनुसरण किया जाता है, उसी प्रकार समकालीन इमाम का भी अनुसरण करना चाहिए । 
इसी कारण इसे “इमामते कुबरा'” भी कहते हैं । खलीफा” को खलीफा इस कारण 
कहा जाता है कि वह नवी के अनुयायियों में नवी का उत्तराधिकारी एवं नायव होता 
है। कभी उसे केवल खलीफा कहा जाता है ओर कभी ईहवर के रसूल का खलीफा । 
ईश्वर का खलीफा कहकर सम्बोधित करने में मतभेद है, किन्तु कुछ आलिम लोगो ने 
इसकी भी अनुमति दे दी है । इसका कारण यह है कि सभी मनुष्यों को भूमि पर ईदवर 
का खलीफा होने का सम्मान प्राप्त है, अत. बादशाह को यह सम्मान सबसे वढकर हासिल 
है, जैसा कि ईश्वर ने कहा है--- मै पृथ्वी पर अपना खलीफा बनाना चाहता हूँ ।” और 
“उसने पृथ्वी पर तुम्हें अपना खलीफा बनाया ॥* किन्तु अधिकाश आलिम प्रत्येक 
व्यक्ति को अल्लाह का खलीफा कहकर सम्बोधित करने में सहमत नही, क्योकि उनकी 
राय में उपर्युक्त आयतो' में इस ख़िलाफत की चर्चा नही है । इसके अतिरिक्त यह भी 
कारण है कि एक वार हज़रत जवू वक को अल्लाह का खलीफा कहकर सम्बोधित किया 
गया तो आपने इसका खडन किया और कहा--मैं अल्लाह का खलीफा नहीं अपितु 
रसूलल्लाह का खलीफा हूं ।” दूसरा प्रमाण यह है कि खिलाफत ऐसे व्यक्ति की 
की जाती है जो उपस्थित न हो। अल्लाह प्रत्येक समय उपस्थित है अत उसकी 
खिलाफत एवं उसके नायव होने का कोई अर्थ नही । 


२१ बड़ी इमरामत । 
२ कुरान शरीफ से उद्घत १ 
३ फरान शरीफ के दावपयो ९ 
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खलीफा तथा इमाम की नियुक्ति परमावश्यक है । उसकी आवश्यकता सहाबा' 

एवं ताबेईन के कथनों द्वारा भी प्रमाणित होती है । जब मुहम्मद साहब की 
मृत्यु हुई तो सहाबा ने तुरन्त हज़रत अबू बक्त के प्रति वैअत' की और अपने राज्य- 
व्यवस्था सम्बन्धी कार्य उन्ही को सौंप दिये । मुहम्मद साहब की मृत्यु के उपरान्त भी 
खलीफा एव इमाम के चुनाव को बडा महत्त्व प्राप्त रहा और प्रत्येक काल मे इसी सिद्धात 
पर आचरण होता रहा । मनुष्य को कभी भी बिना किसी नियत्रण के नही रखा 
गया । इस प्रकार खलीफा एवं इमाम की नियुक्ति पर मुहम्मद साहब के सभी अनु- 
यायियो का सहमत होना सिद्ध हो जाता है। कुछ छोगो का मत है कि इमामत की 
स्थापना इजमा'* के अनुसार नही, अपितु बुद्धि के अनुसार आवश्यक है। उम्मत ने 
सर्वसम्मति से वृद्धि की आवश्यकता को प्रचलित किया है । वुद्धधनुसार इमामत 
इसी लिए आवश्यक है कि मनुष्य का सामाजिक जीवन इमाम के बिना सम्भव नही, 
क्योकि जब मनुष्य मिल-जुलकर रहेंगे तो उनके उद्देश्यों मे परस्पर संघर्ष होने के 
कारण वे बिना युद्ध किये नही रह सकते । अत जब तक कोई न्यायकारी शासक न 
होगा, ससार रणक्षेत्र वन जायगा और अन्त में सभी नष्ट हो जायँंगे,हालाँ कि मानव- 
जीवन की रक्षा 'शरीअत” का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण उद्देश्य है । 


दाशंनिको ने मनुष्यों मे “नवृअ॒त” की आवश्यकता को सिद्ध करते हुए इसी तथ्य 
को अपने समक्ष रखा है । इस तक में जो दोष है उसे भी हम स्पष्ट कर चुके है । 
उनके तक की एक प्रस्तावना तो यह है कि न्‍्यायकारी हाकिम अल्लाह की शरीअत लेकर 
आता है, जिसे सभी मनुष्य अपना धामिक विश्वास समझकर हृदय से उसे स्वीकार कर 
लेते हैं । यह सिद्धान्त इस कारण स्वीकार नही किया जा सकता कि कभी-कभी कोई 
हाकिम आतंक एवं निरकुशता द्वारा भी सब पर प्रभुत्व प्राप्त कर लेता है, 'शरीअत” 
का उसमें कोई हाथ नही होता। उदाहरणार्थ मजूसी कौम अथवा ऐसी कौमों के, जो 
“अहले किताव” नही और दीन का प्रचार जिन तक पहुँचा ही नही, राज्य भी राज्य ही 
कहलाते है जो 'शरीअत” के अधीन नही, अपितु निरकुशता एव आतक पर आधारित 
हू । फिर दाशनिको के कथनो के खडन में हम यह भी कह सकते है कि लड़ाई-झगड़े 
को शान्त करने के लिए क्या यह उचित नही कि बुद्धि के प्रकाश में प्रत्येक व्यक्ति को 


१. मुहम्मद साहब के सहायक, मित्र । 
२८ अधोनता की शपथ ॥ 
३. विचारों में मतंक्‍य। 


१६८ इव्ने खलदून का मुकहमा 


अत्याचार एव निरकुशता के दोप समझाये जायें और इस प्रकार मार-काट की रोक- 
थाम की जाय | क्या यह आवश्यक है, जैसा कि विद्वानों का मत है कि झगडो का 
निपटारा केवल “शरीअत” के अनुसार एवं इमाम की नियुक्ति द्वारा हो ? जिस 
प्रकार इमाम की नियुक्ति द्वारा झगडे समाप्त किये जा सकते हूँ, उसी प्रकार प्रभावशाली 
वादशाह की नियुक्ति द्वारा भी उनको मिटाया जा सकता है, अथवा लोग स्वय समझ- 
वञ्कर जुल्म एवं अत्याचार को त्याग सकते हैँ । अत दाशनिको का तक॑ जो इस 
प्रस्तावना का आधार है, अधिक वजन नही रखता और यह स्वीकार करना पड़ता 
है कि “खिलाफत” एवं “इमामत” की आवश्यकता केवल हज़रत मुहम्मद के अनु- 
यायियो की सर्वेसम्मति के सिद्धान्त पर आधारित है । 

कुछ लोगो का मत पूर्णत इससे भिन्न है। उनके मतानूसार इमाम की नियुक्ति 
न तर्कानुमोदित है और न शरा द्वारा । मोतजेला में से असर्मा इसी मत का अनुयायी 
है और कुछ खारजी भी इसी मत पर निर्भर हैं । उनके लिए तो इतना ही आवश्यक 
है कि “शरीअत” के आदेश पर ससार चलने लगे । यदि सब लोग मिल-जुरूकर 
न्‍्यायपूर्वक जीवन व्यतीत करने रूगें और देवी आदेशो के प्रचलित कराने में सगठित 
रूप से कार्य करने लगें तो फिर इमाम की नियुक्ति की आवश्यकता ही नही रह जाती । 
किन्तु मुसलमानों की सवंसम्मति इसके विरुद्ध है अत यह मत ठीक नही । छोगो के 
इमासत को आवश्यक न समझने और इस प्रकार का मत स्वीकार कर लेने का यह कारण 
है कि राज्य प्राय अत्याचार, जुल्म, लोगो की धन-सम्पत्ति के अपहरण एवं सासारिक 
आनन्दो द्वारा लाभान्वित होने का साधन है । सुल्तान ऐसा व्यक्ति होता है जो इन 
सव कुकृतियों में तल्‍लीन रहे, यद्यपि 'शरीअत” इन कुकर्मो की निन्‍्दा से भरी पडी 
है । इन कर्मो को वह बहुत ही वुरा बताती है। इनके परित्याग पर बडा ज़ोर देती 
है । ऐसी द्या में इमाम अथवा हाकिम की आवश्यकता का किस कारण अनुभव 
किया जाय और उसे क्यो उचित समझा जाय । किन्तु इनको यहाँ घोखा हुआ है, कारण 
कि “शरीअत” ने केवछ सल्तनत की ही निदा नही की और उसके स्थायित्व को ही 
बुरा नही बताया, अपितु उन दोपो एव बुराइयो को भी स्पष्ट किया है जो निरकुशता 


१. प्रारम्भिक मोतज़ेला में अल-असस को बड़ा महत्त्व प्राप्त है। वह ८०० ई० 
के छगभग जीवित था । माचरदी ने भी खिलाफत सम्बन्धी उसके विचारो पर 
“मलरू-अहकामु-स्सुल्तानिया” नामक अपने प्रंथ में वाद-विचाद किया है । 
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एवं अत्याचार अथवा सासारिक भोग-विलास के लोभ से उत्पन्न होती हूँ । इनकी 
बुराई में तो कोई सन्देह नही, किन्तु 'शरीअत” ने जहाँ उन दोषो को स्पष्ट किया है वहाँ 
ससार में न्याय की स्थापना, धामिक आदेशो के प्रचार, उनकी रक्षा इत्यादि सभी की 
प्रशसा की है और इन कार्यो के कारण लोगो को पुण्य एवं परछोक के छाभ की आशा 
दिलायी है । इस प्रकार इमामत के अच्छे एव बुरे दो रूप है। बुरे रूप की 'शरीअत” 
ने निंदा की है और अच्छे रूप की प्रशसा, इमामत एवं सलल्‍्तनत के मौलिक रूप की 
बुराई नही की है और न उसके परित्याग का आदेश दिया है। इसका उदाहरण इस 
प्रकार है कि “शरीअत” ने वासना एवं क्रोध की निन्‍्दा की है, किन्तु इसका यह अर्थ 
नही कि ये दोनो भावनाएँ हीनी ही न चाहिए, कारण कि बहुत-से स्थानों पर इनकी 
भी आवश्यता होती है । इनकी वुराई का उद्देश्य यह है कि अनुचित मार्गों में और 
“शरीअत” के आदेशो के विरुद्ध इन शक्तियों से काम न लिया जाय । यो तो हजरत 
दाऊद एवं सुलेमान' जैसे छोग महान्‌ राज्यो के स्वामी हुए है जिनके समकक्ष कोई 
नही मिलता, यद्यपि दोनो ही बड़े सम्मानित नवी थे, और ईश्वर के निकट प्राणियो में, 
सर्वश्रेष्ठ एव सम्मानित । ऐसी दशा में इमामत एवं सल्तनत मूल रूप से किस कारण 
दोपपूर्ण कही जा सकती है ? 

इसके अतिरिक्त हम यह भी कहते है कि इमामत को अनिवार्य न समझकर 
उसकी उपेक्षा करने से “मोतजेला” को कोई लाभ नही पहुँचा, कारण कि इसे 
तो वे भी स्वीकार करते हैँ कि 'शरई” आदेशो का प्रचार अनिवार्य एवं परमा- 
वश्यक है। यह असबियत” एव प्रभुत्व द्वारा सम्भव है और असवियत” की यह 
स्वाभाविक माँग है कि कोई बादशाह एव शासक होना चाहिए, अत शासक एवं 
बादशाह का होना आवश्यक हो गया, चाहे दिखाने को इमाम न नियुक्त किया जाय। 
इस प्रकार वे जिस बात से बचे थे, वही उनके सामने आयी । 

जब यह सिद्ध हो गया कि इमाम की नियुक्ति इजमा के अनुसार आवश्यक है, तो 
उसका रूप “'फर्जे किफाया के समान है और यह देश के प्रभावशाली व्यक्तियों का 


१. डंविड। 

२. सालोसन। 

३. फ्े (कत्तंव्य ) की दो किसमें हे, 'फर्ज़े आम, प्रत्यक मनुष्य का अलग अलग कर्त्तव्य, 
जसे नमाज़ पढ़ना, रोज़ा रखना इत्यादि, और दूसरी किस्म “फ़्ज्ञें किफाया 
पूरी उम्मत अथवा हज़रत मुहम्मद के अनुयायियों के समाज का कत्तंव्य। 


१७० इवब्ने खल़दुन का म॒कहमा 


कत्तव्य है कि वे किसी व्यक्ति को इमाम चुनकर नियुक्त करें और समस्त प्राणियों 
के लिए यह अनिवार्य है कि उसकी आज्ञाकारिता से मुंह न मोड । कारण कि ईदवर 
ने कहा है--ईइवर के आदेशो, उसके रसुल के आदेशों तथा तुमरमं जो लोग अधिकार 
के स्वामी हो, उनके आदेशों का पालन करो 

एक ही समय में दो इमामो का नियुक्त करना सम्भव नही । आलिम लोग कुछ 
हदीसो के आधार पर इस वात से सहमत है । ये ह॒दीसें मुस्लिम की सहीह नामक 
पुस्तक के “इमारह” नामक अध्याय में मौजूद है । वे इस सिद्धान्त की स्पष्ट रूप से 
द्योतक हैं । 

अन्य छोगो का मत है कि दो इमामो के सिद्धान्त का यह अर्थ है कि एक ही स्थान 
पर अथवा पास-पास दो इमाम न हो । जब दूरी अधिक हो और इमाम दूर के भू-भाग 
का भली-भाँति भासनप्रवध न कर सके तो वहाँ छोकहित की दृष्टि ते दूसरा इमाम 
नियुक्त किया जा सकता है। जो विद्वान्‌ इस मत को मानते है उनमें सर्वोत्क्िष्ट अवू 
इसहाक अल-इसफरायिनी है । इमामुल हरमन ने भी “कितावुलू इरबाद नामक 
ग्रथ में इसी प्रकार का मत व्यक्त किया है। उन्दुलूस या मगरिब के विद्वानू भी इसी 
मत का अनुमोदन करते हैं । उन्दुल्स के आलिमो की बहुत वंडी सख्या ने उमय्या 
खलीफा अब्दुरंहमान अन्नासिर एवं उसके वद्य वालो की वैअत कर ली थी और उन्हें 
“अमीरुरू मोमिनीन” कहते थे। “अमीरुल मोमिनीन” की उपाधि, जैसा कि हम 
आगे चरूकर उल्लेख करेंगे, केवल खलीफाओ को ही दी जाती है | कुछ समय उप- 
रान्त मगरिव में मृवह हेदीन ने भी यही किया । 

कुछ आलिम इस वात को स्वीकार करने के लिए तैयार नही कि जहाँ तक इजमा 


१. करान शरीफ से उद्घृत । 

२. मुस्लिम बिन हज्जाज नीशापुरी जयवा कशमिरी सहीह मुस्लिम के, जो सृहम्भद 
साहब की हृदीसो का संग्रह है, संकलनकर्त्ता थें। उनकी मृत्यु ८७५ ई० में 
हुई ।  सहीह मुस्लिम को सहीह बुखारी के समान सुन्नो लोग बड़ा विद्ववस्त 
ग्रन्य मानते हे और दोनों ग्रंथ सहीहेन के नाम से प्रसिद्ध हैँ । 

३. इबराहीम विन मुहम्मद अल इसफरायिनी की मृत्यु ४१८ हिं० (१०२७ ई०) 
सें हुई । 

४. अवबुरछ माली अब्दुल मलिक विन अब्दुल्लाह अल जुबेनी (४१९-४७८ हि०। 

१०२८-१०८५ ई०)। 
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का प्रदन है, दो इमाम हो सकते है । यह कोई प्रमाण नही, कारण कि यदि इस प्रश्न 
पर कोई इजमा होता तो अबू इसहाक तथा इमामुल हरमैन इसका अवश्य विरोध करते । 
उन्हें इजमा के महत्त्व का अन्य लोगो की अपेक्षा अधिक ज्ञान था। इमाम अल मजारी'" 
तथा अन्नवाई' के मत का उपर्युक्त हृदीस' के आधार पर खडन हो चुका है । 

कुछ हाल के आलिमो ने केवछ एक ही इमाम की नियुक्ति के औचित्य पर वाद- 
विवाद किया है, किन्तु उनके मत परस्पर एक-दूसरे के विरुद्ध है । वे इस आयत का 
सहारा छेते है--- यदि अल्लाह के अतिरिक्त (ज़मीन तथा आसमान पर ) अन्य ईश्वर 
होते तो (जमीन और आसमान ) नष्ट हो चुके होते ।” इस आयत के आधार पर 
कोई स्पष्ट सिद्धान्त नही बनाया जा सकता, कारण कि इसका सारा जोर तक पर 
आधारित है । ईदवर ने इस आयत में केवल यह बात ही स्पष्ट की है कि हम ईश्वर के 
एक होने का तकंपूर्ण प्रमाण पा जायें और उसकी एक मात्र सत्ता के दृढ विश्वासी हो 
जायें। जहाँ तक इमामत का सम्बन्ध है, हमें यह जानने की आवश्यकता है कि दो 
इमामो की नियुक्ति का निषेध किस कारण किया गया, और यह कि इस बात का 
सम्बन्ध शरीअत एवं दीन (इस्लाम ) की आवश्यकताओ से है, अत. कुरान की उपर्युक्त 
आयत से, उस समय तक कोई निष्कर्ष नही निकाला जा सकता, जब तक कि हम इसे 
शरा से सम्बद्ध मानकर यह न कहें कि अधिक ईइवरो के कारण भ्रष्टाचार फैलता है, 
और उन चीज़ो से जिनके कारण भ्रष्टाचार फैलता है हमें बचते रहना चाहिए । तभी 
इस आयत का प्रयोग शरीअत के सदभभे में उचित रूप से किया जा सकता है । 

यह बात स्पष्ट रूप से ज्ञात होनी चाहिए कि इमामत की चार शर्तें है-- ( १) 
ज्ञान, (२) न्याय, (३) योग्यता, (४) पच ज्ञानेन्द्रयो तथा शारीरिक भूजाओ का 
सुरक्षित होना, जो विचार एवं आचरण हेतु परमावश्यक है । पाँचवी शर्त अर्थात्‌ 
इमाम के क्रेशी वश से सबधित होने के विषय में मतभेद है । 

(१) ज्ञान की शर्त इस कारण रूगायी गयी कि इमाम यदि ज्ञान-सम्पन्न 
और शरई आदेशो से परिचित न होगा तो वह शरा को अपने राज्य में किस प्रकार 


१. सालिकी इसाम मुहम्मद विन अली, जन्म रूगभग ४५३ हि० (१०६१ ई०), 
मृत्यु ५२६ हि० (११४१ ई०) । 

२. मुहीउद्दीन यहया बिच शरफ, ६३१-६७६ हि० (१२३३ ई०-१२७७ ई०) । 

हे. इमाम मुस्लिस को 'सहीह”। 


ा] 
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प्रचलित कर पायेगा | इसके अतिरिक्‍त इमाम का ज्ञान इजतेहादी' श्रेणी का हो न कि 
तकलीदी', कारण कि तकलीद एक प्रकार का दोष है और इमामत के लिए गृुणो एव 
प्रत्युत्पन्नमतित्व की आवश्यकता होती है। इसका दोष से क्‍या सम्बन्ध ” 

(२) न्याय की शर्त इस कारण रूगायी गयी कि इमामत एक ऐसा घामिक पद 
है जो उन समस्त पदो की रक्षा करता है जिनमें न्याय परमावश्यक है। अत इमामत 
के पद में तो बहुत वडी सीमा तक न्याय का गुण होना चाहिए । इस वात पर कोई मत- 
भेद नही कि यदि इमाम शरा के विरुद्ध कार्य करने रूगे तो उसका न्याय समाप्त हो 
जायगा, किन्तु इस बात पर मतभेद है कि यदि वह विदअत' सम्बन्धी विश्वास रखने 
लगे तो न्याय समाप्त होगा अथवा नही। 

(३) योग्यता की शर्तें का यह तात्पये है कि इमाम शरई आदेशो के पालन कराने 
एवं युद्ध तथा जेहाद में सम्मिलित होने में निर्भीक एवं वीर हो और लोगो को समझने 
में उसकी वृद्धि कुशाग्र हो । पूर्ण उत्तरदायित्व से शरई आदेशो के पालन कराने एव 
जेहाद में सम्मिलित होने के लिए वह लोगो को उद्यत कर सके । “असवियत” एवं राज- 
नीति से भली-भाँति परिचित हो ताकि धर्म की रक्षा, शत्रुओ से जेहाद, धार्मिक आदेशो 
का चलाना एवं राज्य के हित सबधी जो उत्तरदायित्व इमाम के ऊपर है, उन्हें वह 
भली-भाँति सम्पन्न कर सके । ; 

(४) पच ज्ञानेन्द्रियों तथा शारीरिक भुजाओ के ठीक होने का उद्देश्य यह है कि 
उनमें कोई दोष न हो और वे अनुपयोगी न हो। उदाहरणार्थ इमाम पागल न हो, अन्धा 
न हो, वहरा न हो और गूंग। न हो । जो भुजाएँ कार्य हेतु आवश्यक है वे सुरक्षित हो, 
उदाहरणायं हाथ, पाँव एवं अण्डकोप सुरक्षित हो । इन भुजाओ के सुरक्षित होने 
की शर्ते इस कारण लगायी गयी कि ये सब इमाम के उन समस्त कत्तंव्यो एव कार्यों के 
सम्पन्न कराने में परमावश्यक हैँ जो उसके सिपुर्द किये गये है । यदि इमाम के वाह्य 
रूप-रग में कोई दोप उत्पन्न हो गया हो, उदाहरणार्थ उपर्युक्त भुजाओ में से कोई भुजा 
हो ही नही तो फिर इसमें कोई अधिक आपत्ति नहीं। इस प्रकार भुजाओ के ठीक 
होने का तात्पयें भुजाओ एव ज्ञानेन्द्रियों की निपुणता है। 

यदि कोई ऐसी स्थिति प्रस्तुत हो जाय जिससे इमाम को राज्य-व्यवस्था के सचा- 


१. नयी परिस्थिति में शरीअत के सिद्धान्तों के आधार पर तदनुकूल निर्णय कर सकना । 
२. अनुकरण, जिसमें कोई नया सार्ग खोज निकालने की सामर्थ्य न हो । 
३ इस्लाम में नयी राहें निकालना । 


अध्याय ३ १७३ 


लन में कठिनाई हो तो फिर उसकी इमामत पर विश्वास न हो सकेगा । इसके दो रूप 
है। प्रथम रूप सुरक्षा की शर्ते के निकटतम पहुँचने से संबंधित है। उसे आवश्यक 
शर्ते समझना चाहिए | इसका रूप इस प्रकार है कि इमाम को बन्दी बनाकर ऐसा 
विवश कर दिया जाय कि वह राज्य-व्यवस्था में पूर्णते असमर्थ हो जाय । दूसरा रूप 
यह है कि उसके कुछ सहचर एव सहायक उसे इस प्रकार से अधिकार में कर लें कि वह 
राज्यव्यवस्था में हस्तक्षेप करने से असमर्थ हो जाय, किन्तु कोई विद्रोह न कर सके । 
ऐसी द्या में अधिकार प्राप्त कर लेनेवाले की दशा देखी जाती है। यदि उसका 
आचरण धर्म के अनुसार है, वह न्यायप्रिय एव उचित रूप से राजनीति का ज्ञान रखता 
है, तो ऐसी दशा में उसकी इमामत स्वीकार की जा सकती है और यदि उसकी दशा 
इसके विरुद्ध है, तो मुसलमानों के लिए पिछले इमाम की सहायता करना अनिवायें 
है, ताकि अपहरणकर्त्ता से उसे मुक्ति प्राप्त हो जाय और वह स्वाधीन होकर आजादी 
की साँस ले सके । 

(५) अब जहाँ तक क्रेशी वश का सवध है, तो सकीफा में सहाबा' इस पर 
सहमत हो चुके है । इस प्रकार असार' ने जब साद इब्ने उबादहं से बैअत करने 
की इच्छा प्रकट की ओर कहने लगे कि “एक अमीर हममें से हो और एक तुममें से”, 
तो क्रेश ने मुहम्मद साहव के इस कथन पर अपना तक आधारित किया कि “इमाम 
क्रेश से होगे” और यह भी कहा कि मृहम्मद साहब ने हमको यह भी आदेश दिया 
है कि “हम तुम लोगो में से ऐंसो का उपकार करें जो सदाचारी है एव अन्य लोगो का 
उपकार करते है और हम तुम छोगो की भूलो को क्षमा करें ।”” यदि इमामत तुम्हारा 
हक होता तो मुहम्मद साहव हमको तुम्हारे विपय में यह आदेश क्यो देते । इस वार्ता 
से असार सतुष्ट हो गये और उन्होने पुनः यह न कहा कि “एक अमीर हममे से हो 
और एक तुममे से” तथा साद बिन उबादा से बैअत करने का विचार भी छोड दिया । 
सहीह बुखारी में भी लिखा है कि “यह वस्तु क्रैश कबीले में ही रहेगी ।” 


* बनू साइदह का बड़ा कक्ष, जहाँ हज़्रत अब बक्त को खलीफा चुना गया। 
मुहम्मद साहब के सहचर, मित्र । 
मुहम्मद साहब के मदीने के सहायक । 
साद बिन उबादह, मुहम्मद साहब के प्रतिष्ठित सहाबी थे । कहा जाता है कि 
उस समय अरबों में कोई भी उनसे अच्छा लिख-पढ़ न सकता था। उनकी 
मृत्यु १५ हिं० (६६३६-३७ ई०) में हुई। 

५ खिलाफत । 
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सक्षेप में इसी प्रकार के अन्य बहुत से प्रमाण है, किन्तु जब क्रेश का ज़ोर घटा 
तो उनकी 'असवियत” में भी अन्तर पड़ गया, कारण कि वे भोग-विलास में ग्रस्त हो 
गये कौर चारो ओर फैल गये तथा खिलाफत का वोश सहन न कर सके, जिससे अजम 
ने उन पर अधिकार जमा लिया । वही समस्त अधिकारों के स्वामी वन वेठे । इस 
परिवतंन के कारण अधिकाश विद्वानो को भ्रम हो गया और उन्होने कुरंशी की इार्त्त 
का निषेध कर दिया । कुछ लोग मुहम्मद साहब के जाहिरी शब्दों से अपने विचारों 
का समर्थन करने लगें, उदाहरणार्थ मुहम्मद साहब ने कहा है- तथा आज्नाकारी 
रहो, यद्यपि तुम पर एक अगूर सरीखा छोटे सिर वाला हवज्वी दास अमीर बना दिया 
जाय ।” हालाँ कि मुहम्मद साहव के इस कथन द्वारा कोई तक नहीं किया जा सकता, 
कारण कि उन्होने जो कुछ कहा है वह उदाहरणस्वरूप और इस उद्देश्य से कि अमीर 
की आज्ञाकारिता का अत्यधिक प्रयत्न करते रहना चाहिए। कभी यह लोग हज़रत 
उमर के इस कथन को प्रमाणस्वरूप प्रस्तुत करते हँ---“यदि अवब्‌ हुजफा का दास 
सालिम * जीवित होता तो में उसे नियुक्त कर देता”, अथवा “.. में उसके प्रति 
कोई आपत्ति न प्रकट करता ।”* 

यह कथन भी उनके उद्देश्य के लिए छाभदायक नही, कारण कि सहावी का कथन 
हमारे लिए प्रमाण नही । इसके अतिरिक्त कौम का दास भी तो कौम में ही सम्मिलित 
होता है और सालिम की “असवियत” भी तो क्रैश की ही “असबवियत” थी | ऐसी 
अवस्थाओ में “असबियत” को ही महत्त्व प्राप्त है। हज़रत उमर के कथन का आधार 
यह ज्ञात होता है कि जब आपने खिलाफ़त के विपय को अत्यधिक महत्त्व दे दिया और 
उसकी शर्तें अपने मतानुसार उपस्थित लोगो में से किसी में न पायी, अपितु सालिम के 
व्यक्तित्व में ही पायी,तो आपने सालिम को प्राथमिकता प्रदान कर दी,कारण कि खिला- 
फ़त की योग्यता के अतिरिक्त क्रेश कवीले की “असवियत” भी उसे प्राप्त थी । इस 
प्रकार हज़रत उमर का विचार साधारण मुसलमानो के उपकार एवं उन्नति से सम्बन्धित 
था। वे खिलाफत का कार्य ऐसे व्यक्ति को सौंपना चाहते थे जिसमें कोई दोप न हो ! 

काज़ी अबू वक्र वाकिल्लानी भी इमाम के लिए क्रैशी वश का होना आवश्यक 
न समझता था, कारण कि उसने भी अपने युग में यह देखा था कि क्रेशी “असबवियत" 


१. तबरी के अनुसार हजरत उमर ने मरते समय यह दाव्द कहे थे 
२. कहा जाता है कि सालिम मुसलूमानो के प्रारम्भिक काल में मदीने में इमाम रहा 
करता था। 


अध्याय ३ | १७५ 


का अन्त हो चुका है और ईरानी मलिको ने खलीफाओ पर अधिकार जमा लिया है। 
अत. उन्होने क्रैशी होने की शर्ते हटा दी और खारजियो के साथ सहमत होने की 
ओर ध्यान न दिया। इसका यह कारण है कि उनके युग के खलीफाओ की समस्त दशा 
उनकी दृष्टि में थी, किन्तु अधिकाश आलिम लोग इसी मत पर दृढ़ रहे कि 'इमामत' 
के लिए क्रैशी होना आवश्यक है, चाहे इमाम मुसलमानो का शासनप्रबध चलाने में 
असमर्थ ही क्यो न हो । इस बात पर यह आलोचना की गयी कि ऐसी दशा में तो 
'योग्यता' की भी शर्त नही पुरी होती, कारण कि “असबियत” के समाप्त होने के साथ 
साथ शक्ति एवं प्रभुत्व का भी अन्त हो जाता है और योग्यता' की हातें भी समाप्त 
हो जाती है। जब योग्यता का पतन हुआ तो ज्ञान एवं धर्म किस प्रकार सुरक्षित रह 
सकते है । इस प्रकार इमामत की समस्त शर्ते एक साथ समाप्त हो जाती है, हालाँ कि 
यह इजमा के विरुद्ध है । अब हम यहाँ इस बात को स्पष्ट करना चाहते हैँ कि वश की 
शर्ते का क्या रहस्य है, ताकि उपर्युक्त धर्मो में से सच्चे घर्मं का पता लूगाया जा सके । 
यह सच है कि समस्त शरई आदेश विशेष उद्देश्यो पर, जिनके कारण वे मानव- 
जाति में प्रचलित किये जाते है, आधारित होते है। इसी सिद्धान्त के अनुसार जब हम 
क्रेशी वश के सम्बन्ध में जो आदेश दिया गया है, उसके रहस्य का पता लगाने बैठते 
है, तो उसका रहस्य केवल यह नही पाते कि इस शर्त में मुहम्मद साहब से सम्बन्ध को 
सामने रखा गया है और इस सम्बन्ध द्वारा आशीर्वाद प्राप्त करने का विचार है, जैसा 
कि साधारण लोग समझते हैँ । यद्यपि इसका निषेध नहीं किया जा सकता कि 
क्रेशी होने में इस सम्बन्ध को सामने रखा गया है, किन्तु केवल आशीर्वाद शरीअत 
का उद्देश्य नही, अत इस छततें का कोई अन्य रहस्य भी होना चाहिए जो वास्तविक 
उद्दे्य हो । जब वात को और अधिक गहराई से देखा जाय तो “असवियत” पर ही 
दृष्टि जमती है कि यहाँ इसी को महत्त्व दिया गया है, कारण कि इसी से सहायता एवं 
मदद की आशा की जाती है ओर इसी के कारण इमाम के विषय में झगड़ा एवं मतभेद 
समाप्त हो जाता है और समस्त उम्मत उसे प्रसन्नतापूर्वक स्वीकार कर लेती है तथा 
पारस्परिक प्रेम एव स्नेह मे कोई अन्तर नही पड़ता, कारण कि क्रैश का एक ऐसा वश 
था जिसे समस्त मुृजर कवीलो पर प्रभुत्व प्राप्त था । “असबियत” एवं शराफत का 
उसे विशेष सम्मान प्राप्त था और सारा अरब उसकी इस शराफत एवं सम्मान से प्रभा- 
वित था। इसी के प्रभुत्व को स्वीकार करता था । यदि मुहम्मद साहब क्रैश के 
अतिरिक्त किसी अन्य के लिए इमाम होने का प्रस्ताव रखते तो कुछ दूर न था कि 
उम्मत में फूट पड़ जाती | अरब क्रैशी के अतिरिक्त किसी अन्य के समक्ष कदापि 
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सिर न झुकाते और उसके विरोब पर तुल जाते । मुजर के कवीलो में से कोई भी 
उनकी रक्षा न कर सकता था और न लोगो को जेंहाद के लिए उभार सकता था । 
फलत लोगो में विरोव की खतरनाक अग्नि भडक पड़ती और छोग बहुत बड़े 
विरोध का जिकार हो जाते । मुहम्मद साहव को इसी कलह का बडा भय था। वे 
संगठन पैदा करने के लिए अत्यधिक प्रयत्न करते रहते थे । पारस्परिक फूट एव विरोध 
टूर करने के उपाय सोचते रहते थे, ताकि आपस में गहरा संगठन स्थापित हो जाय । 
“असवियत” की भावनाएं जोर पकड और एक दूसरे की सहायता एव सहयोग से भली- 
भाँति कार्य कर सके । क्रंग में इमामत का पद स्थापित हो जाने से ये समस्त संघ 
एक साथ समाप्त हो जाते थे, कारण कि वे अपने प्रभुत्व की लाठी से जिस दिशा में चाहते 
लोगों को घेर ले जाते । किसी के विपय में यह्‌ सोचा नही जा सकता था कि वह उनसे 
वदल जायगा अयवा विरोधी हो जायगा, कारण कि विरोध एवं झगडा रोकने पर उन्हें 
पूरा-पुरा अधिकार प्राप्त था, अत इसी तथ्य एवं कुरंग की अत्यधिक “असवियत” 
के अवीन इमाम के क्रँगी वश का होने की द्र्तं लगी,ताकि समस्त मुसलमान सगठन 
एवं मेल के सूत्र में बंधे रहें और समस्त प्रवव भली-भाँति सम्पन्न हो सकें । जब शासन 
एवं इमामत क्रेश के हाथ में आ गयी तो मुज़र नामक कवीले ने उनका साथ दिया। 
जब मुज़र साथ हुए तो फिर समस्त अरव, क्रंश के समक्ष झुक पडा और सभी कौमें 
उनकी आज्ञाकारी वन गयी । तदुपरान्त इस्कामी सेनाओ ने दूरस्थ स्थानो को पद- 
दलित कर दिया | इस प्रकार विजयो के युग में यही दशा रही और बनी उमय्या 
एवं बनी अब्बास के काल मे इमामत का यह वढत्ता हुआ गौरव दोप रहा, यहाँ तक कि 
खिलाफत गक्तिहीन हो गयी । अरवी “असवियत” छिन्न-भिन्न हो गयी। जो भी 
व्यक्ति अरव के इतिहास से भली-भाँति परिचित्त हैं और उसके विपय में गहरा अध्ययन 
किय हुए है, उसे अच्छी तरह ज्ञात है कि क्रश को मुज़र पर कितना प्रभुत्व एव कितनी 
श्रेष्ठता प्राप्त थी । इब्नें इसहाक ने भी “कितावुस्‌ सियर में इन समस्त वातों का 
सविस्तर उल्लेख किया है। 


जव यह वात सिद्ध हो गयी कि इमाम के लिए क्रंगी की शर्त इस कारण लगायी 
गयी कि वह अपनी “असवियत” एव प्रभत्व से लोगो के विरोध एवं झगडो को मिटा 
डाले, साथ ही साथ हमें यह भी ज्ञात है कि शरा सवधी आदेश किसी विशेष काल, यग 
अथवा कौम तक सीमित नही होते, अत. स्वीकार करना पड़ेगा कि इसी से “योग्यता” 
की शर्ते भी लगायी गयी | “असवियत” दोनो शर्तों के साथ आवश्यक है | इसी कारण 
हमने मुसलमानों के इमाम के छिए यह शर्तं गा दी कि वह ऐसी क्रौम का व्यवित हो 
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जिसकी 'असवियत” उस यूग की समस्त “असबियतो” पर भारी हो, ताकि सभी उसके 
अधीन हो जायें और फिर सव एक-जान एव एक-दिल होकर उसकी सहायता करे । इस 
तथ्य का विरोध नही किया जा सकता कि जो “असबियत” क्रंश रखते थे, उसका 
इस युग में कोई उदाहरण नही मिल सकता। कारण कि इस्लामी प्रचार का स्रोत वही 
थें और अरब की समस्त “असवियतें” उनका साथ दे रही थी, अतः उन्होने समस्त कौमो 
पर अधिकार जमा लिया, किन्तु अब क्रशी “असबियत” समाप्त हो चुकी है। अब 
इसके अतिरिक्त क्‍या उपाय है कि हर देश में उसी व्यक्ति को अमीर तथा इमाम 
बनाया अथवा स्वीकार किया जाय जिसकी “असवियत” उस देश में शक्तिशाली एवं 
प्रभुत्व रखती हो । 

यदि खिलाफते इलाही के रहस्य को समझ लिया जाय तो हमारा कथन असत्य' 
न ज्ञात होगा, कारण कि ईइवर ने खलीफा को इस कारण नियुवत किया है कि वह प्राणियो 
के हित की देख-भाल कर सके और उनकी कोई हानि न होने दे । इस विषय में ईश्वर 
ने उसे अपना प्रतिनिधि बनाया है, उसको इमामत का उत्तरदायित्व सौपा है । 
किसी को कोई उत्तरदायित्व उसी समय सौंपा जाता है जब उसमे उसे पूरा करने की 
शक्ति हो । इस प्रकार इब्नुल खतीव' ने स्त्रियों के विषय मे लिखा है कि स्त्रियाँ 
बहुत से शरई आदेशो में पुरुषों के अधीन की गयी है । उन्हें सीधे सम्बोधित नही किया 
गया है अपितु किसी निष्कर्ष के आधार पर भी उन्हें उन आदेशो में सम्मिलित नही 
किया गया । इसका कारण यह है कि स्त्रियाँ स्वाधीन' नही अपितु उनके अधिकार 
की बाग पुरुषो के हाथ में है। इवादतों मे नि सन्देह स्त्रियों को सीधे सम्बोधित किया 
गया है, कारण कि इव्धदतों का अधिकार प्रत्येक व्यक्ति अलग रखता है । इस खिला- 
फत की समस्या पर दृष्टि न भी डाली जाय तब भी सासारिक घटनाओ से पता चलता है 
कि किसी कौम तथा कवीले पर वही व्यक्ति शासन करता है जिसे उन सब पर प्रभुत्व 
प्राप्त हो । क्योकि शरई आदेश साधारणत अनुभव एवं अन्य घटनाओ के विरुद्ध 
नही होते, अत स्वीकार करना पडेगा कि इमाम गौरव तथा “असबवियत” वाला ही हो 
सकता है। “परमेश्वर ही सब कुछ जानता है।” 


(२७) इमामत के विषय में श्ीओ के विभिन्न मत 
दव्दार्थ के अनुसार शीआ अनुयायियो एव सहायको को कहते है । फिकह एवं 
१. मुहम्मद बिन उमर ११४८-४९ अथवा ११४९-५० ई० से १२०९-१० ई० 


तक । वे फ़खुद्दीन राज़ी के नाम से प्रसिद्ध थे । 
१२ 


१७८ इब्नें खल़दून का मुक्तहमा 


वंलाम-वेत्ताओं के अनुसार हज़रत जली तया उनकी संतान के अनुयायियों को शीआ 
कहा जाता है। समस्त शीआ इस वात पर सहमत है कि इमामत सर्वेतावारण के 
हित सवधी उन कार्यो में नहीं है जिनका सचालन एवं व्यवस्था आम लोगों की राय 
पर रखी जा सके, उदाहरणार्थ वे जिसे चाहें चुन लें और इमाम बना लें, अपितु इमामत 
धर्म के स्तम्भो में एक वहुत वड़ा स्तम्म है और इस्लाम का वास्तविक माघार है। नवी 
के छिए यह कदापि उचित नहीं कि वह उसकी उपेक्षा करे और उसे उम्मत को राय पर 
छोड दे कि जिसे वह चाहे इमाम बनाये, अपितुन वी पर इस वात का पूर्ण उत्तरदायित्व 
हैं कि इमाम को वह स्वयं नियुक्त करे । फिर इमाम के लिए यह भी आवश्यक है 
कि वह छोटे और वडे हर प्रकार के पापो से मुक्त हो । 

गीओ का विव्वास है कि हज़रत मुहम्मद, हजरत अली को इमाम मनोनीत 
कर चुके थे और इसका प्रमाण वे कुछ उन ह॒दीसो से देते हैं जिनके सूत्र वे ही हैं और 
जिनकी व्याल्या वे अपने ही धर्म के अनुसार करते हैं। सावारण सुन्नी इन रवायतो 
के तथ्य से पूर्णत अपरिचित एवं अनभिन्ञ हैँ, अपितु अधिकाग रखायतें, जिनका शीआ 
लोग उल्लेख करते है, जाली तथा वनावटी हैँ । उनके रवायत के ढंग में दोष है अबवा 
वे अपने धर्मानुसार उनका अर्थ समझाते एवं व्याख्या करते हैं । 

इसके अतिरिक्‍त गीआ लोग इस विपय में जिन हदीसो की चर्चा करते हैं, वे 
उनके मतानुसार दो प्रकार की हँ---एक स्पप्ट दूसरी गाभित | स्पष्ट का उदाहरण 
मुहम्मद साहब का यह आदेश है कि “म॑ जिसका मौला हूँ, अछी भी उसके मौला हैं ।” 
दीओ का कथन है कि इस प्रकार की किसी हदीस का किसी अन्य सहावीं के विपय में 
पता नहीं । यह विशेषता हज़रत अली को ही प्राप्त है। इस जावार पर हज़रत 
उमर ने हज़रत अली को सम्बोधित करते हुए कहा कि “जाप प्रत्येक मोमिन स्त्री एवं 
पुरुष के मौला हो गये 7 


ऐा.. 


इसके अतिरिक्त मुहम्मद साहव ने कहा- तुममें सबसे बड़े न्‍्यायकर्त्ता हज़रत जली 


है। इमामत का उद्ेष्य ईव्वर के जादेगों के अनुसार न्याय करना है।” ईव्वर के 
इन वादयों ईग्वर, उसके रसूल और उसके जादेगों का पालन करो जो तुम्हारा हाकिम 


(0, 


हो” का दात्पयं आपके ही व्यक्तित्व से है, जिनकी आज्ञाकारिता अनिवार्य वतायी गयी 
/ वंगरण कि जआायत में आनाकारिता का तात्पये देवी आदेगो की आज्ञाकारिता से है । 
इसी आधार पर सकीफे के दिन जब इमाम की नियुक्ति की समस्या पर विचार- 
विनिमय होने लगा तो जापके अतिरिक्त कोई अन्य पंच न हो चका । 

१ यादूवी के अनुत्तार हज़रत अली ने स्वयं अपने सहायको को सकीफा में रोक दिया। 


/8।| 


) ९५ 


न) 


अध्याय ३ १७९ 


इसी प्रकार का एक मुहम्मद साहव का अन्य कथन बताया जाता है--जो 
अपनी जान की बाजी लगाकर मुझसे बेअत करेगा, में उसी के लिए वसीयत करूँगा 
और वही मेरे वाद मेरे अधिकार का वारिस होगा ।” केवल हज़रत अली ने ही इस 
प्रकार बअत की । 

यह रवायतें स्पष्ट थी । अब जो रखायतें गार्भित हैं उनका उदाहरण यह है कि जब' 
वराअह नामक सूरा ईश्वर की ओर से आया तो मुहम्मद साहब ने हज के समय उसके 
पाठ एव प्रचार हेतु हज़रत अलछी को नियुक्त किया। सर्वप्रथम मुहम्मद साहव ने 
हजरत अबू बक्र को इस उद्देश्य हेतु रवाना किया था, किन्तु आपके पास देवी आदेश 
आया कि “आप अपने किसी निकट-सवंधी अथवा कौम के किसी सम्मानित व्यक्ति 
को भेजें”, तब आपने हजरत अली को रवाना किया कि वे उस सूरे का पाठ एव प्रचार 
करें। शीओ का मत है कि इस कथन से हज़रत अली की अन्य सहावियो पर श्रेष्ठता 
प्रमाणित होती है। 

इसके अतिरिक्त वे कहते हैं कि ऐसा कोई उदाहरण नही कि मुहम्मद साहब ने 
हज़रत अली पर किसी सहावी को प्राथमिकता दी हो । हज़रत अबू बक्र एव हज़रत 
उमर पर अन्य लोगो को दो बार प्राथमिकता दी गयी, एक बार हज़रत उसामा' बिन 
जद को और दूसरी वार अमर आस को । शीओ का मत है कि यह सब घटनाएँ 
इस बात का प्रमाण हैं कि हज़रत अली खिलाफत के लिए चुन लिये गये थे । 

उपर्युक्त रवायतो के अतिरिक्त वे अन्य रवायतो का भी उल्लेख करते है, जो पूर्णत. 
अप्रसिद्ध एव अपरिचित हैं और उन रवायतो तथा व्याख्याओ में दूर का भी सबध नही । 
जो समूह शीओं की उपर्युक्त हदीसो के आधार पर हजरत अछी के इमाम होने पर 
विश्वास रखता है और उनके उपरान्त उनकी सनन्‍्तान के इमाम होने पर, उसे ““इमा- 
मिया” कहते है । वे शेखेन से इस आधार पर अपना कोई सम्बन्ध नही रखते कि उन्होने 
इन रवायतों के अनुसार न तो हज़रत अली से बेअत की और न उनको इमाम तथा 


२. क्रान शरीफ का ९वाँ सूरा। | 

३ मुहम्सद साहव ने अपने मिधन के पूर्व शास के विरुद्ध एक सेना तेयार करायी । 
इस सेना की सरदारी के लिये हज़रत अबू बक्त तथा हज़रत उमर के अतिरिक्त 
अन्य मुसलमान सरदारों ने भी इच्छा प्रकट की, किन्तु हज़रत मुहम्मद ने उसा- 
मह को इस कार्य हेतु चुना । 

४. हज़रत अबू बक्त तथा हज़रत उम्र । 


१८० इब्ने खलदून का मुकदमा 


खलीफा नियुक्त किया । वे शेखेन की खिलाफत एवं इमामत को स्वीकार नही करते । 
ऐसे कट्टर शीआ जो जेखैन में च्रुटियाँ निकालते है, उनका कथन हमारे निकट भी और 
अन्य शीओ के निकट भी जसत्य एवं अविश्वसनीय है । 

कुछ गीआ ऐसे है जो यह कहंते हैँ कि उपर्युक्त हृदीसें हजरत अछी को गुणो के 
अनुसार नियुक्त करती है न कि व्यक्तित्व के अनुसार। अर्थात्‌ उनसे केवल गुणों का पता 
चलता है जो केवल हजरत अली में पाये जाते हैँ, विशेष व्यक्ति की ओर वे सकेत नही 
करती | छोगो ने केवल यह भूल की कि वे उन गुणों को उस व्यक्ति से संवधित न कर 
सके जिसमें वास्तव में वे वत्तमान थे और अन्य व्यक्ति में उन गुणों के अस्तित्व की 
कल्पना कर लछी । जैदिया फिकवाले इसी मत के अनुयायी है ) ये शेखेन से अपने संवध 
पृथक्‌ नही समझते और न उनकी इमामत में दोष निकालते हैँ, किन्तु हजरत अली को 
जेखन से श्रेष्ठ अवश्य मानते है । उनके मतानृसार क्योकि श्रेष्ठ के होते हुए भी 
उससे कम की इमामत स्वीकृत है, अत हज़रत अली की उपस्थिति में वे शोखन की 
इमामत को ठीक समझते है | 

हजरत अली के उपरान्त खलीफाओं का जो क्रम चला उसके विपय में भी शीओ 
में मतभेद है | कुछ छोग हज़रत फातेमा की सतान में खवायतों के आधार पर खिला- 
फत का क्रम चलाते हैं। ये इमामिया कहलाते हैं, कारण कि इनके निकट इमाम की 
पहचान एवं उसकी नियुक्ति घामिक विश्वास का एक अग है और इसे ये मूल सिद्धान्त 
स्वीकार करते हूँ । कुछ लोग ऐ से हैं जो हज़रत फातेमा की सतान में ही खिलाफत का 
क्रम चलाते हूँ किन्तु रवायतो को इसमें कोई स्थान नही देते, अपितु चुनाव का आधार 
गीओ की सूझ-बूझ पर रखते हैँ । ये शर्ते लगाते है कि इमाम विद्वान हो, जाहिद' हो, 
दानी हो, वीर हो और साथ-साथ अपने सिद्धान्तो का प्रचार भी करे। यह फिर्का 
जंदिया कहलाता है । इस प्रकार ये लोग अपने धर्म का सम्बन्ध जैद'ं विन अली विन 


१. हज़रत मुहम्मद की पुत्री, हत्तरत अली की पत्नी एवं इमाम हसन, हुसेन की माता । 

२. तपस्दी 

३. जद विन अली जैनुल आवेदीन (इमाम) ज्ैदिया फिरके के संस्थापक । इन्होंने 
उमय्या राज्य के विनाश के लिए घोर प्रयत्व किये और ७४० ई० के रलूगसग 
कई गुप्त योजनाएँ चल्ायीं । 
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हुसेन शहीद की ओर बताते है । ये जैद अपने भाई मुहम्मद बाकिर' से इस बात पर 
वाद-विवाद किया करते थे कि इमाम के लिए यह आवश्यक है कि वह अपनी इमामत 
की घोषणा करे | इमाम मुहम्मद बाकिर उत्तर देते कि इस दलील से तो स्वय हमारे 
तथा तुम्हारे सम्मानित पिता जनुरू आवेदीन' भी इमाम नही रहते, कारण कि न तो 
उन्होने अपनी इमामत का प्रचार किया और न प्रचार का विचार भी कभी उनके हृदय 
में आया। वे उन्हें मोतजेला ने ता वासिल बिन अंता' का अनुयायी बताते थे। इधर 
इमामिया ने जब यह देखा कि जैद शेखेन की इमामत को स्वीकार करते है और उनसे 
पृथक नही होते, तो वे उनसे पृथक्‌ हो गये और उनकी गणना इमामो में न करते थे । 
इसी कारण उनको राफिज्ञा कहा जाता है। 

कुछ शीओ का यह मत है. कि खिलाफत का अधिकार हजरत अली, हसन तथा 
हुसेन से होता हुआ मृ्‌ हम्मद बिन अल हनफिया' तक पहुंचा और फिर उनसे उनकी 
सतान की ओर | यह फिर्का केसानिया कहलाता है । इस प्रकार वे मुहम्मद विन अर 
हनफिया के दास केसान" से अपना सम्बन्ध जोडते हैं। फिर इन उपर्युक्त फिकों 
में थोडा-बहुत मतभेद है, जिसे हम इस वर्णन के अधिक बढ जाने के भय से छोड 
देते है । 


१. इमाम समुहस्मद बाकिर, इमाम ज़ेनुल आबंदीन के पुत्र तथा इमामियों के ५दें 
इमास थे । इनका निधन ७३१ ई० में तथा जन्म ६७६ ई० में हुआ था । 

२. इमाम हुसेन के पुत्र तथा ज्ञीओं के चौथे इमाम । कहा जाता है कि इनकी 
साता शहर बान्‌ ईरान के बादशाह यज््द जिर्दे तृतीय की पुत्री थी। उनका जन्म 
६५७ ई० तथा मृत्यु ७१३३ ई० में हुई । 

३. वासिल बिन अता अबू हुज्ैफा अल ग़ज्ज्ञाली, मोतज्ञेला का मुख्य नता (जन्म 
सदीना ६९९-७०० ई०, मृत्यु ७८४८-४९ ई०) 

४. पृथक होनेवाले । 

५. हज़रत अली के पुत्र, जिनकी माता बन्‌ हनीफा के क़बीले की थीं । इमाम हुसेन 
को हत्या का बदला लेने के लिए इन्होने मुख्तार को प्रोत्साहन दिया। 
इनकी सृत्यु ७०००-७० १ ई० में हुई || 

६० अबू अमरा फंसान बजीला-निवासी एवं शीओं का बहुत बड़ा समर्थक था। उसकी 
मृत्यु सम्भवतः ६८६ ई० में मज्ार के युद्ध में हुई । 


१८२ इब्ने खलदून का मुकदमा 


इन शीओ में एक फिर्का “गूलात”' का है जो बुद्धि एव धामिक (इस्लाम के ) 
विश्वास के क्षेत्र से वाहर हो गया है और इमामो में उलूहियत' को मानता है। इनमे 
भी मतभेद है। एक समह कहता है कि इमाम लोग स्वय तो मनुष्य हूँ किन्तु उनम देवी 
गुण भी पाय जाते हैं। कुछ लोगो का मत है कि ईद्वर इन इमामो के व्यक्तित्व मं 
प्रविष्ट हो गया है। उनका यह धामिक विद्वास ईसाइयो के उस घामिक विश्वास से 
मिलता-जूलता है जो वे हजरत ईसा के विषय में रखते है । हजरत अली को जब ऐसे 
मांग भ्रष्टो का पता चल्ला तो आपने उनको आग में जलवा दिया। इसी प्रकार मुहम्मद 
विन हनफिया को जब यह ज्ञात हुआ कि मुख्तार विन उवदा इसी प्रकार के 'उलू- 
हियत” के विचार रखता है, तो आपने उस पर रछानत की और उससे अपना कोई 
सम्बन्ध न होने की घोषणा की । इसी प्रकार एक रायत हजरत जाफरे सादिक' 
के विपय में भी वतायी जाती है कि आपने जब ऐसे मार्ग भ्रष्टो के समाचार सुने तो 
उन पर लानत की और उनसे कोई मतलब' न रखने की घोषणा की । 

इनमें एक फिकें का घामिक विश्वास है कि इमाम की निपुणता किसी अन्य व्यक्ति 
को, जो इमाम नही है, नही प्राप्त होती । उनके मतानुसार जब किसी इमाम की मृत्यु 
हो जाती है तो उसकी आत्मा किसी दूसरे इमाम में प्रविष्ट हो जाती है, ताकि उसमें भी 
वही निपुणता उत्पन्न हो जो पहले इमाम में थी। यह फिर्का मानो आवागमन पर 
विद्वास रखता है। 

गुलात में से एक फिर्का वाकिफया के नाम से प्रसिद्ध है । यह इमामत के अधिकार 
को एक ही व्यक्ति में सीमित समझता है' और उसके अतिरिक्त किसी अन्य को इमाम 
नही मानता । अब इनमें से भी कुछ छोगो का यह विश्वास है कि इमाम जीवित है 


१. अतिदयवादी । 

२. देवी गुणों । 

३. मुख्तार बिन अबी उबेद अलू सकफी, जिसने इमाम हुसेन के हत्यारों से बदला 
लेने के छिए ६६ हि० (६८५-८६ ई०) में कूफे पर अधिकार जमा लिया । 
उसकी मृत्यु १४ रमजान ६७ हि० (३ अप्रैल ६८७ ई० ) को हुई । 

४. इमाम ज़ाफरे सादिक, इमाम मुहम्मद बाकिर के पुत्र, इसाम हुसेन फे पौच्र तथा 
इमामियों के छठे इमाम थे । इनका जन्म लगभग ७०२ ई० में मदीने में हुआ 
और ७६५ ई० में मृत्यु हुईं। 
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किन्तु दृष्टि से ओझल है, और हज़रत खिज्य' की कहानी को दछील के रूप म॑ श्रस्तुत 
करते हैं। कुछ छोग यही विचार हज़रत अली के विषय मे भी रखते है कि वे अब तक 
जीवित है और बादल में मौजूद है। गरज आपकी ध्वनि और विद्युत्‌ आपका कोडा 
है। वे मुहम्मद बिन अछ हनफिया के विषय में भी इसी प्रकार के विचार रखते हूँ कि 
वे हिजाज के भूभाग में जबले रिज़वा में जीवित है |... -* 

इमामिया फिकें में से जो लोग गुलात है, विशेष रूप से असना अशरी, तो वे 
भी बारहवे इमाम मुहम्मद विन हसन असकरी के, जिनकी उपाधि महदी है, सम्बन्ध 
में यही विचार एव विश्वास रखते हैँ कि वे हिल्‍्ला (इराक) में अपने घर के तहखाने 
में अपनी माता सहित अदृश्य हो गये और ससार के अन्तिम काल मे प्रकट होकर ससार 
को न्याय एवं इसाफ से भर देंगे। वे अपने मत की पुष्टि में तिरमिज्णी की वह हदीस 
प्रस्तुत करते है जो इमाम मह॒दी के विषय में है। अभी तक उनको उन मह॒दी के 
प्रकट होने का इतजार है, यहाँ तक कि उन्होने उनका नाम भी मुतज़िर रखा है । ये 
लोग प्रत्येक रात्रि में एशा की नमाज़ के उपरान्त घोडा लेकर तहखाने के द्वार पर 
खड़े हो जाते है और उनका नाम लेकर उन्हें पुकारते हैं और प्रकट होने के विषय में आग्रह 
करते है । जब अधेरा हो जाता है और तारे निकल आते है तो इस विषय को आगामी 


रात्रि के लिए स्थगित करके घरो को लौट जाते हैं । अब तक उनका यही देनिक कार्य- 
क्रम है। 


वाकिफया फिके में कुछ ऐसे लोग है जिनका कथन है कि जिन इमामो की मृत्यु 
हो चुकी है, वे पुन. जीवित होगे । इसके उदाहरण में वे असहावे कहफ" की कहानी 
(उस व्यक्ति की कहानी जो एक ग्राम में पहुँचा तथा वनी इसराईल के उस व्यक्ति 
को, जिसकी हत्या हो चुकी है, कहानी ) प्रस्तुत करते है, जिस पर देवी आदेश से ज़िवह 
किये हुए वेछ की हड्डी मारी गयी थी और जिसका उल्लेख क्रान शरीफ में हो चुका 
है। वे इसी प्रकार की अस्वाभाविक घटनाएँ प्रस्तुत करते है जो चमत्कार के रूप में 
किसी समय घटी थी और उन्हें प्रमाणस्वरूप प्रस्तुत करना अनुचित है । हि 


* एक पेगम्वर जिनके विषय में घारमिक विश्वास है कि वे सर्वदा जीवित रहेंगे । 
* इस स्थान पर कुछ अद्यमार दिय गये हे जिनका अनुवाद नहीं किया गया । 

* हज़रत अली की संतान से १२ इसामों के अनुयायी । 

« रात्रि कौ अन्तिम अनिवार्य नमाज़ । 

* सात सोनेवाले, इनकी कहानी का क्रान शरीफ में उल्लेख है। 

* कुछ अशआर, जिनका अनुवाद नहीं किया गया। 
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१८४ इब्ने खलदन का मुकदमा 

बड-बडे शीआ लोग स्वय इन गाली शीओ से सहमत नही अपितु इनके विचारों 
का खडन करते हूँ । इस प्रकार शीओ ने मानो हमको गाली शीओ के विचारो के खडन 
से मुक्त कर दिया और इसका भार स्वय ही अपने कधो पर ले लिया । केसानी, मुह- 
म्मद विन हनफिया के उपरान्त उनके पुत्र अव्‌ हाशिम की इमामत से सहमत हूँ और 
इसी कारण वे हाशिमिया के नाम से प्रसिद्ध हैं । अबव्‌ हाशिम के उपरान्त इमामत में 
फिर इनका मतभेद है। कुछ छोगो का कथन है कि इनके उपरान्त इमामत इनके 
भाई अली को प्राप्त हुई, फिर उनके पुत्र हसन विन अली को । दूसरे कहते हूँ कि अवी 
हाशिम की जव शरह' के भू-भाग में मृत्यु हो गयी तो उन्होने मुहम्मद विन अली विन 
अब्दुल्लाह बिन अव्वास के लिए इमामत की वसीयत की, और मुहम्मद ने अपने पुत्र 
इवराहीम के लिए, जो इमाम के नाम से प्रसिद्ध है, और इवराहीम ने अपने भाई अब्दु- 
ल्लाह विन अल हारिसिया के लिए, जिनकी उपाधि सफ्फाह थी, और उन्होने अपने 
भाई अबू जाफर अब्दुल्लाह के लिए, जिनकी उपाधि मसूर थी, वसीयत की । फिर 
इसी प्रकार उनकी सतान मे से एक के वाद दूसरा इमाम होता रहा। यह धार्मिक 
विव्वास उन हाशिमियों का है जो अव्वासियों के राज्य के समर्थक थे । अबू मुस्लिम, 
सुलेमान इब्ने कततीर, अव्‌ सलेमा खल्लाल तथा प्रारम्भिक अव्वासी शीओ की भी 
इन्ही मे गणना होती है। किसी समय वे अपने विचारो की इस प्रकार पुष्टि करते हूँ 
कि इमामत का अधिकार उनको हजरत अब्वास ह्वारा पहुचता है, जो मुहम्मद साहब की 
मृत्यु के समय जीवित थे और चाचा होने के कारण खिलाफ़त के सवसे अधिक पात्र थे । 

जंदिया का धामिक विश्वास यह है कि इमामत का निर्णय प्रभावश्ञाली व्यवितियों 
की सूझ-वूझ पर निर्भर है। नस्स का इससे कोई सवध नहीं । ये लोग सर्वप्रथम 
हजरत अछी की इमामत को स्वीकार करते है, फिर उनके पुत्र इमाम हसन की, फिर 
इमाम हसन के भाई हजरत हुसेन को इमाम मानते है, फिर कहते हैँ कि इमामत उनसे 
इमाम जनुरू आवेदीन तक पहुंची और उनसे उनके पुत्र ज़ैद बिन अली को, जो जैदिया 
फिके के सस्थापक थे, पहुँची । उन्होने कफ में पहुंचकर इमाम होने का दावा किया 
किन्तु उन्हें कनासा में भूली दे दी गयी । उनकी मृत्यु के उपरान्त जैदिया ने उनके पुत्र 
यहया को इमाम स्वीकार कर लिया जो खुरासान चले गये और जूजजान में उनकी 


१. सम्भवत. शाम के बेलका के भू-भाग में। 
२. शरा के वे आदेश जो पूर्ण रूप से स्पप्ट हो और उनमें किसी प्रकार का मतभेद 


नहो। - 
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हत्या कर दी गयी । उन्होने मुहम्मद बिन अब्दुल्लाह बिन हसन बिन हसन मुहम्मद 
साहब के नाती को, जो नफसे जकिया'* के नाम से प्रसिद्ध है, इमाम नियुक्त किया । वे 
हिज़ाज़ पहुँच गये और मह॒दी की उपाधि धारण कर ली । फिर उन्हें मसूर की सेना ने 
वन्दी बना लिया और उनकी हत्या कर दी गयी । वे अपने भाई इबराहीम को अपना 
उत्तराधिकारी नियुक्त कर गये । वे वसरा में प्रकट हुए और ईसा बिन जैद बिन अली 
ने उनकी सहायता की । मसूर ने उनके मूकाबले के लिए भी सेनाएँ भेजी । फलत- 
इवराहीम तथा ईसा दोनो की हत्या कर दी गयी। हज़रत जाफर सादिक ने इन 
घटनाओ की पूर्व से ही भविष्यवाणी कर दी थी, जिसे उनका चमत्कार समझा 
जाता है । 

कुछ (ज़ंदियो) का मत है कि मुहम्मद विन अब्दुल्लाह नफसे जकिया के बाद 
इमामत मुहम्मद बिन अल-कासिम बिन अली बिन उमर को प्राप्त हुईं। ये उमर, 
जद बिन अली के भाई थे । मुहम्मद बिन अल-कासिम' तालिकान' पहुँच गये, किन्तु 
बन्दी बनाकर उन्हें मोतसिम के पास पहुँचा दिया गया | मोतसिम ने उन्हें वन्दी बना 
दिया और बन्‍्दीगृह में ही उनकी मृत्यु हो गयी । 

कुछ जंदियों का यह मत है कि यहया बिन जद के उपरान्त इमामत उनके भाई 
ईसा को प्राप्त हुई जिन्होंने इबराहीम विन अब्दुल्लाह के साथ होकर मसूर से युद्ध 
किया था । इन शीओ के मतानू सार, इमामत उन्ही के वश में चलती रही और जगियो' 
ने भी, जैसा कि हम आगे चलकर उल्लेख करेंगे, उनकी इमामत का प्रचार किया । 

कुछ जेंदियों का मत है कि मुहम्मद बिन अब्दुल्लाह के बाद इमाम इदरीस' 
हुए जो मगरिव की ओर चल दिये और वही उनकी मृत्यु हो गयी । तदुपरान्त उनके 
पुत्र इदरीस' असगर उनके उत्तराधिकारी हुए। उन्होने फास नगर बसाया | फिर 
उन्ही की सतान मगरिव में सिहासनारूढ हुई। यहाँ तक कि एक दिन उनका भी 
विनाश हो गया । इसका उल्लेख हम उनके इतिहास में करंगे। इसके उपरान्त 
जदिया फिके वाले छिलन्न-भिन्न हो गये । 


२. पवित्र आत्मा। 

२. हवशियों । 

३. इदरीस प्रथम बिन अब्दुल्लाह, मग़रिब के हज्ञरत अली के समर्थकों के राज्य के 
संस्थापक । इनकी मृत्यु जुलाई ७९३ ई० में हुई । 

४. फ़ेज् । 


१८६ इब्मे खलदून का मुकदमा 


इसके उपरान्त जेदियो में से हसन विन जद बिन मुहम्मद बिन इस्माईल बिन 
हसन विन जैद विन हसन (मुहम्मद साहब के नाती) तथा उनके भाई मुहम्मद विन 
जैद दाई' बनकर उठे और तबरिस्तान के स्वामी वन गये । फिर देलम में नासिर 
तरूग ने इस दावत को ज़िंदा किया और समस्त देलम उनका अनुयायी हो गया । 
नासिर का नाम वास्तव में हसन विन अली बिन हसन विन अलछी बिन उमर था और 
वे जद विन अली के भाई थे । नासिर के उपरान्त तबरिस्तान में उनकी सतान में राज्य 
चलता रहा और दैलम को उन्हीं के कारण राज्य प्राप्त हुआ । तदुपरान्त उन्होने 
बगदाद के खलीफाओ पर भी, जैसा कि हम उनके इतिहास में उल्लेख करंगे, प्रभुत्व 
प्राप्त कर लिया । 


अब इमामिया के विषय में सुनिए । वे इमामत का क्रम इस प्रकार मानते है-- 
हज़रत अली के उपरान्त उनकी वसीअत द्वारा उनके पुत्र हसन, फिर उनके भाई हुसेन, 
फिर उनके पुत्र ज़नुल आवेदीन, फिर उनके पुत्र मुहम्मद वाकिर, फिर उनके पुत्र 
जाफरे सादिक । यहाँ से मतभेद के कारण वे दो समृहो में विभाजित हो गये है। 
एक फिर्का हज़रत जाफर के उपरान्त उनके पुत्र इस्माईल को इमाम मानता है। 
इसी फिक को इस्माईलिया कहते हैं । दूसरा फिर्का हजरत जाफर के पुत्र मूसा काजिम 
को इमाम स्वीकार करता है। यह फिर्का असना अशरिया' के नाम से प्रसिद्ध है, 
कारण कि ये छोग इमामत के क्रम को १२ इमामो पर समाप्त कर देते हैं और कहते 
है कि १२वें इमाम ससार के अन्त तक लोगो की दृष्टि से ओझ्ल रहेंगे । 

इस्माईलिया का कथन है कि इस्माईल' अपने पिता ज़ाफर की प्रामाणिक नसस्‍्स' 
द्वारा इमाम नियुक्त हुएथे । इस्माईल की मृत्यु यद्यपि अपने पिता के पूर्व हो चुकी थी, 
किन्तु इन लोगो का मत है कि “नस्स” का उद्देश्य यह था कि इमामत का क्रम उन्हीं 
की सतान में चले, जैसा कि मसा नवी एवं हारून नवी की कहानियो द्वारा ज्ञात होता 
है। कहा जाता है कि इस्माईल के उपरान्त उनके पुत्र मुहम्मद अल मकतृूम' में इमामत 
पहुँची, जो गुप्त रहनेवाले इमामो में सबसे पहले इमाम थे। उनका मत है कि यदि 


१. वुलानेवाला, विशेष रूप से इस्लाम के विभिन्न फिको का प्रचारक । 

२ १२ इमामों का अनुयायी । 

हे इमाम जाफरे सादिक्त के ज्यष्ठ पुत्र, जिनकी मृत्यु उनके पिता की मृत्यु के ५ वर्ष 
पर्व मदीन में ७७६०-६१ ३० में हुई । 

४. छिपे हुए । 


ब्जाःा ऊउपय़त 
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इमाम शक्तिशाली न हो तो वह गुप्त ही रहता है और उसके अनुयायी उसका प्रचार 
करते है और अन्य लोगो को उसका अनुयायी बनाते है । इमाम जब शक्तिशाजी होता 
है तो खुले आम अपना प्रचार करता है.। इस्माईलिया के अनुसार मुहम्मद अल भक- 
तूम के परचात्‌ उनके पुत्र जाफर अल मुसद्विक इमाम हुए । उनके बाद उनके पुत्र 
मुहम्मद अल हवीव और वे गुप्त इमामो में अन्तिम इमाम हैं । उनके उपरान्त उनके 
पुत्र उवेदुल्लाह अल-मह॒दी इमाम हुए | अबू अब्दुल्लाह शीई ने कुतामा में खुल्लम- 
खुल्ला प्रचार किया और लोगो ने उसका साथ देना प्रारम्भ कर दिया और उसके 
प्रचार का समर्थन किया। वे महदी को सिजिलमासह की केद से निकाल लाये और कुछ 
ही दिनो में केरवान एव मगरिब का राज्य भी मह॒दी को प्राप्त हो गया । फिर मह॒दी 
की सतान' मिस्र पर शासन करती रही। 
इस्माईल की इमामत को स्वीकार करने के कारण उन्हें इस्माईलिया कहा जाता 
है । क्योकि वे लोग इमामे वातिन के सिद्धान्त को भी मानते है, अत. उन्हें वातिनिया 
भी कहते है । उन्हें मलाहेदा की उपाधि इस कारण दी गयी कि उनके घाभिक विश्वास 
एवं मत मलाहेदा' तथा ज़िन्दीको से मिलते हैँ । इनके विश्वास कुछ प्राचीन हैँ 
और कुछ नवीन। पाँचवी शताब्दी हिं०' के अन्त में हसन बिन मुहम्मद अस सब्बाह 
ने इस धर्म का प्रचार प्रारम्भ किया और शाम तथा इराक के कुछ किलो पर भी 
अधिकार जमा लिया और फिर उसका प्रचार इसी प्रकार चलता रहा, यहाँ तक कि 
मिल्न में तु्कों ने और इराक में तातारियो ने उनका अन्त कर दिया । इस सब्बाह के 
प्रचार का सविस्तर उल्लेख शहरस्तानी की “मिलल वन्‌ नहर में दिया हुआ है। 
इनमे से असना अशरी फिके को बाद के लोग इमामिया के नाम से पुकारते है । 
उनका कथन है कि इस्माईल के अपने पिता जाफरे सादिक के जीवनकाल मे ही मृत्यु 
को प्राप्त हो जाने के कारण उनके भाई मूसा काजिम अपने पिता की प्रामाणिक “नस्स” 
के अनूसार इमाम नियुक्त हुए । फिर उनके पुत्र अली रिज़ा इमाम माने गये, जिनको 
मामून ने अपना उत्तराधिकारी बनाया था, किन्तु इनकी मामून के राज्यकाल ही में 
मृत्यु हो गयी, अत इन्हें राज्य करने का अवसर न मिल सका । फिर मुहम्मद तकी 


२. गुप्त । 
२. इस्लास के विरोधी, अधर्मो । 
३. ११वों शताब्दी ईसवी । 


कक न] ज्यक्क 


बह 
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उनके पुत्र इमाम स्वीकार किये गये । उनके बाद उनके पुत्र अली हादी, फिर उनके पुत्र 
मृहम्मद हसन असकरी, फिर उनके पुत्र मुहम्मद महदी मुतजिर इमाम नियुक्त हुए । 

जशीओ के यही धामिक विश्वास अधिक प्रसिद्ध है, यद्यपि इनमें भी कही कही 
अधिक मतमेद है, किन्तु उनके प्रसिद्ध न होने के कारण उनका उल्लेख नही किया गया। 
यदि किसी को इससे भी अधिक इनका सविस्तर उल्लेख आवदयक हो तो वह इच्ने 
हजम की “कितावुल मिललर वन्‌ नहर” एवं शहरस्तानी तथा अन्य छोगो के भग्रत्थो 
का अव्ययन करे । इनमें उसे सतोपजनक हाल मिलेगा | 

४ईदबर जिसे मागे भ्रष्ट करना चाहता है उसे माग्गेश्रष्ट करता है और जिसका 
पथ-प्रदर्शन करना चाहता है, उसका पथ-प्रदर्शन करता है 


(२८) खिलाफत ने किस प्रकार सल्तनत का रूप धारण किया 


समझ लेना चाहिए कि राज्य एवं सलतनत “असवियत” का स्वाभाविक परिणाम 
हैँ,जिसमें किसी की इच्छा का कोई स्थान नही । असवियत” के अस्तित्व से ही उसकी 
आवश्यकता का प्रमाण मिलता है । यह भी स्पप्ट किया जा चुका है कि शरा एव धर्म 
सवधी आदोलन अथवा अन्य साधारण आन्दोलन 'असवियत” के बिना नहीं चल 
पाते, कारण कि समस्त आवश्यकताओ की पूर्ति 'असवियत” के बिना नहीं होती। 
इस प्रकार “असवियत" कौम के अस्तित्व के लिए आवश्यक है। इसी से ईश्वर के 
आदेशो का ससार में पालन होता है। इसी तथ्य के आवार पर 'सहीह” नामक 
हदीस में यह चर्चा की गयी है---ईद्वर ने कोई ऐसा नवी नहीं भेजा जिसे उसकी 
कौम वालो का समर्थन न प्राप्त हो ।” एक ओर तो यह बात, दूसरी ओर शरा में 
“असवियत” की निदा की गयी है और उस पर ध्यान न देने की सलाह दी गयी है । 
उदाहरणार्थ कहा गया है कि “अल्लाह ताला ने तुम्हारी जाहिलियत की उद्दडता 
एवं कुल के अभिमान को मिटा दिया | तुम सब आदम की सतान हो और आदम 
मिट्टी से पंदा हुए हैं ।/” इसी प्रकार अल्लाह ने कहा है कि “तुममें अल्लाह की दृष्टि 
में विश्वस्त वही है जो अधिक बर्मनिप्ठ हो ।” साथ ही साथ सल्तनत एवं सल्तनत 
वालों की निन्‍्दा भी की गयी है और उनके द्वारा जो अनुचित परिस्थिति उत्पन्न हो 
जाती है,जिसके फलस्वरूप लोग अधिकाश अपव्यय एव दुराचार में पड़ जाते है, उसकी 
बुराई भी की गयी है। धामिक प्रेम एवं स्नेह स्थापित रखने पर जोर दिया गया है 


१. क़रान द्वारीफ़ से उद्घत । 


£ 4 ब-ग >-37.. 
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और विरोघ एव शत्रुता को बड़ी कठोरता से रोका गया है। फिर यह भी स्पष्ट रहना 
चाहिए कि यह लोक-परलोक तक पहुंचने की सवारी है। जिसकी सवारी खो जाय वह 
अपने निर्धारित लक्ष्य तक किस प्रकार पहुँच सकता है। अब जिन सासारिक वातो एव 
कार्यों की निंदा की गयी है अथवा उनके आचरण का शरीअत द्वारा निषेध हुआ है, तो 
इसका यह अर्थ नही कि उन बातो एवं कार्यो को पूर्णत त्याग दिया जाय और उनका 
आचरण ही न किया जाय, जिन शारीरिक अगो द्वारा ये कार्य सम्पन्न होते हें उनको 
वेकार डाल दिया जाय, अपितु इसका उद्देश्य यह है कि सासारिक कार्यो का मुख यथा- 
शक्ति एवं यथासम्भव उचित एवं ठीक उद्देश्यों की ओर फेर दिया जाय, ताकि समस्त 
कार्य भली-भाँति सम्पन्न हो सकें और एक ही उद्देश्य के अवीन वे ससार में प्रकट हो, जैसा 
कि मुहम्मद साहव ने कहा है---“जिसने अल्लाह तथा उसके रसूल के लिए हिजरत की 
उसकी हिजरत नि सन्देह अल्लाह एवं उसके रसूल के लिए है और जिसने ससार की 
प्राप्ति अथवा किसी स्त्री के लिए हिजरत की, उसकी हिजरत इन्ही वस्तुओ के लिए 
है न कि अल्लाह एव रसूल के लिए ।” उदाहरणार्थ यदि शरा में क्रोध की निदा की गयी है 
तो इसका उद्देश्य यह नही कि क्रोध की शक्ति का ही अन्त कर दिया जाय, कारण कि 
यदि मनुष्य के क्रोध की शक्ति पूर्णत समाप्त हो जाय तो फिर वह सत्य की सहायता 
कैसे कर सकेगा, जिहाद किस प्रकार करेगा, अल्लाह के कलमे' का प्रचार किस प्रकार 
होगा । केवल उस क्रोध की निदा की गयी है जो शैतानी भावनाओ के अधीन हो और 
जिससे शतानी उद्देश्यो की पूर्ति हो । अत क्रोध यदि शैतानी मार्ग में हो तो बुरा है और 
यदि अल्लाह के लिए है तथा सत्य के कारण एव सत्य की सहायतार्थ, तो उचित एवं 
प्रशसनीय है। मुहम्मद साहब के स्वभाव में भी क्रोध पाया जाता था। 
यही वात वासनाओ के विषय में कही जा सकती है। यदि शरीअत में वासनाओ 
की निदा की गयी है तो इसका यह उद्देश्य कदापि नही कि वासनाओ का समूल उच्छेद 
कर दिया जाय, कारण कि यदि यह शक्ति पूर्णत समाप्तहो जाय तो मनुष्य के अधि- 
कारो की रक्षा में दोष आ जायगा, अपितु इसकी निदा का उद्देश्य यह है कि वासनाओ 
से शिष्टजन-स्वीकृत एवं प्रशसनीय मार्गों में काम लिया जाय । ताकि मनुष्य अपने 
आपको ए सा आज्ञाकारी दास सिद्ध करे जिसके समस्त कार्य एवं कत्त॑व्य देवी आदेशों 
के क्षेत्र में हो । 
इसी प्रकार यदि “असवियत” की निंदा इन शब्दों में की गयी है कि “तुम्हारे 


१. इस्लामी कलमा-- ला इलाहा इल्लल्लाह मुहम्मदुररुसुलल्लाह ।” 
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सबधी, निकटवर्ती एव सतान कदापि तुम्हें कोई लाभ न' पहुँचायेंगी”, तो इससे उस' 
“असवियत” की निंदा की गयी है जो असत्य एवं अस्वीकृत मार्गों तथा दुराचार में 
प्रयोग की जाय । जैसा कि जाहिलियत के यूग॒ में प्रथा थी कि असवियत” के अभिमान 
में वे एक-दूसरे पर अनुचित गव॑ करते थे अथवा किसी पर व्यर्थ में अपना हक जताते थे, 
कारण कि यह व्यर्थ वात है जिससे परलोक में कोई लाभ सम्भव नही। जो “अस 
वियत” सत्य के मार्ग में काम आये और उसके वरू पर देवी आदेश ससार में प्रचलित 
हो तो वह नि सन्देह प्रशसनीय है । यदि यही 'असबियत” मिट जाय तो शरीवतें 
भी मिट जायें, कारण कि शरीअतो का अस्तित्व एवं उनकी वास्तविकता “अस 
वियत” से ही पूर्ण होती है। 

यही दशा सल्तनत की भी है कि शारे' ने जहाँ-जहाँ इसकी निदा की है तो वह इस 
कारण कृदापि' नही कि सल्तनत के जोर से ससार में सत्य का प्रचार न हो । सबको 
दीन एव घर्मं की ओर आहृष्ट किया जाय और अन्य घामिक बातो का भी ध्यान रखा 
जाय, कारण कि इस दृष्टि से सल्तनत पूर्ण रूप से आशीर्वाद एवं राभ का भडार है, 
ईश्वर की छाया है, वह बुरी किस कारण हो सकती है। हाँ यदि वह बुरी है तो इसी 
कारण कि सल्तनत की आड में असत्य का ज़ोर बढे, मनुष्यो को अपने व्यक्तिगत 
उद्देश्यो एव अभिलाषाओं के आधार पर तग किया जाय। इसके विपरीत यदि 
शासनप्रवध का यह उद्देश्य हो कि ससार में सच्ची “टखिलाफते इलाही” की व्यवस्था 
की जाय, लोगो को ईद्वर की इवादत तथा अल्काह के लिए जिहाद के वास्ते तेयार 
किया जाय, तो इस प्रकार के राज्य की किसी तरह निन्‍दा नही की जा सकती । हज़रत 
सुलेमान ने राज्य की जो इच्छा की और ईइवर से यह प्रार्थना की कि हि ईइवर ! 
मुझे ऐसा राज्य दे जो मेरे वाद किसी को न प्राप्त हो सके ।”* तो यही पवित्र उद्देश्य 
उनके समक्ष था और वे असत्य एवं झूठ से मृकत थे । 

इसी प्रसग में यह ऐतिहासिक घटना भी ध्यान देने योग्य है कि हजरत उमर 
जव शाम के दौरे पर पहुँचे और हजरत मुआविया उनके सम्मुख शाहाना ऐश्वर्य एव 
वेभव तथा वस्त्र धारण करके उपस्थित हुए, तो हजरत उमर को हजरत मुआविया की 
यह सजघज अच्छी न लगी और कहा---मुआविया ! क्‍या यह किसरा की प्रथा है ?” 


१. मुहम्मद साहब से तापत्य है। 
२. कूरान शरीफ से उद्घृत । 
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उन्होने उत्तर दिया कि “अमीरुछ मोमितीन ! में ऐसे सीमान्त पर नियुक्‍त हूँ जहाँ 
शत्रु मेरे अत्यधिक निकट है। युद्ध जिहाद, तथा ऐश्वर्य एव वेभव द्वारा उन्हें आातकित 
करने की आवश्यकता है ।” यह उत्तर सुनकर हजरत उमर मौन हो गये । क्योकि 
मुआविया ने अपने कार्य को सत्य एवं धर्म के उद्देश्यों पर आधारित किया, अत हज़रत 
उमर ने उनकी बात का विरोध नही किया । अब यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि 
सल्तनत यदि पूर्णत त्याग देने योग्य एवं घृणित होती तो हज़रत उमर मुआविया के इस 
उत्तर को स्वीकार न' करते जो उन्होने अपनी शहशाहियत के गौरव के स्पष्टीकरण में 
प्रस्तुत किया, अपितु उसको त्याग देने का आदेश दे देते । उघर हजरत उमर ने जो यह 
कहा कि “मृआविया ! क्या यह किसरा की प्रथा है ?” इससे फारस वालो की झूठ 
की पूजा, अत्याचार, निष्ठुरता, विद्रोह, मार्गे-अ्रष्ट होने, ईश्वर की उपेक्षा की बुरी 
आदत की ओर सकेत था, जिन पर वे अपने राज्यकाल में आचरण करते थे। इसी वात 
का उत्तर मुआविया ने दिया कि “इस जाहिरी ऐश्वर्य तथा वैभव से मेरा उद्देश्य 
फारस वालो के समान झूठ की पूजा एव भोग-विलास नही, अपितु धामिक उद्देश्य है 
और उसी पर इस आचरण का आधार है ।” यह उत्तर सुनकर हज़रत उमर चुप हो 
गये । 

सम्मानित सहाबा का भी यही हाल था कि वे राज्य एव शासन से बचा करते थे 
और उसके दुष्परिणामों को सामने रखकर उनसे दूर रहने का प्रयत्न करते रहते थे 
कि कही झूठ की पूजा एव भोग-विलास का अपराध उन पर न रूग जाय । इस प्रकार 
जब मुहम्मद साहब की मृत्यू का समय निकट आया तो आपने नमाज़ की इमामत 
के लिए हजरत अबू बक्र को अपना उत्तराधिकारी नियुक्त किया, कारण कि धामिक 
वातो में वही सबसे अधिक अग्रणी थे। फिर इस घटना को दृष्टि में रखकर लोगो ने 
आपको खलीफा चुन लिया, किन्तु ख़िछाफत का उत्तरदायित्व केवल यही तक सीमित 
था कि छोगो को शरई आदेझ्यो का पावद किया जाय । जिस प्रकार का राज्य उस यूग 
के असत्यवादियो में प्रचलित था, उसकी किसी को कल्पना तक न थी । उत राज्यो से 
झूठो की उन्नति के भय से हज़रत अब बक्र ने खिलाफत का उत्तरदायित्व संभाला और 
मुहम्मद साहब के आदेशो का भली-भाँति पालन किया । मुततिदों' से जिहाद किया, 
यहाँ तक कि समस्त अरब इस्लामी सूत्र में बंध गया । 

तदुपरान्त आपने खिलाफत का भार हज़रत उमर के कधो पर रखा और हजरत 


१. उन लोगो से, जिन्होंने इस्लाम स्वीकार करने के उपरान्त उसे त्याग दिया था 
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उमर भी आपके ही पदचिक्लो पर चले । ससार की कौमो से युद्ध करके आपने उ 
पराजित किया । फिर अर ने आपके नेतृत्व में अन्य देशवाझों की धन-सर्म्पा 
छीन छी । फिर खिलाफत का उत्तरदायित्व हज़स्त उमर से हज़रत उस्मान 
प्राप्त हुआ और आपसे हज़रत अली को । ये सब सम्मानित खलीफा छोग प्रचति 
सल्तनत से दूर का भी सम्बन्ध न रखते थे । सल्तनत से इतनी दूर रहने का कार 
उनकी वर्मनिप्णा थी जो सररू जीवन का पाठ पढाती थी। दूसरा कारण उनः 
अरबी वदवीपन, जिसके कारण वे भोग-विलास से दूर रहे । अरब वाल उस सम 
सासारिक वातो एवं भोग-विछास से कोई सवध न रखते थे । उनका घमम भी उ 
इसकी अनुमति न देता था, कारण कि घर्म उनकी सासारिक आननन्‍दों एव भोग-विलछा 
से दूर रखता था, उनकी “वदवियत” एवं उनकी वासभूमि भी इसके लिए अनुपयुव 
थी। वे प्रारम्भ से ही एक सरल जीवन के आदी हो यये थे और उसी को वे पहचान 
थे। भोग-विलास से उनका क्या सम्बन्ध ? इसी कारण कहा जाता है कि कोई + 
कोम मुञ्जर के समान कठिन और गरीबी का जीवन व्यतीत करने की आदी न रथ 
कारण कि वे हिजाज के बिना चारे और जल वाले भू-भाग में पदा हुए थे और हरे-भ 
स्थानों की समृद्धि एव भोग-विलास से जनभिज्ञष थे। ऐसे स्थान उनसे अत्यधिक दूरी प 
स्थित थे । उन पर रवीआ एवं यमन के कवीले अधिकार जमाये थे। इसी लिए 
उनकी नकरू नही कर सकते थे । वे गोवरंला तया विच्छ खाया करते थे। ऊंट व 
ऊन रक्‍त में पकाकर खाते और इस पर गे करते थे। क्रश की खाने-पीने एवं रहन् 
सहन की भी दा यही थी | यहाँ तक कि जब अल्लाह ताला ने उनको हज़रत मुहम्भ 
के पवित्र व्यक्तित्व द्वारा सगठित किया और क्रेश में ही आपको भेजकर उन्हें सम्म| 
नित किया तो पूरे अख की “असवियत” धमम की सेवा के लिए सिमट आयी और फि 
वे एक-जान एवं एक-दिल होकर फारस एवं रूम की कौमों पर टूट पड़े और अल्ला 
ताला ने अपने सच्चे वचन से उनके भाग्य में जो राज्य एवं सांसारिक घन-सर्म्प 
लिख दी थी, वह उन्हें प्राप्त हो गयी । फिर तो समुद्धि ने अरबो का घर देख लिया जौ 
वन-सम्पत्ति इस सीमा तक आने छगी कि किन्ही-किन्ही युद्धो में एक-एक अद्वारो 
के हिस्से में ३०-३० हजार अशरफियाँ अयवा इसके लगभग आ जाती थी । सकषेप : 
उन्होंने इतनी बन-सम्पत्ति एकत्र की जिसकी कोई सीमा नही, किन्तु शिक्षा ग्रहण कर 
योग्य तो यह बात है कि इस पर भी उन्होंने अपना सरल एवं नीरस जीवन नह् 
व्यागा । इसी लिए कहा जाता है कि हजरत उमर अपने वस्त्रों में चमडे का पेवद छू 
उेते ये और हजरत बली कहा करते--है सोने-चाँदी ! भेरे अतिरिक्त किसी अन्य व 
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जाकर बहकाओ ।” अबू मूसा' मूर्ग का सास नहीं खाया करते थे, कारण कि अरब 
में मूर्गों के कम मिलने के कारण वे उसके आदी न थे ! आटा चालने के लिए चलढनी 
की तो प्रथा ही न थी और वे बिना छना आटा खाया करते थे। 

उनका जीवन जहाँ एक ओर इतना सरल था वहाँ दूसरी ओर उनकी आय एव 
घन-सपत्ति इतनी अधिक थी कि वे ससार के अन्य घनी लोगो से मुकाबला करते थे । इस 
प्रकार मसऊदी हज़रत उसमान के राज्यकाल के विषय में लिखता है कि उस सम्नय 
सहावा बड़ी-बडी जागीरो एवं घन-सम्पत्ति के स्वामी बन गये थे और हजरत उस्मान के 
शहीद हो जाने के पश्चात्‌ उनके खजाने में १३लाख दीनार तथा १० राख दिरहम 
वत्तेमान थे। करा एव हुनेन की घाटियो में जो आपकी जागीर थी, वह भी २ लाख 
दीनार से कम न थी। इनके अतिरिक्त आपने अत्यधिक ऊँट-घोड़े छोड़े थे । जुबेर' की 
मृत्यु के उपरान्त उनके तरके का मूल्य ५० हजार दीनार था । इसके अतिरिक्त १००० 
घोडे तथा १००० दासियाँ और भी थी । तलहा के समय इराक की देनिक आय १००० 
दीनार थी और अश्‌ शहरह के भू-भाग की आय इससे भी अधिक व॒तायी गयी है। अब्दु- 
रहमान विन औफ के अस्तबल में १००० घोड़े, १००० ऊंट तथा १०,००० भेडे 
मौजूद थी और मृत्यु के उपरान्त उनकी छोड़ी हुईं सम्पत्ति ८४ हज़ार दीनार मूल्य की 
ज्ञात हुई | ज़द बिन सावित ने १ लाख दीनार की जागीर तथा बहुत कुछ नकद छोड़ा । 
चाँदी-सोने की ईंट इसके अतिरिक्त थी । जुबेर ने वबसरा, मिस्र, कूफा तथा इस्कन्द- 
रिया में बड़े-बडे भवनो का निर्माण कराया । इसी प्रकार तलहा ने भी कूफे में अपने 
लिए भवन वनवाये और मदीने में चूने एवं ईंटो से अपने लिए एक नया घर बनवाया । 
साद बिन अबी वक़कास ने (मदीने के समीप) में अपने लिए एक भव्य भवन का 
अकीक निर्माण कराया । इसका प्रांगण बड़ा रूम्बा-चौड़ा और उसकी ऊपरी मजिल 


१. अबू सूसा अशअरी, इस्लाम के प्रारम्भिक काल के बड़े प्रसिद्ध राजनीतिज्न हुए 
है। जुलाई ६५७ ई० में सिफ्फीन का युद्ध रुक जाने के बाद उन्हें ह॒त्नरत अली एवं 
मुआविया का निर्णय कराने के लिए पंच नियुक्त किया गया था । उनकी मृत्यु 
के में ४२ हिं० (६६३-६२ ई०) अथवा ५२ हि० (६७२ ई०) में हुई । 

२. जुबेर बिन अल अव्वास उन लोगों सें थे जो मुहम्मद साहब के इस्लाम के प्रचार 
के प्रारम्भ होते ही मुसलमान हो गये थे । उनकी मृत्यु जमल के युद्ध (दिसस्व॒र, 
६५६ ई०) में हुई । 

१३ 


१९४ इब्ने खलदून का मुकदमा 


में झरोखें रखवाये | मिकदाद' ने मदीने म॑ अपने लिए भवन का निर्माण कराया, 
जिसके भीतर और बाहर चूने का पलस्तर भी था। याला विन मुनयह ने ५० हजार 
दीनार नकद तथा जागीर छोडी । उसकी धन-सम्पत्ति का मूल्य ३ लाख लगाया 
गया । 
इन समस्त तथ्यों को सामने रखकर इसका ठीक-ठीक अनुमान रूगराया जा सकता 

है कि मुसलमानों की धन-सम्पत्ति उस समय किस स्रीमा तक पहुँच चुकी थी, किन्तु 
यह भी स्मरण रहे कि यह सम्पत्ति दीन (इस्लाम) खोकर नही प्राप्त की गयी थी और 
न दीन के आदेशो के विरुद्ध । यह सव कुछ उन्हें युद्ध की लूट में प्राप्त हुआ था । उन्होने 
इसमें कोई जपव्यय नही किया, अपितु सयम को सर्वदा ध्यान में रखा, अत. यह अपार 
धन-सम्पत्ति सम्मानित सहावा के उत्कृष्ट व्यक्तित्व में कोई दोप उत्पन्न न कर सकी । 
अब सासारिक बन-सम्पत्ति की वहुतायत की जो निंदा को जाती है इसका कारण 
यह है कि उसका अपव्यय किया जाता है और उसके कारण लोगों में असंयम का सूत्रपात 
होता है। कितु यदि घन-सम्पत्ति की अधिकता के बावजूद सयम' न त््यागा जाय और 
व्यय उचित रूप से धर्म के मार्ग में ही हो, तो घन की अधिकता धर्म के मार्ग पर चलने में 
सहायता देती है और परलोक के लाभ का साधन वनती है। अंत. जब अरब की वद- 
वियत” एवं दरिद्रता अपनी चरम सीमा को प्राप्त हो गयी और “असवियत” के कारण 
उन्हें राज्य प्राप्त हो गया एवं ऐश्वर्य तथा गौरव हासिल हुआ, तो सल्तनत के समान, 
समृद्धि एवं अधिक धन-सम्पत्ति प्राप्त कर छेने के कारण उन्होने दुराचार की ओर कदम 
नही वढाया और सत्य एवं न्याय के मार्ग को नही त्यागा | इस प्रकार जब हज़रत जली 
एवं मुआविया में “असवियत” के आधार पर विरोध की अग्नि भड़क उठी तो उन्होने 
अपने युद्धों में कमी भी सासारिक लोभ, झूठ एव देप को, जैसा कि कुछ छोगो को भ्रम 
हो जाता है, अपने सामने न रखा । वास्तव में यह एक “इजतेहादी विरोध” था और 
प्रत्येक अपने इजतेहाद के प्रकाश में दूसरे को गलती पर बताता था, इसी कारण दोनो 

१. मिकदाद बिन्‌ अरू-असबद की मृत्यु ३३ हि० (६५३-५४ ई०) में हुई । 

२. मुनयह यार्व को माता अयवा दासी थी। यारा उम्रय्या का पुत्र था । 

३. सिफफीन का युद्ध के वाद भी हज़्रत अली तथा मुआविया का संघर्ष, हजरत 

अली के खिलाफत के काल के अन्त तक चलता रहा। 
डे. प्रस्तुत परिस्थिति को अपनी-अपनी बुद्धि के अनुसार समझकर शरा की पुष्ठ- 
भूमि में निर्णय । 


| 
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पक्ष आपस में टकरा गये । यह बात स्वीकार की जा सकती है कि हजरत अंली सत्य 
के मार्ग पर थे, किन्तु मुआविया भी किसी झूठे उद्देश्य से उनके मुकाबले में नही 
आये। उनकी दृष्टि के समक्ष भी सत्य की खोज थी यद्यपि उन्होने सत्य की प्राप्ति 
में भूल की । इसी प्रकार सभी मुसलमान अपने-अपने दृष्टिकोण से सत्य पर आरूढ 
थे। किसी में भी असत्य की जिद न थी'। 

जब इस अशान्ति के समाप्त होने के उपरान्त गौरव एव श्रेष्ठता सुल्तान के अकेले 
व्यक्तित्व में केन्द्रित हो गयी और सियाह-सर्फेद का अधिकार एक व्यक्ति के हाथ मे 
चला गया तो मुआविया अपने एव अपनी कौम के पद-गौरव एवं सम्मान को न त्याग 
सके | यह एक स्वाभाविक बात थी, जिसका कारण “असबियत” थी.। उधर बनी उमय्या' 
तथा उनके सहायको ने,जो सत्य के पालन के कारण मुआविया का साथ न दें रहे थे,इस' 
वात को समझ लिया तो उन्होने मृआविया की सहायता में कोई कसर उठा न रखी' 
और जान तक की वाज़ी लगा दी । यदि मुआविया अपने आचरण कोब दलते और 
सल्तनत की आवश्यकताओ की उपेक्षा करके छोगो का विरोध करते तो जो सगठन 
उन्होने पेदा किया था,वह समाप्त हो जाता। हालाँ कि सल्तनत की आवश्यकताएँ एवं 
सगठन तथा मेल उन घटनाओ की अपेक्षा, जो पेश आयी, कही अधिक महत्त्वपूर्ण थे, 
उनके कारण किसी बड़े विरोध का भय न रहा। इस प्रकार उमर इब्न अब्दुल अजीज, 
कासिम बिन मुहम्मद बिन अवू बक्र' को देखकर कहा करते थे कि यदि मेरा बस चलता' 
तो में इनको खिलाफत देता । यदि वे कासिम को उत्तराधिकारी नियुक्त करना चाहते 
तो कर भी सकते थे, किन्तु जो बेची उमय्या अधिकारसम्पन्न हो गये थे, उनसे वे डरते 
थे कि बनी उम्रय्या के हाथ से राज्य निकल जाने पर कही उनमें विरोध एवं मतभेद 
न हो जाय | ये सव सल्तनत के खेल हैं जिनका आधार “असवियत” है। 

इस पूरे वर्णन का निष्कर्ष यह निकला कि जब सल्तनत प्राप्त होती है और एक ही 
व्यक्ति राज्य के पूरे सगठन का अकेला स्वामी एवं सियाह-सफेद का मालिक हो जाता है 
ओर सत्य एव सिद्धान्त को अपनी सल्तनत में से नही त्यागता, तो ऐसी सल्तनत की कोई 
भी निदा नही करता । इस प्रकार हजरत सुलेमान एवं उनके पिता हज़रत दाऊद बनी 
इसराईल के स्वतत्र शासक थे, हालाँ कि दोनो ही ईश्वर के सम्मानित नवी एव सत्य तथा 


१. उम्य्या वंश का ९वाँ खलीफा, जो ७१७ ई० से ७२० ई० तक खलीफा रहा । 
वह अपने पविन्न जीवन के लिए बड़ा प्रसिद्ध था । 
२, खलीफा अबू बक्त का पोता, जिसकी मृत्यु ७२० तथा ७३० ई० के प्रध्य में हुई ४ 


१९६ इब्नें खलदून फा मुकहुमा 


सिद्धान्त के सच्चे अनुयायी थे। इसी प्रकार मुआविया ने यजीद को अपना उत्तरा- 
धघिकारी बनाया । यदि ऐसा न करते तो जशात्ति उत्पन्न हो जाती,कारण कि बनी उमय्या 
अपने वश से सल्तनत का किसी अन्य वश में जाना किसी मूल्य पर सहन न कर सकते 
थे । यदि मुआविया किसी अन्य को अपना उत्तराधिकारी बनाते तो वनी उमय्या स्वय 
उन पर टूट पड़ते,चाहे उनके साथ इसके पूर्व उनके कितने ही अच्छे सम्बन्ध क्यों न थे। 
उनके गुणों में किसी को सन्देह न था | इसके विरुद्ध मुआविया के विषय में कुछ सोचना 
इनसाफ का खून करना है, कारण कि वे यजीद के व्यभिचार एव दुराचार को जानते 
हुए उसको अपना उत्तराधिकारी कभी न नियुक्त करते। 

इसी भ्रकार मरवान बिन अरू हकम' तथा उसके पुत्र यद्यपि बादशाह थे, किन्तु 
बादशाहत से उनका उद्देश्य झूठ की पूजा, विद्रोह एवं उपद्रव को उन्नति देना कदापि 
न था, अपितु वे यही प्रयत्न करते रहे कि राज्य में सत्य एव न्याय का प्रचार हो, सदा- 
चरण एवं परोपकार की उन्नतिहो | किन्तु विशेष परिस्थितियों में उनके द्वारा ऐसे कार्य 
सम्पन्न हो गये जो इसके विरुद्ध दृष्टिगत होते है किन्तु उन्हें इसका भय था कि कही ऐसा 
न करने से कौम का सगठन भग न हो जाय | संगठन एवं मेल उनके निकट समस्त 
बातो पर सर्वोपरि था । हमने जो इस ऐतिहासिक तथ्य की चर्चा की उसका प्रमाण 
उनके द्वारा सुन्नत एवं दीन के पारून के उदाहरणो से मिल जायगा, जिनका विवरण 
बुजुर्गों के प्रामाणिक तथा प्रचलित इतिहास से प्राप्त होता रहा है। उदाहरणाये 
अब्दुल मलिक के आचरण को ध्यान में रखकर इमाम मालिक सरीखे महान्‌ व्यक्ति 
ने अपने 'मोता नामक ग्रथ में तक के आधार पर समर्थन करते हुए उसे प्रमाणस्वरूप 
प्रस्तुत किया। मरवान को ताबेईन की प्रथम श्रेणी में माना गयाहै, उसका न्याय बडा 
प्रसिद्ध है। फिर अब्दुल मकिक की संतान में राज्य चलता रहा और वे भी धर्म के 
सम्बन्ध में अपने पूर्वजों की श्रेणी के समझे जाते थे। उन्ही के हाथ में उमर विन 
अब्दुल अज़जीज़ का राज्य आया। वे प्रथम चारो खलीफाओ के समान खिलाफत 


१. उमय्या बंद का चौया खलीफा, जो ६८४ ई० से ६८५ ई० तक लगभग २९८ 
दिन खलीफा रहा १ 

२. अब्दुल सलिक विन सरवान, उमय्या वंश का पवाँ खड़ीफा । वह ६८५ ई० से 
७०५ ३० तक खलीफ़ा रहा । उसका राज्य विभिन्न विजयो के लिए प्रसिद्ध है । 

३४ थे छोग जो मुहम्मद साहव के वाद की दूसरी पीढी में थे । 
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चलाने का प्रयत्न करते रहे और सहाबा का अनुसरण करने में बाल बराबर भी पीछे 
नही हंटे । 

उनके उपरान्त ऐसे लोगो को प्रभुत्व प्राप्त हुआ जिन्होने सल्तनत से अपनी व्यक्ति- 
गत इच्छाओ एवं सासारिक उद्देश्यो में छाभ उठाना चाहा । उन्होने अपने पूर्वजों के 
सयम एव सतुलून को त्याग दिया । उनके समान उन्होने हर बात में सत्य की खोज की 
चिंता त्याग दी । जब उनके स्वभाव में इतना बड़ा परिवर्तेन आ गया तो छोग भी 
उनके कार्यो एव आचरण से घ॒णा करने छंगे। तदुपरान्त अब्बासियो के राज्य के प्रचार 
की पताका उन्नत हुई और राज्य वनी अब्बास के अधीन हो गया । ये छोग भी प्रारम्भ 
में न्याय के उच्च स्तर पर दृढ़ रहे और सल्तनत का पूरा जोर सत्य एव धर्म की उन्नति 
में लगाया और इसमें ' कोई कसर उठा न रखी । यहाँ तक कि जब रशीद की सतान 
का राज्यकाल आया तो उनमें से कुछ सदाचारी थे और कुछ दुराचारी । फिर जब 
उस सतान' की सतान को राज्य प्राप्त हुआ तो उनके भोग-विलास की कोई सीमा न 
रही और वे सांसारिक आनन्द एव दुराचार मे ड्ब गये तथा धर्म को पीछे डाल दिया । 
ऐसी अवस्था में अल्लाह ने भी उन्हें विनाश के घाट उतार दिया और सभी अरबो से 
हुकूमत की वागडोर छीन ही और अन्य लोगो को प्रभुत्व प्रदान कर दिया । अब जो 
इतिहास का अध्ययन करते समय भूतकाल के खलीफाओं एवं बादशाहो का हार तथा 
उनका परस्पर भेद पढेगा कि कोई सत्य पर मिटता है और कोई झठ पर प्राण त्यागता 
है, तो वह हमारे विवरण के तथ्य' को स्वीकार किये बिना नही रह सकता । 

मसऊदी'* ने बनी उमय्या के विषय में अबू जाफर अल मसूर के कथन के आधार 
पर उल्लेख किया है कि अल मसूर के दरबार में उसके चाचाओ ने बनी उमय्या 
की चर्चा की तो अबू जाफर भरे दरबार में बोल उठा कि “अब्दुल मलिक एक निरकुश 
व्यक्ति था। जो चाहता कर डालता । सुलेमान इन्द्रिय-लोलपता के वश में था और. 
उमर “अधो में काना राजा' था। इनमें यदि कोई व्यक्ति था तो हिशाम था उसने फिर 
यह भी कहा कि बनी उमय्या ने जब तक अल्लाह के दिये हुए राज्यप्रवध को कुशलता- 
पूर्वक थामे रखा और उन्नति की ओर अग्रसर होते हुए वे अनुचित' बातो को त्यागते 
रहे, उस समय तक उनकी दशा अच्छी रही, किन्तु जब उनकी विलास-प्रिय सतान का 
यूग आया तो उनकी दृष्टि एवं उनके विचार इन्द्रिय-लोलुपता की ओर आक्ृष्ट हो गये 
ओर वे नाना प्रकार के पापो में ग्रस्त हो गये और यह न समझे कि अह्लाह ने उनकी 


१० मुरुजुज ज़हब । 
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रस्सी ढीली छोड रखी है, इसी लिए वे अल्लाह की उपेक्षा करने की ओर ध्यान न देकर 
असाववान हो गये । खिलाफत की रक्षा का ध्यान त्याग दिया । राज्य के उत्तरदायित्व 
को साधारण वात समझने लगे और राजनीति के क्षेत्र में बड़ी अयोग्यता का परिचय 
देने लगें । जब यह दशा हो गयी तो अल्लाह ने भी उनसे सम्मान को छीनकर अपमान 
के वस्त्र उनकी पहना दिये और अपनी देन से उन्हें वचित कर दिया । 


फिर अब्दुल्लाह बिन मरवान को दरार में उपस्थित किया गया। उसमें एक 
घटना का उल्लेख किया जो नोवा के वादशाह तथा उससे सबधित थी । उसने वताया 
कि जब मैं भागकर नोवा पहुँचा और कुछ समय तक वहाँ ठहरा रहा तो एक दिन नोवा 
का वादशाह मेरे पास आया । मैने यद्यपि उसके लिए बहुमूल्य एवं उत्तम फर्श विछ- 
वाया था, किन्तु वह आकर भूमि पर ही बैठ गया । मैने पूछा कि “आप मेरे विछाये 
हुए फर्श पर किस कारण नही वेठते ?” तो उसने उत्तर दिया कि ' 'में बादशाह हूँ 
और प्रत्येक वादशाह का कत्तंव्य है कि यत ईदवर ने उसको उच्च श्रेणी प्रदान की है 
अत वह अल्लाह के गौरव को प्रकट करे और स्वयं दीनता एवं नम्नता ज़ाहिर करे ।” 
फिर उसने मुझसे पूछा कि “तुम छोग मदिरा-पान क्यो करते हो, जब कि अल्लाह ताला 
ने तुम्हारे धामिक ग्रथों में इसका निषेव किया है ?” मैने कहा कि “यह पाप हमारे 
दास, सेवक इत्यादि अज्ञान के कारण करते हैँ |” उसने फिर पूछा कि “तुम कृषि 
को घोडे की टापो से क्यों रौदते हो, हालाँ कि उपद्रव फैलाने का तुम्हारी शरीजत में 
निपेध किया गया है।” मेने उत्तर दिया कि “यह पाप भी हमारे दासो एवं सेवको ने 
अज्ञान में किया ।” उसने कहा--“ अच्छा तुम रेशमी वस्त्र किस कारण धारण करते 
हो और सोने-चाँदी के आभूषणो का क्यो प्रयोग करते हो,हालाँ कि यह सब चीज़ें तुम्हारे 
धर्म में निपिद्ध है ।” मैने कहा कि “जब राज्य हमारे हाथ से निकलने लगा तो हमने 
अजम से, जो हमारे धर्म में आ चुके थे, सहायता ली । वे इन वस्तुओ का हमारी इच्छा 
के विरुद्ध प्रयोग करते हैँ ।” मेरे उत्तर सुनकर वह हाथ से भूमि कुरेदने गा और 
कहने ऊरूगा कि क्या खूब ! जो कुछ किया वह तुम्हारे दासो, सेवको एव उन अजमियों 
ने किया जो तुम्हारे धर्मं मे प्रविष्ट हो गये थे ।” फिर उसने सिर उठाकर कहा-- जो 
कुछ तुमने बताया वह सत्य के विरुद्ध है । सत्य तो यह है कि तुमने अल्लाह की हराम 
की हुईं वस्तुओ को हछाल कर लिया और जिन बातो का उसने निषेष कर दिया है, 
उन्हें पसन्द कर प्रयोग करते हो | अपने राज्य में तुमने अत्याचार को प्रश्नय दिया, 
फलत अल्लाह ने तुम्हें जो सम्मान प्रदान किया था, वह तुमसे छीन लिया और अप- 
भान के वस्त्र तुमको पहनाये । अब भी दैवी प्रकोप अपनी चरम सीमा को नहीं पहुँचा 
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है । मुझे भय है कि कही ईश्वर का कोप तुम्हारे ऊपर इसी समय न टूट पड़े, जब कि तुम 
हमारे नगर में ठहरे हुए हो तो कही हम भी तुम्हारे साथ न पिस जाये और पाप में 
ग्रस्त हो जायों | आतिथ्य केवल तीन दिन तक होता है। मार्गे-व्यय मुझसे ले लो 


और मेरे राज्य से चले जाओ ।” इस पर मसूर ने बड़ा आइचरय प्रकट किया तथा 
सोच में पड गया । 


अब तुमने देख लिया कि खिलाफत सल्तनत में कैसे परिवर्तित हुई और यह भी जान 
लिया कि प्रारम्भ में केवल खिलाफत थी और प्रत्येक व्यक्ति पर उसके धर्म का राज्य 
था। ससार की प्रत्येक वस्तु के मुकाबले में वे धर्म का पालन करते थे चाहे इससे वे 
नष्ट ही क्यो न हो जाते । हजरत उस्मान का उदाहरण प्रस्तुत है कि जब आप अपने 
धर में घिर गये, तो हज़रत हसन, हजरत हुसेन, अब्दुल्लाह विन उमर, इव्ने जाफर 
तथा अन्य लोग प्रतिरक्षा हेतु आपके पास पहुँचे, किन्तु हज्जरत उस्मान ने मुसलूमानो के 
विरुद्ध तलवार निकालने से रोक दिया । उन्हें केवल यही भय था कि कही मुसलमानों 
में सघर्ष न हो जाय और उस प्रेम एव स्नेह का अन्त न हो जाय जिससे मुसलमानो ने 
धमं की रक्षा की थी, यद्यपि युद्ध से रोक देना स्वयं उनकी हत्या का कारण बन गया, 
किन्तु उन्होने इसकी कोई चिन्ता न की । 

दूसरा उदाहरण हमारे सामने हज़रत अली का भोजूद है कि जव प्रारम्भ में 
आपकी खिलाफत पर वेअत की गयी तो मृगीरह'* ने आपको परामर्श दिया कि जुबर, 
मुआविया एवं तलहा को अपने-अपने स्थान पर नियुक्त रहने दिया जाय, यहाँ तक कि 
सव लोग आपकी बैञअत से सहमत और समस्त मुसलमान सगठित हो जायें। इसके 
उपरान्त आपकी जो इच्छा हो करें | वास्तव में राजनीति की दृष्टि से यह उचित था, 
किन्तु हजरत अली ने इस पराम॒ं के अनुसार आचरण करना स्वीकार न किया, 
कारण कि छल एव धूतंता को इस्लाम में स्वीकृत्ति नही दी गयी है । दूसरे दिन जब 
मुगीरह आये तो कहने लगें कि “मैने कल जो आपको परामर दिया था उस पर जब 
मेने पुत. गौर किया तो ज्ञात हुआ कि वह उचित न था और आपका मत ही ठीक था।” 
इस पर हजरत अली ने उत्तर दिया कि “नही, मुझे भली-भाँति ज्ञात है कि तुम्हारा करू 
का परामर्श उचित था और आज की वात मिलावट से शून्य नही, किन्तु मैं क्या 
करूँ। तुम्हारे परामर्श पर आचरण करने से मुझे सत्य रोकता है ।” इन बुजुर्गों की 
वास्तव में यही दशा थी कि धर्मं के सुधार के लिए वे सासारिक हानि सहन कर लेते 


१. मुगगीरह विन श्ोवा (मृत्यु ६६८-६७१ई० के सध्य में), हत्तरत उसर की 
खिलाफत के काल में कुछ समय तक बसरे का हाकिस रहा। 
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थे । एक हम है कि जो अपना धर्म नष्ट करके सासारिक लाभ की चिन्ता करते है । 
फिर न घमम ही वाकी रहता है और न ससार ही प्राप्त होता है । 

इन ऐतिहासिक घटनाओ से यह अनुमान लगा लिया गया होगा कि ख़िलाफत 
किस प्रकार राज्य में परिवर्तित हो गयी और खिलाफत का केवल यह अर्थ रह गया कि 
“बह धर्मं की रक्षा और सत्य के मार्गों के पाछन का नाम है । किन्तु उस समय तक 
यही परिवर्तन हुआ था कि दीन एवं शरीअत के राज्य के स्थान पर राजनीतिक शासन 
स्थापित हुआ था। आगे चलकर तो 'असवियत' एवं तलवार ने समस्त अधिकार 
अपने हाथ में ले लिये । प्रथम दशा बनी उमय्या में मुआविया एवं मरवान से अब्दुल 
मलिक तक और वनी अब्वास में सफफाह से रशीद तथा उसकी किसी सदाचारी सतान 
तक चलती रही । फिर खिलाफत कत्तंव्य छोडकर केवल नाम भात्र की ही रह गयी 
और सल्तनत प्रचलित हो गयी । प्रभुत्व एवं शक्ति अपनी चरम सीमा को पहुँच गयी । 
इसका प्रयोग क्रोध एव आतक को शान्त करने एवं सासारिक इच्छाओ तथा इन्द्रिय- 
लोलपता की पूर्ति के लिए होने रूगा। राज्य का यही रूप अब्दुल मलिक की सतान एव 
रशीद के अव्वासी उत्तराधिकारियो में प्रचलित हुआ | अरब की “असवियत के वाकी 
रहने के कारण खिलाफत का नाम चलता रहा। तथ्य कुछ न था। खिलाफत्त एव सल्त- 
नत इन युगो में समान रूप धारण किये हुए थी, किन्तु जब अरबी 'असवियत" का अन्त 
हुआ तो कौमवालो की योग्यता भी समाप्त हो गयी । स्थिति के परिवर्तन के कारण 
खिलाफत का नाम भी मिट गया और अब केवल सल्तनत एवं राज्य रह गये । 

पूर्व में ईरानी वादशाहों की जो शान थी वह यहाँ भी प्रकट हुईं। वे केवल 
आशीर्वाद हेतु खलीफा के आज्ञाकारी थे और हर प्रकार से राज्य दूसरों के अधि- 
कार में था । खलीफा का इससे कोई सम्बन्ध न था। जनाता सुल्तानों ने मगरिव में 
यही किया सिनहाजा का उवदीईन से यही सम्बन्ध था । मगरावा तथा बनू यफरान 
के उन्दुलूस के उमय्या खलीफाओ एवं करवान के उवैदीईन से यही सवध थे । 

इस विवरण का निष्कपं यह निकछा कि सर्वप्रथम खिलाफत रही । सल्तनत 
एवं शासन की उसमें झलक तक न थी । फिर आगे चलकर दोनो परस्पर मिल-जुल 
गये और मिश्रित हो गये | फिर और आगे वढकर केवल सल्तनत रह गयी । यह उत्त 
समय हुआ जब कि देश की “असबवियत” एवं खिलाफत की “असवियत” पृथक्‌ हो गयी। 
ईइवर ही रात और दिन निकालता है ।”' ह 


१. कुरान शरीफ से उद्घुत ॥ 








अध्याय ३ रु 


(२९) बेअत 

ज्ञात होना चाहिए कि बैअत, आज्ञाकारिता हेतु प्रतिज्ञा करने का नाम 
इस प्रकार वैजत करनेवाला अपने अमीर'* से प्रतिज्ञा करता है कि वह अपने व्या 
गत एवं मुसलूमानों के समस्त कार्यों सें अमीर के अधिकारों को स्वीकार करेगा ' 
बह उसका किसी विषय में विरोध न करेगा और अमीर की ओर से उसे जो आ। 
प्राप्त होगा, चाहे वह उसकी इच्छा के अनुकूल हो चाहे प्रतिकूल, वह उसका पूण 
से पालन करेगा। फिर यह प्रथा चली आ रही है कि जब अमीर से बैअत करते : 
वचनबद्ध होते है तो हाथ में हाथ देते हैं, ताकि वचन और भी दृढ हो जाय । यह: 
मानो बेचनेवाले एवं क्रम करनेवाले के समान है, अत. इसका नाम बैअत रखा * 
जो “बाअह धातु से बना है, अत- वेअत का अर्थे हाथ मिलाना हुआ । शब्दः 
एवं शरा के अनुसार वैअत का तथ्य यही है । 

हदीस में जो लैलतुल अकबा व शजरा' की वअत का उल्लेख है, तो उसका 
यही चैजत है, अथवा जहाँ कही वैअत शब्द आता है वहाँ इसके अर्थ यही होते है। 
तुल खुलफा' एवं ऐमानुल वेअह भी इसी प्रकार की चीज़ है। खलीफाओ की अ 
थी कि बेजत में प्रतिज्ञा कराते और फिर शपथ द्वारा उसकी पुष्टि कराते थे । इस 
ऐमानुल बेअह कहा जाता था और इसी के लिए अधिकाश लोगो से आग्रह किया ज 
था। इसी कारण जब इमाम मालिक से इस शपथ के विषय में फतवा लिया गय 
आपने फतवा दिया कि इसको वैञत से पृथक्‌ कर देना चाहिए, किन्तु विभिन्न रा 
के शासको ने इसे स्वीकार न किया । फिर इमाम साहब को भी इस फतवे के क 
बड़ी कठिनाइयो का सामना करना पडा । 

हमारे यूय में जो प्रथा प्रचलित है वह ईरानी शाहाना अभिवादन से मि 


१ हाकिस । 
२. अकबा की रात्रि में तथा वृक्ष पर, अकबा वह स्थान है जहाँ महम्मद साह 


सकक्‍के से सदीत की हिजरत के पूर्व सेंट की थी और मदीनें बालों ने व 
नीचे बेअत की थी। 


३. खंलीफाओ से बअत । 

४. बेअत के सम्बन्ध में निष्ठा की घोषणा । 

५ किसी कर्म के उचित अथवा अनुचित होने के सम्बन्ध में मुझुती या आलिस 
धरा के अनसार दी गयी व्यवस्था ॥ 


हि. 
५ बे क 
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जुलती है, उदाहरणार्थ छोग भूमि, हाथ, पाँच अथवा दामन का चुम्वन करते है और 
इसी आचरण को बैञअत कहा जाता है। यह वास्तव में एक प्रकार की आज्ञाकारिता 
की प्रतिज्ञा है, कारण कि अभिवादन भी आज्ाकारिता के प्रदर्शन का एक साधन है । 
प्रयोग होते होते यही वैअत का ढग वास्तविक वैअत में परिणत हो गया । फिर इसमें 
हाथ मिलाने की आवश्यकता भी, जो बैअत की वास्तविक द्योतक है, ज़रूरी न समझी 
जानें ऊगी । कारण कि प्रत्येक साधारण एव विशेष व्यक्ति से हाथ मिलाना राजकीय 
गौरव एवं सम्मान के प्रतिकूल समझा जाने रूगा, जिसकी रक्षा वादगाह के लिए 
परमावण्यक थी । हाँ, कभी ऐसा होता है कि वादगाह सम्मानित करने की दृष्टि से 
अपने विश्येप व्यक्तियो एव धामिक आलिमो से हाथ मिलाते हैं । अत हमारे शब्दों में 
वंअत का अर्थ, जिसका ज्ञान प्रत्येक व्यक्ति के लिए आवश्यक है, स्पष्ट हो गया होगा, 
कारण कि सुल्तान एवं इमाम की बैअत तो प्रत्येक व्यक्ति का कत्तेंव्य है । 


(३०) वली अहृदी 

इस बात का हम उल्लेख कर चुके है कि इमामत में शरा सम्बन्धी तथ्य होता है 
भौर इसमें वड़े रहस्य निहित हैं। इसमें तथ्य केवल इतना है कि उम्मत के धामिक 
एवं सासारिक हितो पर गौर करके उनका उचित प्रवंध किया जाय। इस अर्य 
के अवीन इमाम उम्मत का वली हुआ और उसका रक्षक, जो अपने समस्त जीवन- 
काल में अपने उत्तरदायित्व का ध्यान रखता है, जो कुछ उसकी मृत्यु के उपरान्त 
घटने की सम्भावना है उसका प्रवन्ध भी वह यथासम्भव एवं यथागक्ति अपने 
जीवनकाल ही में कर देता हैं। उदाहरणार्थ उम्मत की देख-भाल के लिए वह 
अपना एक ऐसा उत्तराधिकारी नियुक्त कर जाता है, जिस पर उम्मत को ऐसा ही 
विदवास होता है जिस प्रकार उस पर था। शरीबत में उम्मत की “ इजमा ” 
द्वारा इस आचरण (वली अहद नियुक्‍त करने )का उचित होना सिद्ध हो जाता है। 
कारण कि हज़रत अबू वक्र ने सम्मानित सहावा के मजमे में हज़रत उमर को अपना 
उत्तराधिकारी एवं वली अहृद नियुक्त किया। इसको समस्त सहावा ने उचित समझा 
और हज़रत उमर की आतज्ञाकारिता अपने लिए आवश्यक समझी। इसी प्रकार 
हजरत उमर ने अपने निवन के पूर्व वल्ली अहद की नियुक्ति की, समस्या अगरथे 
मुवशर्णेरा' में से शेष छ सहावियों पर छोड़ी कि जैसा वे उचित समझें करें और 


१. मुहम्मद साहव के १० सहाबवी, जिनके विषय में कहा जाता है कि वे अवश्य ही 
स्व में जायेंगे । 


अध्याय ३ २०३ 


मुसलमानों के लिए कोई भी इमाम छाँट लें। अन्त में चुनाव का अधिकार अब्दुरेहमान 
बिन औफ' को दिया गया । उन्होने सोच विचार के उपरान्त मुसलमानों की हादिक 
इच्छा ज्ञात की तो सबका हृदय हजरत उस्मान एवं हज़रत अली की ओर आक्वष्ट 
पाया। इस कारण उन्होने हज़रत उस्मान से बैअत कर ली, कारण कि अब्दुरेहमान 
बिन औफ के समान हजरत उस्मान भी इस बात पर सहमत थे कि शेखन का अनुसरण 
किया जाय और स्वय कोई निर्णय न किया जाय। अत: हजरत उस्मान की खिलाफत 
सबने स्वीकार कर ली और वे खलीफा मान लिये गये और उनकी आज्ञाकारिता 
आवश्यक समझी गयी । जिस मजमे में इस चुनाव की घोषणा की गयी उसमे वे सब 
सहाबा उपस्थित थे जो शेखेन की बेअत कर चुके थे। किसी ने वली अहदी एव 
उत्तराधिकार की इस समस्या पर कोई आपत्ति प्रकट न की, अपितु मौन रहे। इससे 
यह स्पष्ट है कि वे जानशीनी के इस नियम से सहमत थे और इसे शरा के अनुकूल 
समझते थे। यह बात ज्ञात हो ही गयी है कि “इजमा ” को शरई समस्याओ के 
लिए प्रमाण माना गया है। 

अब यदि इमाम अपने पिता अथवा पुत्र को अपना वली अहद नियुक्त कर दे 
तो हम इस पर कोई शका नही कर सकते, कारण कि जब उसे उसके जीवन-कारू 
की समस्त समस्याओं एवं मासलो में विश्वास के योग्य माना गया है, तो वह अपने 
जीवनकाल के बाद को समस्याओ के विषय में भी जो निर्णय दे, उस पर हमको 
कोई शका न करनी चाहिए और इमाम की कोई आलोचना न करनी चाहिए । 
यह वात उन लोगो के धामिक विश्वास के विरुद्ध है जो कहते है कि इमाम का अपने 
पिता अथवा पुत्र को वली अहद नियुक्त करना अपराध है, अथवा जो छोग केवल पुत्र 
को वली अहद नियुक्त करना पाप समझते है और पिता को नही । वास्तव में यह 
कार्य शका एवं भ्रम से बहुत दूर है, विशेष कर जब कोई खास हित भी इसके साथ 
हो अथवा किसी विशेष उपद्रव या अशान्ति से बचने का विचार हो। ऐसी अवस्था 
में तो शका का कोई स्थान रह ही नही सकता, जैसा किम्‌ आविया ने जब अपने 
पुत्र यजीद को अपना उत्तराधिकारी बनाया तो इसके लिए वनी उमय्या के अधिकार- 


१. अव्दुरेहमान बिन औफ, अरब के क्रेशी कबीले के थे और मुहम्मद साहब हारा 
इस्लाम का भ्रचार प्रारम्भ होते ही मुसलमान हो गये थे। वे उन दस लोगों 
में बताय जाते हे जिनके विषय सें मुहम्मद साहब का कथन है कि वे अवश्य स्वर्ग 
सें जायेंगे। उनकी मृत्यु ६५२ ई० में हुई । 
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सम्पन्न एवं सम्मानित व्यक्तियो की सहमति पर्याप्त समझी | इसी सहमति एव 
सगठन की दृष्टि से उन्होने अन्य छोगो को छोडकर यज़ीद को अपना उत्तराधिकारी 
चुना। वास्तव में वनी उमय्या उस समय यज़ीद के अतिरिक्त किसी अन्य को वली 
अहद बनाने के लिए सहमत न हो सकते थे। क्रैश तथा समस्त मुसलमानों की 
/ असबियत ” उनकी सहायतार्थ उनके साथ थी। वे स्वय प्रभावशाली थे और प्रतिभा- 
सम्पन्न भी, अत इन्ही कारणो से मुआविया ने अन्य अच्छे छोगो को छोडकर यज़ीद 
को चुना और योग्य एव श्रेष्ठ को त्यागकर अयोग्य एवं निम्न को केवल इस लोभ 
से सिहासनारूढ किया कि छोगो का सगठन एवं ऐकमत्य भग न हो, जिसको श्षारे! 
ने, अत्यधिक महत्त्व प्रदान किया था। इस वात के अतिरिक्त मुआविया के विपय में 
और कहा ही क्या जा सकता है, कारण कि उनके जाने-माने न्याय तथा मुहम्मद साहव 
के सहचरो की दृष्टि में उनके विषय में कोई शका प्रकट करना सम्भव नही। इसके 
अतिरिक्त सम्मानित सहावा की उपस्थिति एव उनका इस विपय में मौन रहना इस 
बात की खुली दलील है कि मुआविया के प्रति कोई शका नही की जा सकती और 
न उन पर कोई दोप रूगाया जा सकता है । उस युग में न तो मुआविया का ही 
स्वभाव ऐसा था कि वे राज्य के सम्मान एवं गौरव हेतु सत्य पर आचरण करने से 
वबाज़ रहते और न सहावा ही सत्य का प्रचार करने से वाज्ञ रह सकते थे। इन वुजुर्गो 
की न्यायप्रियता इस प्रकार के दुराचार को क॒दापि स्वीकार न कर सकती थी। 

अब रही यह समस्या कि यदि यह उत्तराधिकार उचित था तो अव्दुल्लाह विन 
उमर क्यो इस मौकक से टल् गये और वचकर चल दिये, तो इसका कारण वास्तव में 
यह था कि वे अपनी पवित्रता एवं धर्मनिष्ठा के कारण प्रत्येक अनुचित बात से बचना 
चाहते थे और ऐसी किसी बात में किसी प्रकार का भाग नही लेना चाहते थे। उनकी 
यह सावधानी बड़ी प्रसिद्ध है। यजीद के वली अहृद नियुक्त किये जाने के सम्बन्ध 
में इब्में जुवैर के अतिरिक्त सभी सहमत थे किन्तु यदि किसी समस्या के विषय में 
सभी सहमत हो तो किसी एक का विरोध कोई महत्त्व नही रखता। फिर मुआविया 
के उपरान्त जो लोग खलीफा हुए, वे सत्य की खोज एव उस पर आचरण करते रहे। 
उदाहरणार्थ, अब्दुल मलिक तथा सुलेमान वनी उम्रय्या में से और सफूफाह, मसूर, 


१ हज़रत मुहम्मद से तात्पय है । 
२ बअब्दुल्लाह बिन उमर, खलीफा हज़रत उमर के ज्योष्ठ पुत्र । वे अपनी धर्मे- 
निष्ठता के लिए बड़े प्रसिद्ध थे। उनकी मृत्यु ७३ हि० (६९३ ई०) में हुई । 


५ अध्याय ३ २०५ 
। 


मह॒दी एवं रशीद वनी अब्वास में से, अथवा उन सरीखे अन्य लोग जिनकी निर्णय- 
शक्ति एव न्यायप्रियता सर्वेमान्य थी। वे मुसलमानो के हित के विषय में ईमानदारी 
से सोच-विचार करते थे और ऐसा कार्य न करते थे जिससे उनकी कटु आलोचना 
हो सकती। उन्होने अपने पुत्रो एव भाइयो को अपना उत्तराधिकारी बनाया, किन्तु 
किसी ने उन पर अँगुली न उठायी। 


यह कहना उचित नही कि उनका यह आचरण प्रथम चारो खलीफाओ के आचरण 
के विरुद्ध था तो उनकी दशा एवं उनकी परिस्थितियो की तुलना प्रथम चारो 
खलीफाओ की स्थिति से क्यो की जाय। ये खलीफा ऐसे युग में हुए थे जब खिलाफत 
पर सल्तनत की लेश मात्र भी छाप न पड़ी थी। खलीफा केवरू धामिक एवं दीनी 
मनुष्य होता था और दीन की ही पृष्ठ-भूमि में अपने प्रत्येक कार्ये को सम्पन्न करता 
था। इसी कारण खलीफा लोग अपना उत्तराधिकारी केवल उसी को नियुक्त करते 
थे जो धर्म एवं दीन के मामले में श्रेष्ठ होता था। उनके उपरान्त मुआविया के 
युग में स्थिति में बड़ा परिवर्तन हो गया था। सल्तनत का गौरव बढ चुका था। 
धर्म की शान घट चुकी थी। अब ऐसे शासक की आवश्यकता का अनुभव हुआ 
जो सल्तनत एवं “असबियत” में अद्वितीय हो । अत- यदि मुआविया “असवियत” की 
आवश्यकताओ के विरुद्ध किसी अन्य को सिहासनारूढ़ करते तो उन्तकी इमामत 
कौन स्वीकार करता, देखते-देखते वह समाप्त हो जाती और इस दशा में कौम 
को जिस विरोध का सामना करता पड़ता, वह स्पष्ट है। 

एक बार एक आदमी ने हज़रत अली से पूछा कि हज़रत ! इसका क्या कारण 
है कि मुसलमानों ने आपकी खिलाफत का तो बड़ा विरोध किया, किन्तु हजरत अबू 
बक्र तथा हजरत उमर की ख़िलाफत का किसी ने विरोध नही किया ?” आपने 
उत्तर दिया---“इसका कारण यह है कि इनमें से दोनों बुजुर्ग मुझ-जैसे लोगो के शासक 
थे और अब में तुम-जैसे लोगो का।” इसका अर्थ यही है कि अब राज्य धाभमिक 
भावनाओ से शून्य है, अत. यह परिवर्तेन हो गया। 

मामून ने जब अली विन मूसा बिन जाफर अस्‌ सादिक को अपना उत्तराधिकारी 
नियुक्त किया और उनका नाम रिज़ा रखा तो, अव्वासियों को यह बड़ा बुरा लगा। 
उन्होने मामून की बैअत तोडकर उसके चाचा इबराहीम विन अल महदी से वैजत 
कर ल्‍छी और फिर राज्य में इतनी अशान्ति फैल गयी कि डाके तक पड़ने लगे और 
राज्य छिन्न-भिन्न होनेवा्ा ही था कि मामून खुरासान से बगदाद की ओर छरूपका 
और पुन. बैजत ली गयी तथा अशान्ति का अन्त हो गया। 


२०६ इव्नें खलदून का मुकदमा 


सक्षेप में वली अहद के चुनाव में सर्वंसाधारण की मनोवृत्ति को बहुत बडा स्थान 
प्राप्त हैं। युग के रग-ढग की उस पर अत्यधिक छाप पड़ती है। जैसे-जैसे युग रग 
पलटता है, स्थिति में परिवर्तन हो जाता हैं। कबवीले एवं " असवियतें ” अपनी गति- 
विधि वदलती है। देश की आवश्यकताएँ और लोगो की चित्त-वृत्ति कुछ की कुछ 
होती जाती है और नयी-नयी मसलेहतें उत्पन्न होती है। फिर प्रत्येक का आदेद पृथक्‌ 
होता है और प्रत्येक की वात अलग। यदि वलीअहदी का उद्देदय केवल यह हो कि 
वाप-दादा की मीरास वेटे-पोतो में सुरक्षित रहे तो धार्मिक दृष्टिकोण से यह उद्देश्य 
वड़ा ही हीन है, कारण कि खिलाफत तथा सल्तनत अल्लाह का प्रदान किया हुआ 
सम्मान है | वह जिसे चाहे, उसे उसके द्वारा सम्मानित करे। अतः इसके चुनाव में 
यथासम्भव ईमानदारी से काम लेना चाहिए, ताकि यह धामिक पद एवं खिलाफते 
इलाही नप्ट न हो जाय। 

अव वली अहदी के चुनाव में कुछ वातें उल्लेखनीय है, ताकि इनके द्वारा सत्य 
एवं असत्य तथा उचित एवं अनुचित का भेद किया जा सके | 

१--यह कि मुआविया यज्ञीद को खलीफा नियुक्त करते समय उसके दुराचार 
एवं व्यभिचार के विषय में अच्छी तरह जानता था। यज्जीद ने अपने खिलाफत- 
काल में इन अवगृणो का प्रदर्शन किया। वास्तव में मुआविया अपनी श्रेष्ठता एव 
अपनी न्याय-प्रियता के कारण इस प्रकार की शका से मुक्त थे, अपितु वे तो अपने 
जीवन-काल में यज़ीद को सगीत सुनने से कठोरतापूर्वक रोका करते थे, हालाँ कि यह 
पाप उन पाषो की अपेक्षा, जो यजीद ने किये, बहुत निम्न श्रेणी का है। फिर समा' 
के विपय में सहावा का स्वय एक मत नही। 


जब यज़ीद खुल्लमखुल्ला व्यभिचार में ग्रस्त रहने लरूगा तो इस विपय में भी 
लोगो का मतभेद हो गया । कुछ लोगो ने उससे विद्रोह करने एवं बैअत को तोडमने 
का विचार कर लिया, उदाहरणारथं हजरत इमाम हुसेन, अव्दुल्लाह विन जुबैर अथवा 
उनका अनुसरण करने वाले अन्यछोग | कुछ लोगो ने यज़जीद का विरोध करना इस 
कारण उचित न समझा कि कही विद्रोह एव अशान्ति की अग्नि न भडक उठे और 


हत्याकाड न प्रारम्भ हो जाय। साथ ही साथ यह भी विचार था कि यदि यज्ीद के 
विरुद्ध कदम उठाया गया तो उसे निभा न सकेंगे, कारण कि यजीद के सहायतार्थ 


वनी उमय्या की ” असवियत ” थी भौर क्रैश के उच्च पदाधिकारी भी उसके सहाय- 


१ सूफियों के संगीत की गोप्ठियाँ । 


बह 


न बन 


्+ ही 
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तार्थ उपस्थित थे, अपितु मुंज़ार की “ असवियत ” भी उसके संहायतार्थ उ्यत थी | 
उसका मुकाबला कोई भी न कर सकता था, अतः वे यज़ीद से पृथक्‌ ही रहते थे और 
उसके पथप्रदर्शन हेतु ईश्वर से प्राथंना किया करते थे। अधिकाश मुसलमान इसी 
विचार के अनुयायी थे। ये दोनो वर्ग इजतेहादों कर सकते थे और अपना स्वतत्र मत 
रखते थे जिसका कोई खडन नही कर सकता था, कारण कि उनकी सच्चरित्रता, 
पवित्रता एवं सत्य के प्रति प्रेम सर्वेमान्य और प्रसिद्ध हैं। इनका खडन कोई किस 
प्रकार करे। अल्लाह हमको भी उन्ही पवित्र बुजुर्गों के पदानुसरण का सौभाग्य 
अदान करे। 


२--फिर समस्या यह है कि मुहम्मद साहब ने अपना उत्तराधिकारी किसे नियुक्त 
किया ? शीओ का दावा कि मुहम्मद साहब ने हज़रत अली के विषय में खिलाफत 
के लिए वसीअत की थी, प्रामाणिक रूप से सिद्ध नही होता। रवायतो का उल्लेख 
करनेवालो ने इस प्रकार की चर्चा नही की। प्रामाणिक रवायतो में इतना अवश्य 
है कि मुहम्मद साहब ने अपनी मृत्यु के समय वसीअत लिखने के लिए दवात-कलम 
माँगी और हजरत उमर ने मना कर दिया। इससे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि 
उत्तराधिकारी की नियुक्ति की समस्या का समाधान न हो सका। इसी प्रकार हज़रत 
उमर से जब वली अहद नियुक्त करने के लिए कहा गया तो आपने उत्तर दिया 
कि “यदि में अपना उत्तराधिकारी नियुक्त करूँतो यह कोई नयी वात न होगी, 
कारण कि मुझ से अच्छे अर्थात्‌ हज़रत अबू बक्त यह कर चुके हैँ और यदि न नियुक्त 
करू तो इसका भी उदाहरण उपलब्ध है, कारण कि मुहम्मद साहव ने भी अपना 
कोई उत्तराधिकारी नही नियुक्त किया।” यही प्रमाण हज़रत अली के शब्दो से भी 
मिलता है, जिनसे आपने हजरत अब्बास को सम्बोधित किया। यह उस समय 
की घटना हैँ जब हजरत अब्बास ने हज़रत अली को अपने साथ लेकर और मुहम्मद 
साहब की सेवा में उपस्थित होकर उत्तराधिकारी की समस्या का समाधान करने 
के विषय में कंहा। हजरत अली ने इस उद्देश्य के लिए जाना स्वीकार न किया 
ओर कहा कि “यदि मुहम्मद साहव ने मना कर दिया तो फिर कभी भी हम इसकी 
इच्छा न कर सकेगे।” अत हज़रत अली का यह कथन इस वात का स्पष्ट प्रमाण है 


१. स्वतंत्र रूप से निर्णय करना । 
२. मुहम्मद साहब के चाचा । 


२०८ इब्नें खलदून का भुक़दमा 


कि महम्मद साहवे ने अपने उत्तराधिकारी के विषय में कोई वसीअत न की थी ओऔरे 
न किसी को उत्तराधिकारी नियुक्त किया था। 

वास्तव में इमामिया को अपने इस अशुद्ध विचार से भ्रम हुआ कि इमामत की 
समस्या धर्म के स्तम्भो में से हैं अत. इसका निर्णय शारे' द्वारा होना चाहिए, हालाँ कि 
इस कल्पना का कोई आधार नहीं । वास्तव में वलीअहदी का मामला सर्वसाधारण 
के हित से सम्बधित है जो उनके उचित निर्णय पर निर्भर है। यह वात स्पष्ट हैं कि 
वलीअहदी की समस्या यदि धर्म के स्तम्भों में होती तो उसको नमाज़ की श्रेणी 
प्राप्त होती, अर्थात्‌ मुहम्मद साहव अपना कोई उत्तराधिकारी नियुक्त करते, जिस 
प्रकार आपने हजरत अबू बक्त को नमाज़ में अपने स्थान पर नियुक्त किया। 
जिस तरह नमाज़ के सम्बन्ध में प्रसिद्धि हुई उसी प्रकार इसकी भी प्रसिद्धि होती । 
फिर सबसे बडी दछील वह थी जो हज़रत अबू वक्र को खलीफा चुनने के लिए सम्मा- 
नित सहावा ने प्रस्तुत की, अर्थात्‌ “ जब मुहम्मद साहब ने हज़रत अवू वक्र को हमारे 
धामिक कार्यो में अपना उत्तराधिकारी बनाया तो हम उन्हें अपने सासारिक मामलो 
में प्रसन्नतापूर्वक खलीफा क्यो न स्वीकार कर लें ?” इससे यह वात पूर्णत. स्पप्ट हो 
गयी कि समस्त सहावा के निकट उत्तरांधिकारी के विषय में मुहम्मद साहव द्वारा 
किसी वसीअत का कोई प्रमाण नही मिलता। यही से यह बात भी ज्ञात हो गयी कि 
मुहम्मद साहब की मृत्यू के समय इमामत एवं उत्तराधिकारी की समस्या को इतना 
मह॒त्त्व न प्राप्त था जितना आज हैं । वह “असवियत” जिसे सगठन एवं विघटन 
करने में इतना महत्त्व प्राप्त है, उस समय इतनी महत्त्वपूर्ण न थी, कारण कि उस समय 
इस्लाम चमत्कारों के आधार पर चल रहा था। इन्ही चमत्कारों के वछ पर सब 
मृसलूमान सगठित थे और इस्लाम के लिए प्राण त्यागने पर उद्यत थे। उदाहरणार्थ 
मुसलमानों की आँखो के समक्ष फिरिदते उनकी सहायतार्थ पहुँचते रहते थे, आकाश 
से समाचार निरन्तर आते रहते थे, विभिन्न घटनाओ के समय ईश्वर की बातें उनके 
समक्ष पढ़ी जाती थी, तो फिर ऐसी दश्षा में “असवियत” की क्या आवश्यकता थी? 
सब लोगो ने इस्लाम के समक्ष सिर झुका दिया था। उसकी सत्यता पर सबको 
विश्वास था। निरन्तर चमत्कार होते रहते, दैवी आदेश आते रहते, एवं फिरिइ्तो 
के बार-बार के आगमन ने छोगो को चकित कर दिया था। कोई दम न मार सकता 
था। खिलाफत लीजिए अथवा राज्य एवं सल्तनत, उत्तराधिकारी की समस्या को 


१ हज़रत मुहम्मद धारा। 


है 


7॥ 


। अध्याय ३ २०९ 


देखिए अथवा “अंसबियत ” या प्रभुत्वे को, ये सब बातें उस युगे की विचित्र शासन- 
व्यवस्था मे पायी जाती थी। जब चमत्कारो का युग समाप्त हुआ, दैवी सहायता का 
क्रम टूटा, वह लोग भी समाप्त हो गये जिन्होंने इन चमत्कारों को अपनी आँखों से 
देखा था, तथा प्रकृति ने पूर्व की भाँति चमत्कारो का स्थान लिया, तो असबियत 
प्रारम्भ हो गयी। प्रकृति का पुन. आगमन हुआ और उससे हित एवं अहित प्रकट 
होने लगे तो इस नवीन वातावरण में राज्य, खिलाफत एवं जानशीनी सरीखी सम्त- 
स्याएँ, जिनका इसके पूर्व कोई मूल्य न था, बडी महत्त्वपूर्ण समझी जाने छूगी। 

यह बात देखनी चाहिए कि मुहम्मद साहब के शुभ काल में खिलाफत अधिक 
महत्त्व की चीज न थी। इसी कारण उन्होने उत्तराधिकार की समस्या का कोई 
समाधान नहीं किया। खिलाफते राशिदा के समय इसे कुछ महत्त्व प्राप्त हुआ, 
कारण कि धर्म की सहायता, जिहाद, मुततिद होने के उपद्रव की रोक-थाम एवं राज्यो 
के विजय हेतु खिलाफत की आवश्यकता हुई, ताकि उसके नेतृत्व में ये सब कार्य 
सम्पन्न हो। इस प्रकार उत्तराधिकारी की समस्या खलीफा के अधिकार की वात 
हो गयी। चाहे वह कोई निर्णय करे और चाहे उसकी उपेक्षा, जैसा कि अभी हजरत 
उमर के कथन द्वारा ज्ञात हुआ। फिर आज तो उत्तराधिकारी को बडा ही महत्त्व 
प्राप्त हो गया है, कारण कि छोगो की सहायता एवं हितो की रक्षा इसी पर निर्भर 
हैं। अब “असबियत” की बडी चिता की जाने लगी, कारण कि वही सब को सगठित 
रखकर परस्पर विरोध एवं पृथक होने से बचाती है और द्रा के उद्देश्यों तथा देवी 
आदेशो के स्थायित्व का भी उत्तरदायित्व उसी पर है। 

३--जो युद्ध इस्लाम के प्रारम्भिक युग में सहाबा अथवा तावेईन में हुए 
उनका क्या उद्देश्य था ? इसका उत्तर इस प्रकार समझना चाहिए कि उन बुजुर्गो 
के विरोध अधिकाश धामिक मामलो के सम्बन्ध में थे, न कि सासारिक मामलो में । 
यह मतभेद प्रामाणिक दलीलो में इजतेहाद के कारण उत्पन्न हुआ ! मुजतहिदो 
मे जब इजतेहादी मतभेद उत्पन्न हो जाय तो इजतेहाद सम्बधी समस्याओ में सत्य 
एक ही ओर होगा। अब जिस मृजतहिद का मत सत्य से मिल जाय उसे पुण्य 


१ हज़रत मुहम्मद के बाद के चार प्रथम खलीफा । 

२- मुहम्मद साहब के बाद की दूसरी पीढ़ी के छोग। 

३ जिन्हें इजतेहाद अर्थात्‌ धामिक समस्याओं में स्वतंत्र रूप से निर्णय करने का 
अधिकार हो । 
१४ 


२.१० इब्ने खलदून का मुकदमा 


होगा और जिसका न मिले वह भूल पर रहा होगा, कारण कि सत्य की सीमाएँ 
निश्चित नही, अत सत्य की शका प्रत्येक मुजतहिंद के विपय में होगी । किसी मुज- 
तहिद को विद्वासपूर्वक भूल करता हुआ नही कहा जा सकता और कोई मुजतहिद 
भी पापी एवं दडनीय न होगा। उम्मत का इजमा इसी पर हैं। यदि हम यह कहें 
कि इजतेहादी विरोध के समय सब मृजतहिद सत्य का पारून करते हूँ और प्रत्येक 
मुजतहिंद ठीक मार्ग पर होता हैं, तो भूल का अपराध किसी पर नही लगाया जा 
सकता । सहावा एवं तावेईन का मतभेद इजतेहादी मतभेद था और धामिक 


समस्याओ पर अपने-अपने मतानुसार उनमें पारस्परिक विरोध था। उपर्युक्त सिद्धांत 
के अनुसार किसी को पापी नहीं कहा जा सकता। 


इस प्रकार के इजतेहादी मतभेद पर इस्लाम में जो युद्ध हुए, वे निम्नाकित 
हैं। हज़रत अली तथा मृआविया, जुबर व आएशा एवं तलहा का युद्ध, इमाम हुसेन 
तथा यजीद का युद्ध और इब्नुज जुबेर तथा अब्दुल मलिक का युद्ध। हज़रत अली 
को जिन घटनाओ का सामना करना पडा, वे इस प्रकार है। 

( १) जिस समय हजरत उस्मान शहीद हुए तो अधिकाश सहावी नगरो 
में फैले हुए थे । वे हज़रत अछी की बअत के लिए नही आये । मदीने में, 
उपस्थित सहावी भी दो समूहो में विभाजित हो गये। एक समूह ने तुरन्त 
वैअत कर ली और दूसरे ने टालमटोल की और इस बात की प्रतीक्षा करने 
लगा कि सव लोग किसी इमाम पर सहमत होकर उससे बैअत कर लें । इस 
समूह में सादा, सईद, इब्ते उमर, उसामा विन ज़ैद, मृगीरा विन शोवा, 
अब्दुल्लाह विन सल्लाम, कुदामह विन मजऊन, अबू सईद खुज़री, काव विन 
अज़रा, काव विन मालिक, नोमान विन व्षीर, हस्सान विन सावित, मुसेलमा 
विन मखरूद, फुज़ाल॒ह बिन उबंद इत्यादि | जो सहावा नगरो में छिन्न-भिन्न 
थे, उन्होंने भी बैअत से इस कारण हाथ खीचा कि सर्वप्रथम हजरत उस्मान 
की हत्या का बदकछा ले लिया जाय और फिर बैअत की समस्या सामने आये। इस 
प्रकार इन लोगो ने हज़रत उस्मान की हत्या के बदले के समय तक मुसलमानों 
को बिना खलीफा तथा अमीर के रखना उचित समझा । उनका यह भी मत था 
कि हज़रत अली, हज़रत उस्मान के हत्यारो से बदला लेने में मौन हैं, न यह कि 


१ साद विन अबी वक़्कास, प्रसिद्ध अरब सेनापति (मृत्यु ६७००-७१ ई० अथवा 
६७४-७५ ई०) । 
९- सईद बिन ज़ेद, मृत्यु ५० अयवा ५१ हिं० (६७०-६७१ ई०) । 
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(ईब्वर क्षमा करे) आपके द्वारा हजरत उस्मान की हत्या हुई हैं। इस प्रकार जब 
मृआविया ने हज़रत अली पर खुल्लमखुल्ला दोषारोपण किया तो केवल यह कहा 
कि “आप हजरत उस्मान के हत्यारों से बदला लेने के विषय में उपेक्षा करते है,” 
न यह कि उनकी हत्या में आपका हाथ हैं। उधर हजरत अली अपने इस दृष्टिकोण 
पर दृढ रहे कि मुझसे बैअत करना सवका कत्तेव्य है, कारण कि जब मदीना-निवासी 
बैअत के विषय मे सहमत हो गये तो उन लोगो के लिए भी बैअत अनिवाये हो गयी 
जो मदीने के वाहर थे, कारण कि मदीना मुहम्मद साहब का निवास-स्थान था। 
हज़रत अली का विचार था कि जब लोग सगठित हो जायें और कुछ शान्ति हो जाय 
तव इतमीनान से हजरत उस्मान के हत्यारों से बदला लिया जायगा । उस समय 
यह सब कुछ सम्भव हो सकेगा। अन्य सहावियों का यह मत था कि प्रतिभाशाली 
एवं उच्च श्रेणी के सहावा विभिन्न स्थानों पर फैले हुए है और बहुत कम सहावी 
उपस्थित है, अत बेअत उचित रूप से प्रामाणिक नही हुई, कारण कि बैअत में उच्च 
श्रेणी वालो एवं प्रतिभाशालियो की भी सहमति आवश्यक है। यदि कुछ थोड़े से 
लोग मिलकर खलीफा नियुक्त कर ले और उससे वैेअत कर लें तो इससे कुछ नहीं 
होता। उनका विचार था कि इस समय मुसलमानों का कोई अमीर अथवा खलीफा 
नही है, अत. सबको चाहिए कि सर्वप्रथम उस्मान के हत्यारों की माँग की जाय और 
इस कार्य से मुक्त होकर सर्वेसम्मति से किसी को इमाम चुना जाय। मुआविया, 
अमर बिन आस, उम्मुल मोमिनीन' आएशा, जुबैर, इब्नुज़ जुवर; अब्दुल्लाह, तलहा 
और उनके पुत्र मुहम्मद, साद, सईद, नोमान विन बशीर, मुआविया विन हुदेज इत्यादि 
का यही मत था। मदीने में रहकर उन्होने बैअत की ओर से उपेक्षा की । यह प्रथम 
पीढ़ी वालो का मतभेद था, किन्तु द्वितीय पीढी वालो में सब लोग इस बात पर सहमत 
हो गये कि हजरत अली की बैअत अपने स्थान पर पूर्णत,. ठीक थी और वह समस्त 
मुसलमानों के लिए अनिवार्य थी। इसके विपरीत मुआविया एवं उनके अनुयाय्रियो 
ने भूल की, विशेष कर तलहा एव जुबैर ने, जिन्होने वैजत करके तोड डाली । इस युग 
में उपर्युक्त मतभेद के बावजूद इस बात पर सभी सहमत थे, क्योकि दोनों पक्ष 
वालो को इजतेहाद का अधिकार प्राप्त है, अत. दोनो ही भूल एव पाप से मुक्त है। 


१. मोमिनों की माता, मुहम्मद साहब की पत्नियाँ उम्मुल सोमिनीन कहलाती थीं । 


हज़रत आएज्ञा मुहम्मद साहब की एक प्रिय पत्नी एवं हज्तरत अब वक्र की प्रिय 
पुत्नी थीं । 


२१२ इब्नें खलदुन का मुकदमा 
एक वार हज़रत अली से पूछा गया कि “ जम एवं सिफ फीन के युद्धो 


में जो लोग मारे गये उनके विषय में आपका क्या मत है? वे मुक्ति प्राप्त करने 


योग्य हैं अथवा दडनीय।” आपने उत्तर दिया कि “ईइवर की शपथ लेकर कहता 
हैँ कि इन यद्धों में जो भी मारा गया, यदि उसका हृदय पाक हैँ तो वह स्वर्ग का पात्र 
हैं।” इस प्रकार आपका यह निर्णय दोनो पक्षो की ओर से जिवकी हत्या हुई, उनके 
विपय में था। तबरी एवं अन्य इतिहासकारो ने इस घटना का उल्लेख इन्ही शब्दों 
में किया है। सक्षेप में ये लोग ऐसे बुजुर्ग थे जिनकी न्यायप्रियता के विषय में किसी 
प्रकार का सन्देह नहीं किया जा सकता और जिनकी निन्‍दा किसी तरह सम्भव नही। 
यही वे लोग है जिनके वचन एवं कर्म शरीअत के अनुसार प्रामाणिक है। सुन्नी 
मुसलमान उनकी न्याय-प्रियता पर एकमत हैँ। केवल थोड़े से मोतज़ेला उनकी 
आलोचना करते है। न्याय-प्रिय लोग उनकी बातो को कोई महत्त्व नही देते । यदि 
न्याय की दृष्टि से उनके विपय में अध्ययन किया जाय तो उनके और हज़रत उस्मान 
के विपय में तथा उनके बाद अन्य मामलों में मतभेद रखनेवाले समस्त सहावियों 
को निरपवाद समझा जायगा और किसी पर कोई दोष न लगाया जा सकेगा तथा 
हम इस निष्कर्ष पर पहुँचने पर वाध्य होगे कि यह सब झगड़ा-फसाद अल्लाह की 
ओर से एक ऐसी परीक्षा थी जिसके द्वारा उसने उम्मत को जाँचा तथा परखा था। 
यह समय वह था कि ईइवर ने मुसलमानों के हाथो उनके शन्रुओ का जोर तोड़ 
डाला था और उनकी भूमि एवं राज्य पर अधिकार जमा लिया था। बसरा, कृफा, 
काम तथा मित्र में मुसलमान प्रतिरक्षा की दृष्टि से फैले हुए थे । 

यह भी सत्य है कि केंद्र से दूर वसे हुए अरव बड़े असम्य थे। उन्हें मुहम्मद साहब 
के साथ रहने का अवसर न मिला था। उनसे अपने चरित्र को सुधारने तथा मुहम्मद 
साहब के चरित्र के गुण सीखने की आशा न की जा सकती थी। इसके साथ साथ 
जाहिलियत की भावनाएँ उनमें पूर्णतः वत्तेमान थी, उदाहरणाथर्थे, वे निष्ठर'असवियत' 
की पूजा करनेवाले एवं अभिसानी थे। घासिक विश्वास के कारण जो सौभाग्य 


२. यह युद्ध हचरत मली एवं हज़रत मुहम्मद साहब की पत्नी हजरत आएगा में 
४ दिसम्बर ६५६ ई० को वसरे के समीप हुआ । हज़रत आएजशा ऊंट पर सवार 
थी अतः यह युद्ध जमल अथवा ऊँद का युद्ध कहरूाता है । 

२» सिफूफीन का युद्ध हत्नरत अली एवं म॒आविया में फ़रात नदी के उस पार रक्‍्का 
के समोप जून से अगस्त ६५७ ई० तक ११० दिन चलता रहा। 
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उन्हें प्राप्त हुआ था, उससे वे सनन्‍्तुष्ट न थे। जब इस्लामी सल्तनत को प्रभुत्व 
प्राप्त हुआ तो वे अरव उन महाजिरो एवं असार के अधीन हो गये जो कुरेश, 
किनाना, सकीफ, हुजैल, हिजाज़ एवं यसरिब' के कबीछो में सबसे पहले मुसलमान 
हुए। उनको उन महाजिरो एवं असार की अधीनता खटकी और वे इस बात पर 
कुढने लूगे, कारण कि वे अपने कुल को भी सबसे ऊँचा समझते थे और उन्हें अपनी 
सख्या पर भी गवं था। उन्हें इस बात का अभिमान था कि वे फ़ारस तथा रूम 
सरीखी बहुत बडी-बडी शक्तियों से टक्कर ले चुके हैँ। उदाहरणार्थ, बक्त बिन वाइल, 
अव्द-अल-कैस विन रबीअह, किन्दह तथा यमन के अज्द, मुजर के तमीम तथा केस सब 
इसी भ्रम में पडे हुए थे। ये लोग क्रैश के प्रभुत्व से जलते और उसे बुरा मानते 
थे। उनकी आज्ञाकारिता की उपेक्षा करते और उनसे बचने के लिए बहाने ढूँढा 
करते थे। कभी कहते कि हम पर अत्याचार हो रहा हैं और अपने अधिकारो के 
नष्ट होने की चर्चा करने लगते। क्रैश न्याय करने में कमज़ोर हैँ। इसी प्रकार की 
बातें राज्य में फैलने लगी। शर्ने-शरने. ये समाचार मदीने तक पहुँच गये और 
अतिशयोक्ति के साथ हज़रत उस्मान के कानो तक पहुँचाये जाने लगे। आपने, 
इव्ने उमर, मुहम्मद विन मसलमा, उसामा विन जैद इत्यादि को जाँच हेतु नगरो में 
भेजा। इन लोगो ने जाँच-पडताल की तो इन्हें कुरैश अधिकारियों की किसी अनुचित 
बात का पता न लगा । उन्होने छोटठकर जो कुछ देखा था वह बता दिया। उधर 
नगर के दुष्ट लोगो ने अपनी दुष्टता को जारी रखा। उनके दुराचार में वृद्धि 
होती गयी, यहाँ तक कि कूफे के हाकिम वलीद विन उकवा पर मदिरा-पान का 
आरोप लूगाया गया और एक समूह ने इस विषय में गवाही दे दी । हज़रत 
उस्मान ने उसे इस्लामी दड-विधानानुसार दंड देकर पदच्युत कर दिया। फिर 
विभिन्न नगरो के छोग अपने-अपने हाकिमो की शिकायतें छाने लगे और उनको 
पदच्युत करने की माँग करने छंगे। यही शिकायतें हज़रत अली, आएजा, जुबैर 
एवं तलहा से भी की गयी । इन्ही शिकायतो पर हज़रत उस्मान ने कुछ हाकिमों को 
पदच्युत भी किया, किन्तु लोग कटु आलोचनाएँ एवं निंदा करते ही गये । फिर कूफा 
के हाकिम सईद विन आस को शिष्ट-मडल के साथ भेजा गया, किन्तु मार्ग में ही उसे 
रोककर पदच्युत करके लौटा दिया गया | फिर मदीने मे हज़रत उस्मान एवं अन्य 
सहावियो में मतभेद हो गया। समस्त सहावियो ने हाकिमो को पदच्यृत करने 


१. सदौीने। 
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की माँग की। हजरत उस्मान ने कहा, कि “उनके अपराध का प्रमाण न मिलने तक 
ऐसा नहीं हो सकता।” फिर सहाबियों ने हजरत उस्मान के अन्य कार्यो एवं 
आचरण की आलोचना की, किन्तु हजरत उस्मान भी इजतेहाद पर दृढ थे तथा 
अन्य सहावा भी] तदुपरान्त उपद्रवकारियों एवं विद्रोहियों के एक बहुत बडे समूह 
ने मदीने पर आक्रमण कर दिया। वाह्मय रूप से वे यह कहते थे कि हम हजरत उस्मान 
से न्याय माँगने आये हूँ, हालाँ कि वास्तव में वे हज़रत उस्मान की हत्या का पड्यत्न 
रच कर आये थे। ये समूह वसरा, कूफा एव मिस्र से आये थे। हजरत बली, आएशा, 
जुवैर तलहा इत्यादि भी इन लोगो का समर्थन करने रूगे । उनका कथन था कि 
न्याय होना चाहिए और जिस प्रकार सम्भव हो विद्रोह को ज्ञान्त करना चाहिए। 
अन्त में उन लोगो ने हजरत उस्मान को भी सहमत कर लिया। उनके आदेशानुसार 
मित्र का हाकिम पदच्युत कर दिया गया। विद्रोही मदीने से वापस हो गये और 
फिर लौट आये । इस वार वे हज़रत उस्मान का एक जाली पत्र लाये और यह 
दावा किया कि इसे हमने हज़रत उस्मान के राजदूत से, जिसे वह मिस्र के हाकिस 
के पास ले जा रहा था, छीना है। उसमें लिखा था कि इन विद्रोहियी की हत्या कर दो । 
हज़रत उस्मान ने शपथ लेकर इस पन्न से अज्ञानता प्रकट की। विद्रोहियो ने माँग 
की कि अपने कातिव” मरवान को हमारे सुपु्द कर दें। मरवान ने भी दापथ लेकर 
अपनी अज्ञानता प्रकट की। हजरत उस्मान ने कहा कि “ इससे वढकर और सफाई 
क्या हो सकती है ?” फिर तो खुल्लमखुल्ला विद्रोहियो ने हज़रत उस्मान के घर 
का अवरोध कर लिया और अवसर पाकर घर में घुस गये और आप को शहीद कर 
दिया। इस प्रकार उपद्रव एवं अगान्ति के द्वार खुल गये । अब इन मामलो में विरोध 
करनेवाले सहावियो में से प्रत्येक गुट के पास पर्याप्त बहाने थे। प्रत्येक गुट धर्म 
को पूरा-पूरा महत्त्व देता था और घमं की किसी वात को किसी मूल्य पर नष्ट करने 
के लिए तैयार न था। उनके आचरण का आधार इजतेहाद पर था और अपने 
इजतेहाद के ही प्रकाद में वे सब कुछ करते थे। इसके अतिरिक्त उन्तकी हार्दिक 
इच्छाओं से ईइवर ही परिचित है। हम उनके विपय में कोई शका प्रकट करने में 
असमर्थ हैँ, कारण कि इन सम्मानित बुजुर्गों की कृतियाँ एवं उनकी वाणी हमें उनके 
विपय में सद्भावनाएँ रखने पर विवश करती हैं। 


(२) हजरत हुसेन की घटना इस प्रकार है। जब यज्ीद के दुराचार एव 


२. सचिव । 
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व्यभिचार से सब लोग परिचित हो गये तो शीओ के समर्थकों ने हजरत हुसेन को 
कफे में आमत्रित करते हुए लिखा कि “ आप पधारें, हम आपकी सहायता करेंगे।' 
हजरत इमाम ने सोचा कि “यज़ीद के दुराचार का विरोध तो करना ही है फिर 
इसमें विलम्ब क्यो किया जाय, जब कि उन्होने स्वयं अपने कों इसके लिए समर्थ 
और दाक्तिमान्‌ भी पाया । योग्यता तो उनमें और भी अधिक थी, किन्तु शक्ति 
के सम्बन्ध मे वे उचित निर्णय न कर सके। कारण कि मुज़र की “ असबियत ” 
क्रैश में पायी जाती थी, क्रैश की अब्दे मनाफ में, और अब्दे सनाफ की वनी उमय्या 
में। क्रैश एवं सभी लोग इस तथ्य को भली-भाँति जानते थे और कोई इसे अस्वीकार 
नही कर सकता था। इस्लाम के प्रारम्भ में लोग चमत्कारो, वहियो के अवतरण 
एवं मुसलमानों की सहायतार्थ फिरिइतो के आगमन को देखकर अपनी  असबियत” 
एवं शक्ति को भूल गये थे। जाहिलियत की “ असबियत ” का अन्त हो चुका था 
और अब केवल वह स्वाभाविक “ असबियत ” शेष रह गयी थी, जिससे लोग अपनी 
प्रतिरक्षा कर सकते, धर्म को उन्नति दे सकते और जिहाद में उससे काम ले सकते 
थे। इस प्रकार धर्म तो अपनी नीव पर दृढ था और आदतो का प्रभाव समाप्त 
हो चुका था। 

जब नवी का युग समाप्त हुआ और आदइचर्य चकित करनेवाले चमत्कार बन्द 
हो गये तो प्राचीन आदतें पुन अपना रग दिखाने रूंगी। मुजर, बनी उमय्या के 
सबसे बडे आज्ञाकारी वन गये | इस वात से यह पता चलता हैँ कि हज़रत इमाम 
हुसेन से स्थिति समझने में कुछ भूल हो गयी, किन्तु यह सासारिक वार्ता-विषयक भूल 
थी, अत. इससे उनके सम्मान में कोई अन्तर नही पड़ता । अब जहाँ तक शरई आदेश 
का सम्बंध हैँ, उसके समझने में उन्होने कदापि भूछ नहीं की, कारण कि उसका 
आधार उनकी निर्णय-शक्ति थी और उनका विचार यही था कि उनमें विरोध 
की शक्ति वर्तमान है। 

जब हज़रत इमाम मदीने से कूफे को प्रस्थान करने रूगे तो हजरत इब्ने अव्वास, 
इब्नुज्‌ जुबेर, इब्ने उमर तथा हजरत हुसेन के भाई इब्ने हनाफिया एवं अन्य लोगों 
ने उन्हें जाने से रोका। उनका विचार था कि हज़रत भूल कर रहे है। किन्तु भाग्य 
में इसी प्रकार लिखा जा चुका था, अत. इमाम हुसेन ने अपने सकलल्‍्प को न त्यागा 


२१ वही। 
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और रवाना हो गये । हज़रत इमाम हुसेन के अतिरिक्त जो अन्य संहावी लछोग 
हिजाज़ में थे तथा जो शाम एवं इराक में यज़ीद के साथ थे, वे यज़ीद पर आक्रमण 
उचित न समझते थे, हा्लाँ कि वह व्यभिचारी था,कारण कि इसमें अद्यान्ति एवं 'रक्त- 
पात का भय था । इसी कारण वे इससे वचे रहे और उन्होने हजरत इमाम का साथ 
न दिया । किन्तु उन्होने हजरत इमाम को न बुरा बताया और न दोपी,कारण कि वे 
भी तो मुजतहिद थे और मुजतहिंदों की यह विद्येपता है कि उनके मत-भेद को पाप 
का कारण नहीं बताया जाता। इसी प्रकार उन सहावियो को भी पापी समझना 
बहुत बडी भूल है, जिन्होने हजरत इमाम हुसेन की सहायता की ओर से उपेक्षा की 
और यज्जीद के साथ थे और यज्ञीद के विरुद्ध विद्रोह उचित न समझते थे | कारण 
कि इमाम हुसेन ने स्वयं अपने सम्मान एवं अधिकार की पुष्टि में जाबिर विन 
अब्दुल्लाह, अवी सईद खुज़री, अनस विन मालिक, सहल विन साद तथा जैद विन 
अरकम सरीखे सहावियो के नाम प्रमाण में प्रस्तुत किये, किन्तु इनमें से किसी पर भी 
यह दोष नही लगाया कि उसने मेरी सहायता की ओर से उपेक्षा की, क्योकि वे 
जानते थे कि सहावा भी इजतेहाद के अनुसार आचरण कर रहे है। वे स्वयं भी 
इजतेहाद के अनुसार कार्य कर रहे थे, फिर किसी पर क्या दोष लहूगाया जा सकंता 
था। प्रत्येक का इजतेहाद पृथक हैं। इसका उदाहरण इस प्रकार दिया जा सकता है 
कि कोई शाफई तथा मालिकी काज़ी किसी हनफी को नवीज़' पीने के कारण इस्लाम के 
अनुसार स्वीकृत दड नही दे सकता, क्योकि नवीज़ पीने का हनफियो में निषेव नही । 

फिर यह भी न समझना चाहिए कि जिस प्रकार अन्य सहावा ने इजतेहादी मत- 
भेद के कारण हज़रत इमाम का साथ छोड़ा, उसी प्रकार हज़रत इमाम उन्ही के 
इजतेहाद से शहीद भी हुए होगे। ईश्वर क्षमा करे। इस घोर पाप का उत्तर- 
दायित्व तो केवछ यज्जीद और उसके साथियो पर है। फिर यह भी न कहना चाहिए 
कि जब सम्मानित सहावा ने यज्ीद के व्यभिचारी होने पर भी उस पर आक्रमण 
की स्वीकृति नहीं दी तो उसका आचरण भी उनके निकट ठीक ही होगा। यह कदापि 
सम्भव नही। व्यभिचारी के वही आचरण ठीक एव स्वीकृत बतायें जा सकते है जो 
गरीअत्त के क्षेत्र में हो। इस स्थान पर युद्ध की तो सहावा के निकट कोई कल्पना 
ही नहीं थी, जो वे इसे उचित समझते, क्योकि विद्रोहियो से युद्ध करने के लिए 


१ एक प्रकार की खज़्र की मदिरा ।॥ 
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उनके निकट इमामे आदिल' का नेतृत्व अनिवाय है, जिसका यहाँ अभाव था, कारण 
कि यजीद इमामे आदिल नही था, जिसके नेतृत्व में युद्ध किया जा सके। 

इस विवरण का निष्कर्ष यह निकला कि सहाबा के निकट न तो इमाम हुसेन 
का यजीद के साथ युद्ध उचित था, न यजीद का युद्ध हजरत इमाम के साथ । 
यजीद ने जो अनुचित कार्य किये उनसे उसकी दुष्टता में वृद्धि होती है और उसकी 
कुकृतियों का ही प्रमाण मिल जाता है। हजरत इमाम शहीद है और पुण्य के पात्र । 
वे अपने इजतेहाद पर और सत्य के मार्ग पर आरूढ ही माने गये है। जो सहावा 
यज़ीद के साथ थे, वे भी अपने इजतेहाद पर दृढ होने के कारण सत्य के ही अनुयायी 
माने जायेंगे। इस समस्या पर काज़ी अबू बक्त बिन अरबी मालिकी' ने “अल- 
कवासिम वर अवासिम” नामक ग्रथ में जो मत प्रकट किया हूँ वह सत्य एवं न्याय पर 
आधारित नही! उसने कहा है कि “ हजरत इमाम की हत्या अपने नाना की शरी- 
अत के अनुसार हुई। इस भूल का यह कारण है कि काज़ी अबू बक्त ने इमामे आदिल 
की शर्तें की ओर से उपेक्षा की है ।” 

(३) जहाँ तके इब्नुज् जुबर का सम्बंध है उन्होंने भी इमाम हुसेन की 
भाँति स्थिति का भली-भाँति अनुमान लगाने में भूल की और धोखा खाया। कारण 
कि वनू असद न ती जाहिलियत ही में और न इस्लाम के बाद बनी उमय्या के टक्कर 
के थे। यह सिद्ध हो चुका कि हजरत अली तथा मुआविया के झगडे में मुआविया की 
भूल नही बतायी जा सकती, कारण कि इजतेहाद उन्होने भी किया था और इजमा के 
आधार पर इजतेहाद में भूल भी हो सकती हैँ और वह ठीक भी हो सकता हैं। इसी 
प्रकार इब्नुज्‌ जुबर एवं अब्दुल मलिक के झगड़े में भी अब्दुल मलिक को दोषी 
नही ठहरा सकते। रहा यज्ञीद का मामला, तो वहाँ यजीद के व्यभिचार ने उसे 
पापी बना दिया था। फिर अब्दुल मलिक की न्याय सम्बधी शक्ति बड़ी ही उत्कृष्ट 
थी। उनके न्याय के सम्बंध में यह प्रमाण पर्याप्त है कि इमाम मालिक उनके आचरण 
से अपने तक की पुष्टि करते थे।' इसके अतिरिक्त इब्ने अव्वास तथा इच्ने उमर 


« न्यायकारी इमाम । 

मुहम्मद बिन अब्दुल्लाहू, ४६९-५४३ हिं० (१०७६-७७ से ११४८ ई०) । 
* मुहम्मद साहब । 
* अब्दुल मलिक बिन सरवान, उमरय्यावंश का ५वाँ खलीफा (६८५-७०५ ई० ) 
५. इससे पूव भी इब्ने खलदून में यही दलौल दी गयी है । 


०९ .९७ 7) «5 


२१८ इब्नें खल़दून का मुकहमा 


ने इव्नुज्‌ जुवैर की वैजत को छोडकर अब्दुल मलिक से बैअत की, यद्यपि इब्नुजू जुबैर 
की बैअत के समय दोनो वृजुर्ग हिजाज में ही थे। अधिकाश सहावा का यही मत था 
कि इब्नृज़्‌ जुबर की वैअत वास्तव में प्रामाणिक नहीं, कारण कि वैजत के समय 
सम्मानित एव श्रेष्ठ व्यक्ति उपस्थित न थे, जिस प्रकार मरवान की वैअत के समय 
ये लोग अनुपस्थित थे। इसके साथ-साथ दूसरी ओर इब्नुज्‌ जुबर का मत इसके 
विरुद्ध था । क्योकि प्रत्येक दशा में दोनो ओर मुजतहिद थे, अत वाह्य रूप से 
सत्य की सम्भावना दोनो ही ओर थी, किन्तु निश्चित रूप से सत्य के विषय में कुछ 
कहना कठिन था । जो रक्‍्तपात एवं हत्याकाड बाद में हुआ वह फिकह के नियमों 
एवं सिद्धात के अनुसार हुआ, किन्तु इव्नुज जुबेर हर प्रकार से शहीद ठहरे और पुण्य 
के पात्र भी, कारण कि उनके उद्देश्य एव सकल्प शुभ थे। वे जीवन पयेन्‍्त सत्य की 
खोज, इच्छा एवं सहायता करते रहे। 

यही दृष्टिकोण हमें भूतकाल के सभी पवित्र सहावा एवं ताबेईन के विषय में 
रखना चाहिए। यही बुजुर्ग उम्मत के चुने हुए एवं सम्मानित व्यक्ति समझे जाते 
है। यदि हम इन्ही की आलोचना करने रूगें तो फिर उम्मत में सत्यता किसमें मिलेगी? 
मुहम्मद साहब का आदेश है---* मेरे समय के छोग उम्मत में सर्वोत्कृष्ट है। उनके 
बाद वे लोग होगे जो इनका अनुसरण करेंगे।” अन्तिम वाक्य को दो-तीन वार दुहरा- 
कर. उन्होने कहा कि “ इनके वाद तो झूठ प्रचलित हो जायगा।” इस कथन में 
मुहम्मद साहब ने सत्यता को प्रथम पीढ़ी और उसके बाद की पीढी तक ही सीमित 
किया हैं। 

जब वास्तविकता यह है तो फिर बड़ी सावधानी से कार्य करना चाहिए । हृदय 
एवं जिह्ना कों अपने अधिकार मे रखना चाहिए। ऐसा न हो कि इन बुजुर्गों के 
कार्यो के विषय में कोई शका अथवा सन्‍्देह हृदय में आ जाय, अथवा उनकी शान के 
विरुद्ध कोई शब्द ज़वान से निकल जाय, अपितु यथासम्भव इन लोगो के कार्यों की 
व्यास्या अच्छी ही करनी चाहिए, कारण कि इन्होने जो कुछ भी मतभेद प्रकट 
किया वह तक एवं दलीर से किया, इनका पारस्परिक युद्ध जिहाद के रूप में था और 
केवल सत्य के सहायतार्थ। यह भी भली-भाँति समझ लेना चाहिए कि इन बुजुर्गो 


१ अब्दुल सलिक का पिता, मरवान बिन हकम, जो उम्रय्या बंद का चौथा खलौफा 
था और जो ६८४ से ६८५ ई० तक रूगभग २९८ दिन तक खलीफा रहा। 
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का विरोध वाद मे आनेवाली उम्मत के लिए उपकार का साधन है। जो जिसका 
चाहे उसका अनुकरण करे और अपना इमाम तथा मार्गदर्शेक बनाये। 


(३१) धामिक ख़िलाफत 'के पद एवं सेवाएँ 


इससे पूर्व यह स्पष्ट किया जा चुका है कि खिलाफत वास्तव में शारे का उत्त- 
राधिकारी एवं जानशीन होना है। इसका उद्देश्य यह है कि इसके द्वारा धर्म की भी 
रक्षा हो और ससार का भी शासन-प्रत्रध चले । शारे धामिक एवं सासारिक दोनो ही 
समस्याओ का समाधान करता है। घाभिक समस्याओ का समाधान उन झरई 
आवश्यकताओ की पूर्ति द्वारा, जिनके प्रचार हेतु वे नियुक्त किये गये हैं और जिनके 
पालन कराने का उत्तरदायित्व उन पर है, किया जाता है। सासारिक राजनीति 
में वे उन आवश्यकताओ के कारण हस्तक्षेप करते हैं जो मानव-समाज के लिए जरूरी 
है। यह बात भी मान्य हो चुकी कि समाज एवं सस्कृत्ति मनुष्य के लिए आवश्यक 
है, अत. तत्सम्बधी समस्याओ की देख-भाल भी उन्हें करना जरूरी है, कारण कि 
इन समस्याओ के समाधान की उपेक्षा के कारण मनुष्यों की सब' आबादी नष्ट हो 
जायगी। हम इस वात का भी उल्लेख कर चुके हैं कि वादशाह तथा उसका गौरव 
सासारिक आवश्यकताओ की रक्षा हेतु पर्याप्त है। यदि शासन शरा के आदेशो के 
अनुसार होने लगे तो वह पूर्ण समझा जायगा, कारण कि झारे मनुष्यो की आवश्यकताओ 
को सबसे अधिक अच्छा समझता है। इस तथ्य के अनुसार यदि शासन इस्लामी 
व्यवस्था के अनुसार है तो वह खिलाफत कहलायेगी और उसी से सम्बधित समझी 
जायगी। यदि सल्तनत एवं शासन का धर्म से कोई सम्बंध न हो तो वह केवल 
सल्तनत होगी। 

प्रत्येक दशा में हर सल्तनत के अधीन कुछ पद एवं विभाग होते है, जिनमें 
सल्तनत का कार्य विभाजित होकर लोगो में बट जाता हैं। प्रत्येक पदाधिकारी 
अपने कत्तेब्य का, जिसके लिए वह बादशाह के आदेशानुसार नियुक्त होता है, उत्तर- 
दायी होता हूँ। सर्वोच्च प्रभुत्व बादशाह को प्राप्त होता हैं। इस प्रकार सल्तनत 
का कार्य भली-भाँति सम्पन्न होता रहता है। खिलाफत के अधीन भी शासन-प्रवन्ध 
होता हैं और खिलाफत का धामिक उत्तरदायित्व भी विभिन्न पदो में विभाजित होता 
है, जिनकी व्यवस्था इस्लामी खलीफाओ के हाथ में होती हैं। अत हम अब उस धाभिक 


१ मुहम्मद साहब से तात्पयं है। 


२२० इब्ने खलदून फा मुकदमा 


उत्तरदायित्व एव उन पदो का उल्लेख करते हैं जिनका सम्बध विशेष कर खिलाफत 
से है। तदुपरान्त हम सल्तनत एवं राज्य के पदो एव सेवाओ का उल्लेख करेगे। 

यह वात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि धामिक अथवा शरा सम्बधी उत्तर- 
दायित्व अथवा पद, उदाहरणार्थ नमाज, फतवा, कंज़ा, जिहाद एवं एहतिसाव' इत्यादि 
इमामते कुबरा' अथवा खिलाफत के अधीन है, कारण कि ख़िलाफत ही इन समस्त 
उत्तरदायित्वो का मूल सूत्र हैं और ये सब उसी से निकली है और उसी में समाविष्ट 
है। जाहिर हैँ कि खिलाफत इस सामान्य दृष्टिकोण पर आधारित होती है कि इसके 
द्वारा कौम' एवं मिललत की सासारिक एवं धार्मिक आवश्यकताओ में उचित परिवर्तेन 
किये जायें और सब लोगो पर शरई आदेश जारी किये जायें। इस कारण ये सब 
पद खिलाफत से सम्बंधित हैं और वास्तव में ये उसी की शाखाएँ है। 


नमाज़ के इमाम 


इनमें नमाज़ की इमामत का पद सब से ऊँचा है, अपितु राज्य एवं सल्तनत से 
भी श्रेष्ठ है, कारण कि वे' तो खिलाफत के ही अधीन हैं। खिलाफत का यह एक 
सर्वोच्च पद है। इस दावे का प्रमाण हमें उस दलील से मिलता है जो सम्मानित 
सहावा ने हजरत जवू बक्र सिद्दीक को खिलाफत के लिए चुनते समय दी थी और ये 
बाब्द कहे थे कि “जब मुहम्मद साहब ने घाभिक मामले में आपका हमारे नेतृत्व 
के लिए चुनाव किया तो हम' आपको अपने सासारिक मामले में सरदार एवं खलीफा 
क्यो न बना लें।” यदि नमाज़ को राजनीति की अपेक्षा अधिक सम्मान न प्राप्त 
होता तो सहावा का यह निष्कपं ठीक न होता। 

जब यह वात सिद्ध हो गयी तो यह भी समझ लेना चाहिए कि मदीने में मस्जिदें 
दो प्रकार की थी। एक वडी मस्जिद, जहाँ लोग अधिक सख्या में एकन्र होकर नमाज 
पढते थे , दूसरी प्रत्येक मुहल्ले की छोटी-छोटी मस्जिदें, जो मुहल्ले वालो के लिए 
सीमित थी। वे ही वहाँ नमाज़ पढते थे। इनमें वडी मस्जिदो की व्यवस्था या तो 
खलीफा के हाथ में होती थी अथवा बादशाह, वज़ीर एवं काजी के हाथ में, जिनको 
खलीफा की ओर से अधिकार प्राप्त होता था। इन मस्जिदो में इमाम नियुक्त किये 
जाते थे जो पाँचो समय की नमाज़ जुमे एवं दोनो ईदो की नमाज़, चन्द्र तथा सूरे- 


१. सर्वोत्कष्ट इमामत । 
२० इब्ते खलदून ने इस दलील का इससे पुर्वे भी उल्लेख किया है । 
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ग्रहण के समय की नमाज़ तथा वर्षा की प्रार्थना हेतु नमाज पढाते थे। इमाम की 
नियुक्ति उत्कृष्ट एव सर्वोपरि कार्य है ताकि सर्वसाधारण के हित की रक्षा में कोई 
विघ्तन न पडे। जो आलिम जुमे की (सामूहिक) नमाज को अनिवार्य समझते है वे 
इमाम की नियुक्ति को भी अनिवायें मानते है। 

जो मस्जिद विशेष मुहल्लो तथा कौमो की हैं उनके अधिकार आस-पास के 
निवासियों के हाथ में रहते है। ख़लीफ़ा अथवा सुल्तान का उनसे कोई सम्बध नही 
रहता। अब रहे इमामत के अन्य आदेश और उसकी शर्तें, तो वह फिकह के ग्रथो में 
विस्तार से लिखी है या “एहकामे सुल्तानिया' ” के ग्रथो में, उदाहरणार्थ मावर्दी 
इत्यादि के ग्रथो में इनका उल्लेख किया गया है | अत हम इस विवरण को अधिक 
बढाना नही चाहते। नमाज़ की इमामत के विषय में भूत काल के खलीफाओ का यह 
आचरण रहा है कि वे इसको किसी अन्य पर नही टालते थे, अपितु इस उत्तरदायित्व 
को स्वय पूरा करते थे और इस कार्य हेतु किसी को अपनी ओर से नियुक्त न' करते थे। 
कई खलीफा ख़ास मस्जिद में अजान अथवा नमाज की प्रतीक्षा करते हुए आहत 
हुए। इससे यह सिद्ध होता है कि खलीफा लोग स्वयं नमाज़ पढाते थे और इस कार्य 
को किसी अन्य पर न छोड़ते थे। उमय्या वश के खलीफाओ के समय में भी यही 
प्रथा रही। वे इस सम्मान को इतना उत्कृष्ट समझते थे कि वे स्वय यह उत्तरदायित्व 
निभाते थे। अब्दुल मलिक के विषय में प्रसिद्ध है कि उसने अपने हाजिव को आदेश दे 
दिया था कि “तुमको तीन व्यक्तियों के अतिरिक्त प्रत्येक को रोक लेने का अधिकार 
प्राप्त हैं । एक भोजन छानेवाले को, कारण कि विलम्ब की वजह से भोजन नष्ट हो 
जाता है, दूसरे अज़ान देनेवाले को, कारण कि वह अल्लाह के आदेश को पूरा करने 
के लिए लोगो को बुलाता है, उसका रोकना किसी प्रकार उचित नही, तीसरे डाक 
लानेवाले को, कारण कि डाक के रुक जाने अथवा उसमें देर छूगने से राज्य का शासन 
अस्त-व्यस्त हो जाता है।” जब ख़िलाफत पर सल्तनत की छाप पडी और शाहाना 
शान एवं गौरव की उन्नति हुई तो खलीफाओ ने सर्वेत्ाधारण से अपने आपको पृथक 
रखना एवं ऊँचा समझना प्रारम्भ कर दिया। खलीफाओ ने इमामत के लिए अपना 
नायब नियुक्त करने की प्रथा चलायी। कभी-कभी वे स्वयं इमाम वन जाते और कभी 
ईद अथवा जुमे की नमाज पढ़ाते। इस प्रकार अब्वासी एवं उर्वदीईन खलीफाओ 
के समय में यही प्रथा रही। 


१. राज्य के शासन-प्रवंध संबंधी ग्रंथ । 
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मुफ्ती । 

इमाम के वाद मुफ्ती का स्थान महत्त्वपूर्ण हें। इसके लिए खलीफ़ा के वास्ते 
यह आवश्यक है कि आलिमो एवं शिक्षको में से किसी योग्य व्यक्ति को छाँटकर 
फतवे का कार्य सुपुर्द करे और उसके कार्य को सुगम बनायें। जो फतवा देने के 
योग्य न हों उनको फतवा लिखने से पूर्णत रोक दे, कारण कि फतवा लिखने का कार्य 
मुसलमानों के घामिक हित से अत्यधिक सम्बंधित है। इस लिए इसकी व्यवस्था 
खलीफा के ही ज़िम्मे हैं और इसका भार उसी के कन्धो पर हैँ । यदि कोई अग्गेग्य 
व्यक्ति इस पद पर नियुक्त हो जायगा तो लोगों को मार्गेम्रष्ट कर डालेगा। खलीफा 
का यह भी कत्तंव्य हे कि शिक्षा एव ज्ञान-विज्ञान के प्रचार हेतु मस्जिदो में शिक्षको 
एवं मुदरिसो को नियुक्त करे। यदि मस्जिदें वडी हूँ जो सीघे सुल्तान की देख-रेख 
में है, तो इस प्रकार की घार्मिक सस्याओ के लिए सुल्तान की अनुमति आावद्यक हें) 
यदि साधारण मस्जिद हूँ तो सुल्तान की आज्ञा आवश्यक नही | सक्षेप में मुफ्तियो 
एवं शिक्षको पर कड़ी दृष्टि रखी जाय। जो जिस उत्तरदायित्व का पात्र न हो 
उसे वह उत्तरदायित्व कदापि न दिया जाय, अन्यथा नेतृत्व के इच्छुक मागेश्रष्ट 
हो जायेंगे और भलाई चाहनेवाले भटक जायेंगे। इसी लिए हदीस में उल्लेख 
हुआ है--- तुममें से जो कोई नि सकोच फतवा दे देता हैं, वह मानो नरक का भोजन 
वनने के लिए अधिक तैयार होता है।” इसी महत्त्व के कारण सुल्तानो का यह कत्तंव्य 
हो गया कि वे जैसा उचित समझें, लोगो को फतवे एव शिक्षा-दीक्षा की अनुमति दें। 
ह जो इस कार्य के योग्य न हो उसे पूर्णत रोक दें। 


क़ाजी 


अब रहा काज़ी का पद, तो यह भी खिलाफत के उत्तरदायित्व में सम्मिलित 
है। खिलाफत का सवसे बडा कत्तंव्य यह है कि छोगों के पारस्परिक झगडो का 
इस प्रकार निर्णय करे कि वे सवंदा के छिए समाप्त हो जायें, किन्तु निर्णय के लिए 
यह आवश्यक हूँ कि वह कुरान गरीफ एव सुन्नत के आदेणो के अनुसार हो। खिलाफत 
से कज्ञा' के इसी गहरे सम्बध के कारण इसको ख़िलाफत का उत्तरदायित्व माना 
गया हूँ। इस्लाम के प्रारम्भिक काल में खलीफा छोग इस पद को स्वय सँभालते 
थे और अपने अतिरिक्त किसी को यह पद न प्रदान करते थे । हज़रत उमर पहले 


२. क्राज्ञी का पद ॥ 
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खलीफा थे जिन्होने कज़ा के पद पर अन्य लोगो को नियुक्त किया। मदीने में वे 
स्वय तथा अबू दरदा कज़ा के कार्य को समारते थे। वसरे में आपने शुरेह को तथा 
कफ में अबू मूसा अशअरी को काजी का पद प्रदान कर दिया था। इस सम्बंध में 
अव मूसा को नियुक्त करते समय हजरत ने एक पत्र लिखा जो कजा के आदेशो 
एव निर्णय के विषय में एक पूर्ण विधान है। इसी महत्व के कारण हम' उसे यहाँ उद्धृत 
कर रहे है। 

“कज्ा निःसन्देह एक बहुत बड़ा उत्तरदायित्व एवं ऐसी सुन्नत है 
जिसका पालन करता आवश्यक है। इस कारण सोच-समझकर इस 
उत्तरदायित्व को पुरा करो और उन बातों का ध्यान रखो जिनसे न्याय 
की उपेक्षा न हो सके । अपने वचन का पालन करो। अपने सामने तथा 
अपने न्यायालय में न्याय कौ उपेक्षा सत करो, ताकि शक्तिशाली शरीफ 
लोग तुमसे अनुचित पक्षपात की आद्या न करें और शक्तिहीन लोग तुम्हारे 
न्याय की ओर से निराश न हो जायें। वादी से साक्षी माँगो और अपराध 
अस्वीकार करनेवाले से शपथ लो ॥ मुसलमानों में आपस सें समझौता करा 
देना बड़ा अच्छा है, किन्तु ऐसा समझौता न हो जिससे कोई हराम चीज़ 
हलाल अथवा हलाल चीज़ हराम हो जाय । यदि कल तुम कोई निर्णय कर चके 
हो तो उस पर ठंड दिल से सोचो | यदि न्याय तुम्हें किसी अन्य ओर 
ज्ञात हो तो न्याय का पालन करने में तुम किसी प्रकार का संकोच एवं 
रलज्जा भत करो, कारण कि न्याय ही सर्वोत्कृष्ट है। सत्य की ओर लौट 
आना, असत्य पर दृढ़ रहने से कहीं अच्छा है। जो बात तुम अल्लाह की 
किताब एवं रसुर की सुन्नत सें न पाओ और तुम्हें उसके निर्णय में कोई झिझक 
हो तो उस निर्णय के उदाहरण एवं नज्जीरें सामने लाओ और उनके अनू सार 
निर्णय करो । जो व्यक्ति किसी एसी वस्तु के विषय में दावा करे जिसका 
कोई प्रमाण न हो, अथवा किसी ऐसे साक्षी का हवाला दे जो उपस्थित न 
हो, तो निर्णय को गवाही की प्राप्ति तक टाल दो और स्थगित रखो । यदि 
वह गवाह पेश कर दे तो उसके विषय में निर्णय दो, अन्यथा नही । सन्देह 
दूर करने फा केवल यही उपाय हो सकता है और अज्ञानता केवल इसी 
प्रकार दूर हो सकती है। एक मुसहूमान की गवाही इसरे मुसलूसान के 
विषय में स्वीकार की जा सकती है। केवल उस व्यक्ति की गवाही स्वीकार 
नहीं की जा सकती जिसको किसी अपराध के दंड में कोड़े लग चुके हो,अयवा 
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उसकी गवाही झूठी सिद्ध हो चुकी हो, अथवा यह प्रमाण मिल जाय कि 

वह दास की श्रेणी में है। कारण कि अल्लाह शपथ के कारण क्षमा कर देता 

है। अभियोगी को कभी मत डाँटो फटकारो, क्योंकि न्‍्याय की साँग करने- 

वालो को न्याय प्रदान करने में बड़ा पुण्य है। इसी से संसार में प्रसिद्धि 

होती ह _ 

भूत काल के खल्लीफाओ ने यद्यपि कजा का उत्तरदायित्व दूसरों के जिम्मे रखा 
था, किन्तु जो समस्याएँ सर्वसाघारण की राजनीति से सम्बंधित थी, उनका समाधान 
करना खलीफाओं का ही विशेष उत्तरदायित्व होता था। उदाहरणार्थ जिहाद का 
प्रवव, राजवानी की रक्षा का प्रवन्ध तथा सीमातो की प्रतिरक्षा इत्यादि कार्य वे स्वय 
ही करते थे। उन्हें वे किसी अन्य पर न छोडते थे, कारण कि वे बड़े महत्त्वपूर्ण कार्य 
थे। अन्य लोगो को केवल अभियोगों के निर्णय का उत्तरदायित्व दिया जाता था। 
खलीफा लोग अपना कार्य कुछ हरूका करने के लिए उनको इस का हेतु अपना 
उत्तराधिकारी बनाते थे। फिर कज़ा का उत्तरदायित्व उसी को सौंपते थे जो वश 
अथवा कुल में उनकी “ असवियत ” में ही सम्मिलित होता था। किसी अपरिचित 
को यह पद न दिया जाता। कज़ा के सम्बंध में आदेदा तथा शर्तें फिकह अथवा “ एह- 
कामे युल्तानिया ” के ग्रन्थों में मिल जायँगी। खलीफाओं के शासनकाल में काज़ी 
को केवल अभियोगो के निर्णय का अधिकार था, किन्तु शनै.-शर्ने काज़ियो के जिस 
प्रकार अधिकार बढते चले गये, अन्य अधिकार भी उन्ही को सौंपे जाने लगे। आगे 
चलकर अभियोगो के निर्णय के अतिरिक्त सर्वे साधारण के हित की रक्षा भी उन्ही 
के सुपुर्द हुई। उदाहरणार्थ, पागछो, अनाथो, दरिद्रों एव मूर्खों की घन-सम्पत्ति की 
देख-माल, वसीअतो का पालन, वक्‍फों का प्रवन्ध, विधवाओ का, यदि उनकी देख- 
रेख करनेवाला कोई न हो तो, विवाह, मार्गो एव घरो की देख-भाल, दस्तावेजों की 
जाँच-पडताल, साक्षियों की छान-बीन, अमीनो एवं नायवों की देख-रेख और इस 
विपय में पूरी जानकारी प्राप्त करना कि कौन सच्चा है और कौन विश्वास के 
अयोग्य । 


खलीफा लोग पहले काज़ी को मजालिम' के निर्णय का भी अधिकार दिया 
करते थे। इस प्रकार फौजदारी विभाग का भी उसे हाकिम बनाते थे, हालाँ कि 
वह एक ऐसा पद हैं जो एक प्रकार से वादशाह के अधिकारों में सम्मिलित है और 


१. ऐसे अभियोग, जिनका दारा में उल्लेख नहीं । 


अध्याय ३ श्र्प्‌ 


दूसरे प्रकार से काज़ी के उत्तरदायित्व में भी। इसके लिए अपार शक्ति की आवश्यकता 
हैँ ताकि वह अत्याचारी को डाँट-डपट कर, तथा दड देकर उसकी उदृडता को सर्वेदा 
के लिए समाप्त कर सके। सुल्तान के अतिरिक्त केवल काजी तथा किसी अन्य में 
इतनी शक्ति कहाँ। काजी का कत्तेव्य यही समाप्त हो जाता है कि वह गवाही सुने, 
दोनो पक्षो का इजहार छे, प्रत्येक वस्तु की छान-बीन में सूझ-बूझ से कार्य करे और 
यदि सत्य बात का पता न चल सके तो उसे किसी अन्य तिथि पर टाल दे। दोनो 
पक्षवालो को सधि पर राज़ी करे, गवाहो से हलूफ ले, काज़ी के अधिक से अधिक 
ये ही अधिकार है। 

भूतकाल के खलीफा लोग कजा के उत्तरदायित्व को स्वयं सभारते थे। महतदी 
अव्यासी' तक यही प्रथा चली आयी। कभी-कभी इस काये को वे काज़ियो को भी 
सौप दिया करते थे। उदाहरणाथ, हजरत उमर ने अब इदरीस खालानी' को काजी 
का पद प्रदान कर दिया था। मामून ने यहया बिन अकसम को काज़ी नियुक्त किया 
था और मोतसिम ने इब्नें अबी दाऊदों को। कभी-कभी सेनिक दस्ते भी जिहाद 
हेतु काजी के नेतृत्व में भेजे जाते थे, मामून के राज्यकाल में यहया बिन अकसम ने 
सेनाएँ छेकर रूम" के भू-भाग में कई बार जाकर जिहाद किये | इसी प्रकार काजी 
मृनजर बिन सईद अब्दुरेहमान नासिर उमवी उन्दुलस से कई बार मुजाहिदो को 
लेकर जिहाद के लिए गया। काजी को सेनापति के पद पर नियक्त करना खलीफाओ 
अधिकार-सम्पन्न वज्ीरो अथवा प्रतापी सुल्तानों के सुपुद होता था। 


शर्ता 
अब्वासी एवं उन्दुलुस में उमय्या सल्तनत में एवं उबंदीईन के राज्यकाल में 
मिस्र तथा मगरिब में अपराधो की देख-भार एवं छान-बीन तथा दंड देना साहेबुश, 
शुर्ता" के सुपुर्दे होता था। इस प्रकार यह दूसरा धामिक पद था जो इन सल्तनतो में 


* अल-मुहतदी बिल्लाह १४वाँ अव्यासी खलीफा (८६९-८७० ई०)। 
* कुछ पोथियाँ के अनुसार हज़रत अली । 

* सम्भवतः उसका पुरा नाम अइज्जल्लाह विन अब्दुल्लाह था। 

" अहमद बिन अबी दाऊद की मृत्यु २४० हिं० (८५४ ई०) में हुई । 
 बेज़न्टाइन ॥ 

- पुलिस । 

मुख्य पुलिस अधिकारी । 

१५ 
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२२६ इब्ने खलदून का मुकदमा 


शरा का उत्तरदायित्व समझा जाता था। साहेवुद्य शुर्ता के अधिकार काजी से कुछ 
अधिक होते थे। जिन लोगों पर अपराघ का सन्देह होता था, उन्हें वह न्यायालय 
में पेश करता था। अपराधबो के पूर्व अपराष की रोक-थाम के लिए वह दड भी देता 
था। शरई कानूनो के आधार पर वह छोगो को दड दिला सकता था। जब दड का 
आदेदा हो जाता तो वह उनको पुरा कराता। कसास' के खून के अपराधियो के हेतु 
प्रयत्न करता। निरतर अपराध करने वालो को दड देना भी उसी के ज़िम्मे होता था, 
किन्तु जब खिलाफत का महत्व भुझा दिया गया तो कज़ा एवं साहेवुश्‌ गुर्ता दोनों 
के पद भी समाप्त कर दिये गये। मज़ालिम की देख भाल का उत्तरदायित्व सुल्तानो 
ने स्वय सभाला, चाहे खलीफा की अनुमति से अथवा बिना उसकी अनुमति के। 
साहेव॒श्‌ शुर्ता के कत्तंव्य दो पदों में विभाजित हो गये। एक पद के अवीन अपराधों 
की छान-वीन, दड दिलवाना, अपराधियो के शरीर के अगर कटवाना एवं कसास के 
मामले आये। इस पद पर एक पूर्णत.पृथक्‌ हाकिम बिठाया गया जो केवल राजनीति 
की दृष्टि से, न कि शरा की दृष्टि से आदेश जारी करता था। उसको कभी वाली 
कहते और कभी शुर्ता। दूसरे पद के अवीन उन अपराधो का दड था, जिनका शरा 
में उल्लेख नही। कुछ ऐसे भी अपराध इसके अघीन थे जिनका शरा में उल्लेख हूं। 
इस पद की जिम्मेदारी भी काज़ी की अन्य जिम्मेदारियो में सम्मिलित कर दी गयी 
थी। इस प्रकार हमारे समय तक पदों के विभाजन की यही प्रथा चली आ रही हैं। 

अब कज़ा का पद सल्तनत की “असवियत ” से पृथक हो गया हैँ कारण कि 
जब तक खिलाफत घामिक रही तो कज्ा की गणना भी घामिक कार्यों में होती रही 
तथा “असवियत ” वाले अरब ही कज़ा के पद को संमारूते अथवा उन लोगों को 
प्रदान करते थे जो खछीफाओ के सहायक, दास अथवा, आश्वित होने के कारण उन्ही 
की “ असवियत ” में सम्मिलित होते थे। खलीफा को उनका विश्वास होता था कि वे 
अपने उत्तरदायित्व को भरी-भाँति निभा सकेंगे, किन्तु जब आगे चलकर खिला- 
फ़त का गौरव समाप्त हुआ और राज्य एवं सल्तनत की उसपर छाप पड़ी तो 
इस प्रकार के घामिक पद खिलाफत से पथक हो गये, कारण कि ये उपाधियाँ वादशाह 
को गोमा न देती थी और न उसके अनूकल थीं। फिर यग वीतने पर सल्तनत अरबो के 
हाथ से पूर्णत. निकछू गयी और अरवो के अतिरिक्त अन्य छोग सिंहासन के अधिकारी 
वन गये । उदाहरणार्थ--नतुकं, वरखवर इत्यादि। तब तो खिलाफत के ये पद खिलाफत 


१. खनन का बदला ख़न । 
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,की /असबियत ” से पूर्ण रूप से पृथक्‌ हो गये। यह कार्य इस प्रकार सम्भव हु 
कि अरब शरीअत को अपनों धर्मं समझते थे और जानते थे कि मुहम्मद साहब उन 
में पैदा हुए थे और उनके छाये हुए शरीअत के आदेश दूसरी कौमो में प्रचछित 
किन्तु जो लोग अरब न थे उनके विचार ऐसे न थे। वे तो इन पदो को केवल ६ 
लिए महत्त्व देते थे कि वे मुसलमान थे। वे उन पदो को उन लोगो को प्रदान करते 
' जिन्हें पिछले खलीफ़ाओ के युग में इसका अनुभव हो जाता था। 


इस प्रकार के काजी समृद्धि में पले हुए तथा भोग-विछास के आदी हो चुकते 


5८ ९ 
निलम0' ककया सामिगाके। चति कम्मानक कक 


की | वंदवियत एवं सरलरू जीवन को पूर्णत भुछा चुकते और शहरी जीवन के पूरे आ 
हर क्नाग हो चुकते थे । उनकी आदतें अमीरातना, ्ग् शाहाना एव वासनाओं से बचने : 
जमफेका योग्यता समाप्त हो चुकती थी । सक्षेप में ख़िछाफत का यूग समाप्त होने के उ 
एुब््पत रानत जब सल्तनत का यूग आसन हुआ तो कंजा इत्यादि के पद उपर्युक्त दुर्दशा 
5० पास: प्राप्त नगर वालो के हिस्से में आये, कारण 8 वे अपने कुल के महत्त्व को भू 
+ माली चके थे और नगर के जीवन की आदतों भी उनमें बहुत वडी सीमा तक आ गयी « 
अति अत इन लोगो का सम्मान समाप्त हो गया। उत्त नगर वासियों के' समान: 


280 भोग-विकास एवं समृद्धि के आनन्द में डूबे रहते थे और सल्तनत की “असबियः 
से दुरका भी सम्बन्ध न रखते थे, अपितु सल्तनत पर निर्भर होते थे, काज़ी तथा शरी& 
के आलिम भी अपमानित हो गये । सल्तनत में उनका सम्मान केवल इस कार 
होता कि शरा सम्बन्धी आदेश उतन्तके द्वारा प्राप्त होते थे और ये छोग शरा 
आदेझो के रक्षक समझे जाते थे, अन्यथा उनको कोई आदर-सम्मान न प्राप्त हो 


्ि पी था । शरा सम्बन्धी पदो का कुछ आदर सम्मान शेष था, अत. सुल्तानो की सभाः 
ले 80 में इनका कुछ आदर-सम्मान हो जाता था, किन्तु शासन-प्रवध एवं राज्य-व्यवस्था 
लक इन्हें कोई अधिकार प्राप्त न था। प्रथानूसार वे भी दरबारो में उपस्थित हो जाते 
हित किन्तु वास्तव में उन्हें कोई महत्त्त हासिल न था। अधिकार सम्पन्न एव प्रतिभाशा 
दझ । ि तो वही होते है जिनके हाथ में शक्ति हो । जो लोग शक्ति एवं अधिकार से शून्य 
गला रा उनको शासन प्रवध से क्या मतरूव । केवल दरा सम्बन्धी आदेशो की उनसे पूछ-त 
रा ही की जाती थी, फतवे माँगें जाते और बस! उनका उत्तरदायित्व समाप्त हो जाता था 
पोती, कुछ लोगों का यह मत है कि वास्तविक वात कुछ और है । वह इस प्रकार | 
कक का काजियो एवं घामिक आलिमो का सम्मान इस कारण नही घटा कि वे सल्तनत:' 


थे दि ह कं 8. ३ के 
हि “असवियत” से सम्बन्ध नही रखते थे,अपितु वादशाहो ने सुवयं इन बुजुर्गों को पराम 
गोष्ठियों से पृथक कर दिया जो वास्तव में बड़ा ही अनुचित कार्य था, कारण कि पर 


२२८ इब्ने खलदून का मुक्कहमा 


मशं-गोप्ठियों में सम्मिलित होने का उनसे अधिक पात्र कौन हो सकता था जब कि उनके 
विपय में मुहम्मद साहब का महत्त्वपूर्ण आदेद् च॑त्तेमान है "आलिम छोग नवियों 
के उत्तराधिकारी नियुक्त किये गये हू ।” तो यह समझ लीजिए कि लोगो का यह 
विचार निराघार है इस कारण कि वादशाहों एवं सुल्तानो का शासन प्रवध सम्य 
सिद्धातो पर आधारित होता है। यदि ऐसा न हो तो वे शासन हाथ से खो वेठें । इस 
प्रकार सम्यता के नियमों के आधार पर यह परमावद्यक है कि फाकीहो एव काज़ियों 
को शासन-प्रवध एव राज्य-व्यवस्था से पृथक्‌ रखा जाय और उनमें हस्तक्षेप का अधि- 
कार उनको न दिया जाय । जाहिर है कि परामश अथवा राज्य-व्यवस्था की अन्य 
समस्याओ में 'असवियत” वाले ही अपने महत्त्व को प्रदर्शित कर सकते हूँ। वे पूर्ण रूप 
से अधिकार-सम्पन्न होते है और किसी कार्य को करने अथवा न करनें का उन्हें पूर्ण 
अधिकार होता है, किन्तु जिसमें “असबवियत” नही होती उसे न अपने ऊपर अधिकार 
होता है और न वह वासनाओ का दमन कर सकता है। जो अन्य लोगो पर भार हो 
और अन्य लोगो के भरोसे पर जीवित हो, वह परामशें-गोष्ठी में वेठकर क्या कर सकेगा 
ओर उसका क्या महत्त्व होगा । शरा सम्बन्धी आदेशो पर विचार विनिमय होने 
लगे और काजी से फतवा माँगा जाय तो इस क्षेत्र में वह नि सन्देह महत्त्वपूर्ण योगदान 
करेगा, किन्तु राजनीति एवं शासन-प्रवन्ध से उस वेचारे का क्या सम्बन्ध ? क्‍यों कि 
उसमें “असवियत”ही नहीं और न उसे“असवियत” की आवश्यकृताओ एवं आदेशो से 
कोई मतलव होता है । वादशाह एवं अमीर उनकी अपने प्रति सदभावना एवं धर्म के 
प्रति निष्ठा के कारण उनका आदर सम्मान करते हैं। उनके हृदय में प्रत्येक उस 
व्यक्ति का आदर सम्मान होता है जो किसी प्रकार घर से अपना सम्बन्ध रखता है। 

रहा म्‌ हम्मद साहब का कथन कि “आलिम लोग नवियो के उत्तराधिकारी नियुक्त 
हुए' हैं तो यह वास्तव में आजकल के उन अधिकाश फकीहो के अनुकूल नही जो शरीअत 
के आदेशो को कठस्थ कर छेते हैँ । उदाहरणाथये, एबादत किस प्रकार होनी चाहिए, 
अभियोगो का निर्णय किस प्रकार होना चाहिये इत्यादि बातें जिनका उनसे सम्बन्ध 
होता है, वे भली-भाँति वता सकते हैं । आजकल के फ़कीहो एव काजियों की योग्यता 
की अृतिम सीमा यही है। उनमें से बहुत कम ऐसे है जो अपने बताये हुए घामिक- 
सिद्धातों का उदाहरण अपनी कृतियो से दे सकते है। भूतकाल के पविन्न लोग धर्म- 
निष्ठ थे और पवित्र जीवन व्यतीत करते थे | शरा सम्बन्धी समस्त बातों पर शोव 
की दृष्टि डाल सकते थे । उनमें स्वय शरा में वर्णित गुण पाये जाते थे । जिन फकीही 
में यह योग्यता हो कि वे वचन एवं कर्म दोनो से शरा की व्यवस्था कर सकें, वे नि सन्देह 
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नवी के उत्तराधिकारी है । उदाहरणार्थ, अलकुशरी के रिसाले के लेखक को प्रस्तुत 
किया जा सकता है। सक्षेप में जिनमें वचन एवं कर्म दोनो ही के उत्तम गुण पाये जाते 
हो, वे वास्तव में आलिम भी हैँ और नबी के उचित उत्तराधिकारी भी । उदाहरणाथें, 
तावेइन, फकीह छोग, भूतकाल के पवित्र छोग या चारों मुजतहिद इमाम अथवा जो 
भी उन बुजुर्गों के पदचिह्नो पर चले वह नवी का वास्तविक उत्तराधिकारी है। 
मेरा तो यह दृष्टिकोण है कि जो लोग केवछ उपासक है वें उस फकीह से जो उपासक 
नही नवी का उत्तराधिकारी बनने के अधिक योग्य है, कारण कि उपासक कम से कम 
एक गण में तो उनका उत्तराधिकारी है ही, किन्तु फकीह किसी चीज में भी नवी का 
वारिस नहीं | वह तो केवछ जवान का धनी है । कम से उसका कोई सम्बंध नही । 
आजकल के अधिकाश फकीहो के विषय में यह बात सच है । 


अदालत ' 


यह भी एक घामिक पद है जो कजा के अधीन स्थापित होता है और काजी के 
अधीन ही रहता है। उस पद का अधिकारी काज़ी के समक्ष लोगो के अधिकारो के 
विषय में प्रमाण प्रस्तुत करता है। जब अदालत एवं कज़ा-विभाग में गवाही का 
मामला पेश होता है और मत-भेद हो जाता है तो उसका प्रमाण अठरू समझा 
जाता है । जिसके हक की वह पुष्टि करे यह ठीक है और जिसकी न करे उसे 
कोई अधिकार प्राप्त नही होता । वह एक पजिका भी रखता है जिसमें लोगो की 
धन-सम्पत्ति, उनकी इमलराक, उनके ऋण तथा उनके सभी मामलों का सविस्तार 
विवरण लिखा होता है, किन्तु यह पद उसी के सुपुर्द होता है जो स्वय शरा के अनुसार 
सच्चा मान लिया गया हो और जिस पर कभी किसी प्रकार का दोष अथवा आरोप' 
न लगा हो | लेन-देन के सभी मामले, दस्तावेज की भाषा एवं तत्सम्बन्धी अन्य 
बातो की देख-भाल, शरा सम्बन्धी आदेशो की पृष्ठ-भूमि में उनकी जाँच, दस्तावेजों 
का जारी करना, उसी के हाथ में होता है। क्योकि ये सब उत्तरदायित्व फिकह 
की पृष्ठ-भूमि में सम्पन्न होते है, अत उसका फिकह के ज्ञान से परिचित होना भी 
आवश्यक होता है। इन्ही प्रतिवन्धों अथवा शर्तों की दृष्टि में, अथवा इस पद के 
उत्तरदायित्व को कुशलतापूर्वक सम्पन्न करने के लिए यह काये कुछ विशेष लोगो तक 
सीमित रह गया है और यह समझा जाने लगा है कि वे लोग सच्चाई के ठेकेदार 
है तथा वे ही इस कार्य के विशेष रूप से उपयुक्त है । हालाँ कि तथ्य ऐसा नही है । 
सच्चाई की शर्ते तो उनके साथ केवल यह पद सँभालने के लिए लगा दी गयी । 


९*4 ८ गाइड 


सा] 
;फण्णाक 


त्त न 


२३० इब्ने खलद्ूव का मुकदमा 


काज़ी का कत्तंव्य है कि वह उनकी छान-वीन करता रहे और उनके स्वभाव एव 
उनकी आदतो का निरीक्षण करता रहे ताकि सच्चाई की शर्ते किसी समय भी 
ओझल न हो और उसकी उपेक्षा न की जाने रूग्रे, कारण कि लोगो के हको की रक्षा 
करना काज़ी के ही ज़िम्मे है और उसी के कधो पर उसका भार है । वही वास्तव में 
इन सव खोजो एवं छान-वीन का उत्तरदायी है । 

इस पद के वन जाने से काज़ियो को अभियोगो का निर्णय करने में वडी सुगमता 
होती है कारण कि नगर दूर-दूर तक फैले होते हैं और जब वहाँ से काज़ी के समक्ष 
अभियोग आते है और साक्षियों की सत्यता के विषय में काज़ी को कुछ पता नहीं चल 
पाता तो काज़ी उन्ही अधिकारियों पर भरोसा करने पर विवश होता है और उन्ही के 
द्वारा छान-वीन करके निर्णय करता है | नगरो में इन अधिकारियों के बंठने के स्थान 
निश्चित होते है जहाँ वे विधिपूर्वक वेठते हैँ और मामलेवाले अपने लेन-देन उनसे 
निर्गत कराते हैं। वे उसे अपनी पजिका में छिख लेते हैं 

अदालत शब्द का प्रयोग एक तो उसी पद के लिए होता है जिसका सविस्तर 
उल्लेख ऊपर किया गया है | दूसरी अदारूत वह है जो शरा के अनुसार झूठ के मुका- 


बर्ल में वोली जाती है । कभी इन दोनो का प्रयोग एक ही अर्थ में होता है और कभी 
पृथकू-पृथक्‌ । 


हिस्वा 


एहतेसाव-विभाग दीनी तथा घामिक पद समझा जाता था। एक प्रकार से वह 
धामिक प्रचार का एक विभाग था। इस पद के लिए उचित व्यक्ति की नियुक्ति 
करने का उत्तरदायित्व मुसलमानों के खलीफा पर होता था। वह जिसको चाहता 
था, इस कार्य के लिए नियुक्त करता था । फिर वह अपने सहायक नियुक्त कर लेता 
था और छोगो की कुकृतियो एवं दुराचार की खोज में रूगा रहता और पता लगाता 
रहता था। पता लगाने पर उचित दड प्रदान करता था और प्रत्येक वात में लोगो 
पर प्रतिवन्ध लगाता था कि वे कोई ऐसे कार्य न करें जिनसे सर्वे साधारण के हित में 
कोई वावा पडे | उदाहरणार्थ, मार्गो पर भीड़ न लगायें, पशुओं एवं नौकाओ पर जनु- 
चित भार न छादें, जिन घरो के गिरने का भय हो उनको घरो के स्वामी स्वयं गिरवा 
दें ताकि वे अचानक गिर जाने से यात्रियो को हानि न पहुँचा सके । पाठशालाओ के 
गुरु, वालऊको एवं विद्याथियों की आवश्यकता से अधिक मार-पीट न करने पायें । 
सक्षेप में इसी प्रकार के दायित्व मुह॒तसिव के कत्तंव्यों में सम्मिलित थे। मुहतसिव इस 
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वात को प्रतीक्षा न करता था कि ये सब झगड़े अभियोग के रूप में ही उसके समक्ष 
प्रस्तुत किये जाय और तब वह उनपर विचार करे। वह स्वय उन कार्यो की देख-भाल 
और सव हालात पर कडी दृष्टि रखता था और जो कुछ उसे ज्ञात होता उसके 
अनुसार वह उचित कार्यवाही करता था। सभी अभियोगो का निर्णय उसके ज़िम्मे 
न था, अपितु केवल उन्ही का जो आथिक लेन-देन एव कारोबार में अनुचित व्यव- 
हार से सम्बन्धित होते थे। उदाहरणार्थ, तोल एवं वजन में जो बेईमानी तथा धू्तता 
होती उसकी रोक-थाम उसी के ज़िम्मे थी । ऋण न अदा करने वालो से ऋण अदा 
करवाना भी मुहतसिव के ही ज़िम्मे होता था। सक्षेप में ऐसे समस्त मामले जिनमें 
न गवाही की आवश्यकता होती है और न कोई विशेष निर्णय करने की, वे सब उसी 
के सिपुर्दे होते थे । इस प्रकार मुहतसिब के हाथ में ऐसे मामलके दिये जाते है, जो प्राय 
पेश आते रहते थे और जिनका निर्णय आसान होता था । काज़ी को उन अभियोगो 
से पृथक्‌ रखा जाता था। इस प्रकार मुहतसिब, काजी का सहायक होता था और अन्य 
कार्यों में उसका हाथ बंदाता था। 

इसी कारण वहुत-सी इस्लामी सल्तनतो में, उदाहरणार्थ--उबंदीईन के राज्य में, 
मिस्र तथा मगरिव में और उन्दुलुस में उमय्या शासकों के राज्यकाल में मुहतसिब' की 
नियुक्ति काजी की इच्छानुसार होती थी । फिर जब सल्तनत ने खिलाफत का स्थान 
ले लिया और राजनीति सम्बन्धी सभी समस्याए सीधे सुल्तान की देख-रेख में सुलझायी 


जाने छूगी तो एहतिसाव भी उसी के अधीन हो गया । वह जिसे चाहता, मुहतसिव 
नियुक्त करता था । 


सिक्के तथा टकसालू 


टकसाल्‍रू का अधीक्षक प्रचलित सिक्‍कों की देख-भाल रखता था और उसे 
प्रत्येक खोट एवं हानि से बचाता था। प्रचलित सिक्‍तके के सम्बन्ध में प्रत्येक प्रकार 
की शिकायत को दूर करना उसी के जिम्मे था, फिर वह इस वात की भी देख- 
रेख रखता था कि सिक्‍के पर बादशाह का चिह्न अथवा नाम इत्यादि शाही ठप्पे से 
खोदा जा रहा है या नही । इसके लिए एक लोहे का ठप्पा होता था जिसपर विशेष 
चिन्ह खुदे होते थे। दिरहम अथवा दीनार की तोल को ठीक करके ठप्पा उसपर 
रखा जाता था और हथौडे से उसपर चोट मारी जाती थी और उप्पे के पूरे चिन्ह 
दिरहम अथवा दीनार पर उभर आते थे। ये चिह्न इस बात के द्योतक होते थे कि 
सिक्का खरा है और लेन-देन में प्रयोग के योग्य है । सिक्के के खरे होने का माप- 
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दड पृथक्‌ स्थापित होता था जिसके अनुसार खरे-खोटे सिक्‍को का निर्णय किया 
जाता था। जब किसी देश अथवा राज्य में सिक्के के खरे होने का कोई नियत 
माप दड निर्वारित हो जाता तो वह माप दड एक कसौटी हो जाता था । जो सिवका 
उसके अनुसार होता वह खरा और जो कम अथवा वदला होता वह खोटा समझा 
जाता था और चलने योग्य न रहता था । 

इन सब वातो की देख भाल टकसाल के अधीक्षक के सिपुद् होती थी। क्‍यों 
कि यह उत्तरदायित्व आम' मुसलमानों के अधिकारों से सम्बन्धित था । अत यह एक 
प्रकार से धामिक उत्तरदायित्व वर गया था। इसकी गणना खिलाफत के उत्तर- 
दायित्व में हो गयी थी। इसी आधार पर एक समय काज़ी इसकी भी देख भार 
करता था, किन्तु आजकल हमारे युग में जिस प्रकार एहतेसाव-विभाग सुल्तान के हाथ 
में आया उसी प्रकार टकसाल भी सुल्तान की देख-रेख में आ गया । यह खिलाफत 
के उत्तरदायित्व की अन्तिम कड़ी थी, जिसका उल्लेख हुआ । 

खिलाफत के कुछ उत्तरदायित्व एवं कत्तंव्यों का इस कारण उल्लेख नही किया 
गया कि वे अब समाप्त हो चुके है । कुछ ऐसे कार्य है जो सुल्तान के उत्तरदायित्व 
में सम्मिलित हैं। उदाहरणार्थे, विजारत तथा इमारत, युद्ध एव खराज से सम्बन्धित 
पद तो इनका उल्लेख जिहाद के विवरण के वाद आयेगा । जिहाद से सम्बन्धित पद 
भी लग भग समाप्त हो गये है और खिलाफत के साथ इनका भी अन्त हो चुका 
है, किन्तु किन्ही-किन्ही सल्तनतो में अब भी इनकी कुछ प्रथाएँ शोप है, किन्तु इनके 
समस्त अधिकार सुल्तानो के हाथ में हैं। इसी प्रकार वश्ो की जाँच का विभाग 
भी खिलाफत के साथ समाप्त हो गया । इस विभाग से खिलाफत एवं वैतुल 
मार में हको को प्रमाणित करने के लिए काम लिया जाता था। सक्षेप में आज- 
कल की समस्त सल्तनतो में वत्तमान राजनीतिक तौर-तरीको ने खिलाफत के उत्तर- 
दायित्व का पृरा-पूरा स्थान ले लिया है। 


(३२) अमीरुल मोमिनीन की उपाधि खिलाफत के यूग की एक प्राचीन 
यादगार है और इस उपाधि का खिलाफत के यृग में ही 
सर्वेप्रथम प्रयोग हुआ 


हज़रत अबू वक्र से वेअत होने के उपरान्त समस्त मुसलमान आपको अल्लाह के 
रमूल के खलीफा के नाम से पुकारते थे। जब तक आप जीवित रहे यह नाम इसी 
प्रकार चलता रहा। आप के पश्चात्‌ जब हज़रत उमर खलीफा हुए तो प्रारम्भ 


जूक आह ऋ शभ्रोते 


४०, पज्आ 


अध्याय ३ २३३ 


में आपको मुसलमान रसूलल्लाह के खलीफा का खलीफा कहने रूगे, किन्तु यह उपाधि 
कुछ लम्बी होने के कारण जबान पर वोझ मालूम होने छगी क्योकि इसका अधिक 
प्रयोग होता रहता था, अत इसका उच्चारण कठिन हो गया। यह भी सोचा गया 
कि खिलाफतों के परिवतेन से यदि इसी प्रकार नाम जोड़े जाने छंगे तो इस उपाधि 
का कोई अर्थ न रहेगा और इससे कुछ भी पता न चलछ सकेगा । अत मुसलमान लोग 
इस उपाधि के स्थान पर अन्य उचित उपाधियो का हजरत उमर के लिए प्रयोग करने 
लगे। जाहिलियत के युग में अरब लोग मुहम्मद साहब को “अमीर मक्का” अयवा 
अमीर हिजाज' कहा करते थे। सम्मानित सहावा साद बिन अबी बक्कास को 'अमी- 
रुल मोमिनीन/” कहते थे, कारण कि कादिसया के युद्ध में आप मोमिनों के सेना- 
पति नियुक्त हुए थे और यही सहावा उस समय मुसलूमानों में अधिकारवाले समझे 
जाते थे। 
फिर कभी-कभी कुछ सहावा ने हज़रत उमर को अमीरुछ मोमिनीन की उपाधि 
से सम्बोधित किया तो समस्त श्रोताओं ने इस उपाधि को पसन्द किया । कुछ छोगो' 
का मत है कि अव्दुल्लाह बिन' जहश' ने इस' उपाधि का आविष्कार किया, कुछ का 
मत है कि उमर बिन आस तथा मुगीरा बिन शोवा ने इस उपाधि का प्रयोग प्रारम्भ 
किया । यह भी कहा जाता है कि एक दूत किसी इस्लामी दस्ते की विजय के सुखद 
समाचार छाया और मदीना पहुँचा तो हज़रत उमर को पूछने रूगा और कहने 
लगा कि अमीरुल मोमिनीन कहाँ हैं ? घर्मनिष्ठ मुसलमानों ने इस उपाधि को सुना 
तो बहुत पसन्द किया ओर इस आविष्कार की भ्रशसा करते हुए कहा कि वास्तव' 
में उसने बड़ी उत्तम उपाधि दी है, हज़रत उमर, मोमिनीन के अमीर ही तो हैँ ।” 
तब से सव लोग उन्हें इसी उपाधि हारा सम्बोधित करने लगे और इसकी ऐसी प्रसिद्धि 
हुई कि यह उपाधि एक खिलाफत के उपरान्त दूसरी खिलाफत में विरासत की भाँति 
चलती रही। बनी उमय्या के युग में भी यही उपाधि प्रचलित रही और खलीफाओं 
को इस उपाधि के अतिरिक्त किसी अन्य उपाधि से सम्बोधित न किया जाता था। 
शीआ लोग हज़रत अली को इमाम के नाम से पकारते थे। इस इमामत को उन्होने 
खिलाफत के समानान्तर कर दिया और इससे अपने उस घार्मिक विश्वास की ओर 


१. घर्मनिष्ठ मुसलमानों का हाकिस । 
२ इब्ने जह॒श की उहुद के युद्ध में ६२५ ई० में मृत्यु हो गयी थी। अतः उनके 
विषय में यह कहना कि इस उपाधि का आविष्कार उन्होंने किया, ठीक नहीं । 


२३४ इब्नें खलदून का सुक़दसा 


सकेत किया कि हजरत जअवू बक्र के मुकावले में हजरत अली ही नमाज़ के इमाम 
बनने के अधिक पात्र थे। हज़रत अछी को विशेष रूप से इस उपाधि से सम्बोधित 
करना इन जीओ का आविष्कार है। फिर उनके वाद के उत्तराधिकारियो को वे 
लोग इमाम के नाम से ही सम्बोधित करते रहे, किन्तु जव इन्होने शासन की वागडोर 
सँभाली तो इमाम की उपाधि के स्थान पर 'अमीरुल मोमिनीन' की उपाधि का प्रयोग 
प्रारम्भ कर दिया । इस प्रकार शीआ बनी अव्वास का यही आचरण रहा कि इवबराहीम' 
तक वे अपने इमामो को इमाम के नाम से सम्बोधित करते थे, किन्तु जब उनका भ्रचार 
खुल्लम-खुल्ला प्रारम्भ हुआ और वनी उमय्या से युद्ध हेतु पताकाएं एवं झड़ सुव्यव- 
स्थित किये जाने लगे और इवराहीम मारे गये तो उनके भाई सफफाह को शीमो ने 
“अमीरुल मोमिनीन” की उपाधि दे दी । इफरीकिया के राफज़ियों ने भी एसा ही 
किया कि वे इस्माईल की सतान में सवको इमाम ही कहते रहे । यहाँ तक कि उब- 
दुल्लाह अल मह॒दी और उसके उपरान्त उसके पुत्र अवुछ कासिम को भी वे इमाम 
ही कहते रहे, किन्तु जब उनकी सल्तनत की जडें दृढ हो गयी तो उन्होने अपने इमामो 
को “अमीरुल मोमिनीन” कहना प्रारम्भ कर दिया | मगरिव में इदरीसियो ने भी 
इसी प्रथा का अनुसरण किया। वे इंदरीस को इमाम कहते रहे और इसी प्रकार 
उनके पुत्र छोटे इंदरीस को भी ! 

इसके वाद अमीरुछ मोमिनीन की उपाधि खलीफाओ में प्रचलित हुईं और यह 
उपाधि विशेष रूप से उन शासको के लिए प्रचलित होने रूगी जो हिजाज, शाम तथा 
इराक पर शासन कर रहे थे। ये स्थान अरबो के घर अयवा अरो के क्षेत्र कहलाते हैं 
और वास्तव में इस्लामी राज्य के केन्द्र हैं; और वही से इस्छामी विजयो का क्रम 
प्रारम्भ हुजा । जब सल्तनत की उन्नति हुई तो खलीफाओने पारस्परिक भेद-भाव के 
लिए अन्य उपाधियों का भी प्रयोग प्रारम्भ कर दिया, कारण कि अमीरुल मोमिनीन 
को उपाधि का प्रयोग तो सभी के लिए होता था, अत. इससे किसी प्रकार का कोई 
भेद-भाव न हो सकता था। उदाहरणार्थ, वनी अब्बास ने सफ्फाह, मनसूर, महदी, 
हादी तथा रक्षीद सरीखी उपाधियाँ गढी जिनका एक उद्देश्य यह भी था कि ये उपा- 


१ इबराहीम, विन मुहम्मद, विन अली, बिन अव्दुल्लाह, बिन अव्वास, प्रथम 
दो अव्वासी खलीफाओ के बड़े भाई थे। अन्तिम उमय्या खलीफा मरवान द्वितीय 


अथवा हिमार ने अक्तुवर ७४९ ई० में उनकी हत्या करा दी। 
२ शौीओं से तात्पयं है। 


अध्याय ई३े २३५ 


घियाँ उनके नामो के लिए आवरण बन जायें और सर्व-साधारण एवं विशेष व्यक्ति 
उनके नामो का उच्चारण करके उनका अपमान न कर । इस प्रकार इन्ही विभिन्न 
उपाधियो की प्रथा इस वश में चलती रही | यहाँ तक कि मित्र एवं इफरीकिया में 
उबदीईन ने भी इसी प्रथा का पालन किया, हालाँ कि इसके पहले पूर्व में बनू उमय्या 
ने ऐसी उपाधियो को ग्रहण नही किया, कारण कि उनमें उस समय “बदवियत” एवं 
सरलता पूर्ण रूप से वत्तमान थी। अरबी बू-वास एवं स्वभाव उनमें बदवियों की 
तरह ही वत्तमान थे। सक्षेप में उन्होंने उस समय तक बदवियत को नही त्यागा था, 
न नगर जीवन के किसी प्रकार आदी हुए थे । 

उन्दुलुस में बनी उमय्या ने अपने पूर्वी पूर्वजों के अनुसार उपाधियाँ ग्रहण नही 
की । वे इस वात को स्वीकार करते थे कि उनके पूर्वजों के समान उन्हें वह सम्मान 
प्राप्त नही है, कारण कि वे मूल अरब केन्द्र, मिल्लत एवं उसकी राजधानी हिजाज़ 
देश से जो अरब “असवियत” का स्रोत था, दूर पडें थे, किन्तु यह दूरी उनके लिए 
शुभ ही रही, कारण कि वे उन खतरो एव घ्वस के शिकार न वने जिसने बनी अव्वास 
को हडप लिया । जब चौथी शताब्दी' हि० के प्रारम्भ में अब्दुरंहमान तृतीय अर्थात्‌ 
अन्नासिर विन मुहम्मद बिन अल अमीर अब्दुल्लाह बिन मुहम्मद विन अब्दुरंहमान 
द्वितीय का राज्यकाल प्रारम्भ हुआ और अव्वासी खलीफाओ की बडी दुद्दंशा हुईं तथा 
यह बात प्रसिद्ध हो गयी कि अजमवालो को उन लोगो पर प्रभुत्व प्राप्त हो गया है 
ओर खलीफाओ में अदल-बदरू भी हुई और हृत्याकाड एवं लछूट-मार भी प्रारम्भ हो 
गयी तो अब्दुरंहमान तृतीय ने भी पूर्व के खहीफाओ की भाँति अमीरुछ मोमिनीन 
नासिर ले दीनिल्लाह' की उपाधि धारण कर ली। अब्दुरंहमान के बाद फिर यह 
प्रथा चल पडी कि खलीफा लोग अमीरुल मोमिनीन के साथ अन्य विशेष उपाधियों 
का प्रयोग करने लगे। इस प्रकार यह प्रथा उन्ही से चली । उनके पूर्वजों ने उसका 
प्र गेंग कभी नही किया । 

सक्षेप में अब्दुरहमान के उपरान्त उपाधियों का यह क्रम चल निकरा | यहाँ तक 
कि अरवी असवियत” समाप्त हो गयी और खिलाफत का नाम मिट गया । इधर 
अजम के दास बनी अव्वास पर, उ्वदीईन के आश्वित काहिरा में उवेदीईन' पर, सिन- 
हाजा इफरीकिया पर जनाता मगरिव पर और विभिन्न समूह उन्दुल्स में वनी उमय्या 
पर छा गये और राज्यो को परस्पर वाँट लिया। इस्लामी खिलाफत के छिन्न- 


१. १० वीं शताब्दी ईसवी ॥ 


२३६ इब्ने खलदुन का मुकदमा 


भिन्न हो जाने के कारण पश्चिम एव पूछ में वादशाहों ने उपाधियो के सम्बन्ध में 
प्रचलित प्रथा को बदल दिया। सुल्तान के नाम से तो सभी प्रसिद्ध थे, किन्तु पूर्व में 
अजमी वादशाहो को कुछ विज्येप उपाधियाँ'अव्वासी खलीफाओं की ओर से प्रदान 
की जाने रूगी जिनसे पता चलता है कि अजम के वादशाह खलीफाओ के वशवद 
एव आज्ञाकारी थे। उनकी सल्तनत खलीफाओ की दृष्टि में प्रशसनीय थी | उदाहर- 
णार्थ, शरफ्दौला, अजदुद्दौला, रक्‍नुद्दीला, मुईज्जुद्दोला, नसीरुद्दोला, निजामुल मुल्क, 
वहाउद्दौछा, जखीरतुल मुल्क इत्यादि । यही हाल उर्वंदीईन का था कि वे भी सित- 
हाजा के अमीरो को विशेष उपाधियाँ प्रदान करते थे। फिर जब सिनहाजा ने 
खिलाफत पर पूर्ण अधिकार जमा लिया तो वे उन्ही उपाधियो से सन्तुप्ट हो गये 
और खिलाफत की उपाधियो से कोई सम्वन्ध न रखा । इस प्रकार उन्होने खिलाफत 
के प्रति सम्मान का व्यवहार प्रदर्शित किया और यह बता दिया कि खिलाफत की 
उपाधियाँ ख़िकाफत के साथ ही सीमित रहेंगी । इसमें किसी अन्य को साझीदार वनने 
का कोई अधिकार नही । हम यह पहले वता चुके हैं कि अपहरणकर्त्ताओं एवं राज्यों 
पर जबरदस्ती अधिकार जमा लेनेवालो की यही प्रथा होती है। 

पर्व में अजमवालो ने जब स्वतत्र राज्य स्थापित कर लिया और उनकी सल्तनत 
के कदम जम गये और दूसरी खिलाफत की “असबवियत” का अन्त हो गया तो उन्होने 
विजेप उपाधियाँ घारण कर लो । उदाहरणाथ्थे, नासिर एव मसूर इत्यादि । पिछली 
उपाधियों में साधारण-सा परिवतंन करके वे यह प्रकट करने लगे कि मानो उनकी 
गदेंनें खलीफाओ की वशवदता से पूरी त्तरह मृकक्‍त हो चुकी है। उदाहरणार्थ, दौलत के 
स्थान पर दीन शब्द का प्रयोग करके, वे इस प्रकार प्रसिद्ध हुए, सलाहुद्दीन, असद॒द्वीन, 
नृरुद्दीन इत्यादि । इधर उन्दुलुस में मुलकुत्तवताएफ ने खिलाफत की उपाधियों को 
आपस में बाँट लिया, कारण कि उनका प्रभृत्व बहुत अधिक था और वे खिलाफत 
के श से सम्बन्धित थे । उन्होने नासिर, मसूर, मोतमिद, मृज़फफर इत्यादि उपा- 
धियाँ घारण की । इब्ने शरफ ने उन्तकी निन्‍्दा करते हुए लिखा है-- 


पच 


उन्दुलुस के भू-भाग में मोतसिम एवं मोतज़िद के नाम से मुझे लछज्जित 
होने के लिए विवद् होना पडता है। 

अयोग्य लोगो ने शाही उपाधियाँ घारण कर की है। उनका उदाहरण 
इस प्रकार है जसे विल्‍ली फूल कर सिंह का रूप धारण करना चाहती हो । 
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सिनहाजा के अमीर उन्ही उपाधियों पर सतुष्ट रहे जो उन्हें उबेदीईन खलीफाओं 
की ओर से मिला करती थी। उदाहरणार्थ, नसीरुद्दौछा, सेफूद्दौला मुईजजुद्दौला इत्यादि । 
ये उपाधियाँ उन्हें उस' समय दी गयी थी जब उन्होने अब्बासियों के प्रचार के' 
मुकाबले में उबदीईन का प्रचार प्रारम्भ किया। फिर वे खिलाफत से बड़ी दूर हो 
गये और उस युग को भूल गये तो इन उपाधियों के शब्द भी उनके मस्तिष्क से निकल 
गये और सुल्तान शब्द ही उनके नाम को शोभा देने लगा । यही हाल मगरिव में 
मगरावह सुल्तानो का हुआ कि उन्होने समस्त उपाधियाँ छोड़ कर सुल्तान की ही 
उपाधि को पसन्द किया, कारण कि उनकी “बदवियत” एवं सरलता यही चाहती थी | 

जब मगरिव में खिलाफत के चिह्न मिट गये तो लमतूना हाकिम' यूसुफ बिन 
ताशफीन मगरिब के बरबर कवीले में प्रकट हुआ और उसने समुद्र के दोनो ओर 
अधिकार जमा लिया । वह सदाचारी भी था और रूढिवादी भी । धर्म की आवश्य- 
कताओ को पूरा करते हुए वह ख़लीफाओ की आतज्ञाकारिता स्वीकार करना चाहता 
था। इस उद्देश्य की दृष्टि से उसने अब्दुल्लाह बिन अरबी और उसके पुत्र काजी 
अबू बक को जो अशवीलिया के मशायख॒ में से थे, एक शिष्ट-मडल के साथ मुसतजहिर 
बिल्लाह अव्वासी के पास बैअत की प्रथा की पूर्ति के लिए भेजा' और यह प्रार्थना 
करायी कि बगूदाद का खलीफा उसको मगरिब का वाली नियुक्त कर दे। उक्त शिष्ट- 
मडल यह सुखद समाचार ले कर लौटा कि यूसुफ खिलाफत की ओर से मगरिब का 
नायब नियुक्त हो गया है और उसको अधिकार मिला है कि वह खिलाफत के विशेष 
चिह्न इत्यादि का प्रयोग करे । खलीफा की ओर से जो फरमान भेजा गया उसमें उसे 
अमीरुल मोमिनीन की उपाधि प्रदान की गयी । अत उसने अपनी यही उपाधि रख 
ली । यह भी कहा जाता है कि यूसुफ विन ताशफीन को, इस घटना के पूर्व भी 'मरा- 
वेतीन' अमीरुक मोमिनीन' ही कहा करते थे, किन्तु इसके बावजूद अब्बासी खलीफाओ 


१. अबू बक् तथा उसके पिता अब्दुल्लाह बिन मुहम्मद ४८५ हिं० (१०९२ ई०) 
में हज के लिए रवाना हुए और दो बार बगदाद गये । एक बार हज के पूर्व 
और एक बार हज के वाद । उन्होंने ४८९ हिं० (१०९६ ई०) में हज किया। 
संम्भवतः इब्ने ताशफीन ने १०९७-९८ ई० में खलीफा अल भुसतज़हिर 
१०९४-१११८ ई०) के पास राजदूत भेज होंगे। यात्रा से छौटने के उप- 
रान्त ४९३ हिं० (१०९९ ई०) में अब्दुल्लाह की मृत्यु हो गयी । 

२ अलमोराविदुस । 


२३८ इवब्ने खलदून का मुकदमा 


का वह पूरा आदर सम्मान अपने हृदय में रखते थे, कारण कि यूसुफ स्वयं और उसकी 
क्रौमवाले अर्थात मरावेतीन भी अत्यन्त घम्मनिष्ठ थे, तथा सुन्नत का पालन करते थे । 

इसके उपरान्त मह॒दी' ने सत्य के प्रचार की पताका वुरून्द की और अशबरिया 
का समर्थक हो गया । उसने मगरिबवालो को इस वात के लिए प्रेरित किया कि वे 
इस्लाम के प्रारम्भिक यूग के मुसलमानों के पद-चिह्नलो पर चलें और शरीजत की 
जाहिरी वाते, उदाहरणार्थ तजमीम की (लाक्षणिक) व्याख्या इत्यादि की समस्याओं 
को त्याग दें जैसा कि अगाएरा का प्रसिद्ध मत है। उसके अनुयायी मुवहहेदीन' के नाम 
से प्रसिद्ध हैं। फिर महदी को यह भी ज्ञात था कि हज़रत अली के समर्थक दोपाक्षम' 
इमाम के सिद्धान्त को मानते हैँ और उनका मत है कि प्रत्येक यूग में उसका मौजूद 
होना आवश्यक है ताकि ससार की व्यवस्था भग न हो। महदी भी इसी सिद्धान्त को 
मानने लगा और इमाम के नाम से प्रसिद्ध हुआ, कारण कि अभी उल्लेख हो चुका है 
कि शीआ अपने खलीफाओ को इमाम की उपाधि द्वारा ही सम्बोधित करते हैँ, फिर 
इमाम के साथ मासूम के नाम की भी वृद्धि हो गयी । इस प्रकार इस घामिक विश्वास का 
प्रचार किया गया कि इमाम' को मासूम होना चाहिए। उसने अमीरुरू मोमिनीन 
की उपाधि की उपेक्षा की, कारण कि सर्वप्रथम श्ीओ का प्राचीन घामिक विश्वास 
यही है कि वे अपने खलीफाओं को इमाम के नाम से सम्बोधित करते हैं, दूसरे इसमें 
यह भी रहस्य था कि कही वे पूर्व के खहीफाओ की सतान के समान न वनने लगें। 
जब अब्दुल मोमिन' उसका उत्तराधिकारी हुआ तो उसने अमीरुछ मोमिनीन की उपाधि 
धारण कर छी और उसकी सतान भी इसी उपाधि से प्रसिद्ध हुई । इसी प्रकार उनके 
वाद आलछे अबी हफस ने इसी उपाधि को पसन्द किया ॥ इस भावना के वशीमूत 
होकर कि वे इस उपाधि के अन्य लोगो की अपेक्षा अधिक पात्र है क्यो कि उनका जेखुश 
शबूख महदी जो सल्तनत का अधिकारी था और उसके हाकिम जो स्वतन्त्र शासक 
थे, उनमें यही प्रचार किया करते थे। क़्रंग की “असवियत” तो समाप्त हो चुकी 
थी, अत उनमे उनके पूर्वजों की उत्पन्न की हुई ये ही भावनाएँ मौजूद थी । 


१ प्रयम फातेमी खजशीफा (९०९ से ९३४ ई०) अलू-महदी उदब्ेदुल्लाह । 

२. कट्टर एकेइ्वरवादी । 

३. मासूम, जो कोई अपराध कर ही न सके । 

४. अब्दुल मोमिन विन अलो, मुवह॒हिद बंद के राज्य का संस्थापक (जन्म १०९४ 
ई०, मृत्यु मई-जून ११५६३ ई०) । 


अध्याय ३ २३९ 


इसी प्रकार जब मगरिव की सल्तनत का जोर टूटा और जाता ने उसपर अधि- 
कार जमाया तो ये भी प्रारम्भ में सरलता एवं “बदवियत” के जादी रहे और रूम्तूना 
की भाँति अमीरुछ मोमितीन की उपाधि से पुकारे जाते रहे। किन्तु साथ ही साथ वे 
खिलाफत का सम्मान करते थे, कारण कि वे इसके आदी हो गये थे। पहले अब्दुल 
मोमिन के वश के अवीन रहकर और फिर बनी हफस के अधीन रहकर । इसके अति- 
रिक्त इनके पूर्वज भी इस उपाधि को पसन्द करते रहें यहाँ तक कि अब हमारे इस 
यूग में भी सुल्तान छोग इसी उपाधि को पसन्द करते है और राज्य की उन्नति एवं 
हुकूमत की तरक्की का इसे एक चिह्न समझते है । “ईइवर में अपने आदेशो का पालन 
कराने की शक्ति है ।* 


(३३) ईसाई धर्म में पापा एव बतरक' शब्द और यहुदी 
धर्म में काहन शब्द की व्याख्या' 
(३४) बादशाहों एवं सुल्तानो की श्रेणियाँ तथा उनकी उपाधियाँ 


समझ लीजिए कि जहाँ तक बादशाह का अपने व्यक्तित्व से सम्बन्ध है, वह बड़ा 
ही शक्तिहीन एव कमज़ोर होता है। इस कमज़ोरी के बावजूद एक महत्त्वपूर्ण भार 
उसके कधो पर डाल दिया जाता है। अत. जब तक उसकी कौमवाले उसकी ओर 
सहायता का हाथ न बढ़ाये तो वह इस भारी बोझ एवं महान्‌ उत्तरदायित्व को किसी 
प्रकार उठा नहीं सकता । जब उसकी आवश्यकताओ का ही यह हाल है कि वह 
अपनी आर्थिक आवश्यकंताओ के लिए अन्य लोगो पर निर्भर होता है तो फिर अपनी 
जातिवालो पर शासन करने में वह अन्य लोगो प्र निर्भर क्यो न हो, जब कि इस 
सम्बन्ध में उसे महत्तर उत्तरदयित्व पुरा करना पडता है। उदाहरणार्थ, प्रजा की पूरी- 
पूरी देख-भाल, उसके शत्रुओं से उसकी रक्षा, न्याय-यक्‍त आदेश जारी करना, एक 
को दूसरे पर अत्याचार करने से रोकना, एक की धन-सम्पत्ति की दूसरे से रक्षा करना, 
सक्षेप में सवको शान्ति पूर्वक जीवन व्यतीत करने योग्य वनाना, अयवा मानवीय जीवन 
से सम्वन्धि सभी आथिक समस्याओ की देख-भाल यानी सामानों के लेन-देन' में नाप- 
तोल की जाँच ताकि कोई कम न तोलने पाये अयवा प्रचलित सिक्‍क्रे की परख ताकि 


१ 20076 एवं ?कंएंबाटी 
२ हणाला 
रे इस अंश का अनुवाद नहीं किया गया। 


२४० इव्नें खल़दून का मुकहमा | 


कोई खोटा अथवा जाली सिक्का न चला दे, दड एवं सज़ाओं पर नियनत्रण ताकि सब 
लोग उसके आज्ञाकारी एव उससे भयभीत रहें, सव उसकी इच्छा के दास हो और 
उसके आदेशो का पालन करते रहें इन सव वातो की देख-भाल उसे करनी पडती 
है। सम्मान एव श्रेष्ठता का भी वही अकेला स्वामी होता है। सक्षेप में वादगाह 
को सबके हृदय पर अधिकार करने का जो भारी बोझ उठाना पड़ता है, उसका अनु- 
मान करना कठिन है। इसी कारण कुछ दाशंनिको ने कहा है कि, पव॑तो को अपने 
स्थान से हटा देना सवके हृदय को अधिकार में कर लेने से सरलू है।” फिर यदि 
एक कुल के सम्बन्धी अथवा प्राचीन आश्रित सहायता हेतु तैयार हो जायें तो उनकी 
सहायता पूर्णत. प्राप्त होगी, कारण कि ऐसी दक्ा में वादशाह एवं सहायकों के चरित्र 
एक ही प्रकार के होगे और पारस्परिक सहायता का उद्देश्य पूरा हो जायगा तया उससे 
पूरा छाभ होगा। इस प्रकार क्रान में हज़रत मूसा के इन शब्दों का उल्लेख है, “हे 
अल्लाह : मेरे घर में मेरे भाई को मेरा वजीर वना। उससे मेरी वबृबत को दृढ कर 
ओर उसे मेरे कार्य में मेरा सहायक वना दे ।” 

वादशाह को सबंदा एक ही प्रकार की सहायता की आवश्यकता नही होती । 
कभी वह तलवार की सहायता चाहता है, कभी कलम की, कभी परामझे की, कभी 
हाज़ियो एव दखानो को नियुक्त करके वह काम चलाता है ताकि छोग भीड़ न लगा 
ले और वह उनके मामलो पर ठढे दिल से शास्तिपूर्वक सोच विचार कर सके । उसे 
ऐसे छोगो की भी आवश्यकता होती है जो समस्त राज्य की देख-भाल कर सके और 
वादशाह का उन पर पूर्ण विश्वास भी हो । कभी ऐसा होता है कि एक ही मनुष्य 
कई प्रकार की सहायता हेतु पर्याप्त होता है। कभी विभिन्न लोगो द्वारा ये सहायताएँ 
प्राप्त होती हूँ । फिर एक प्रकार की सहायता भी विभिन्न किस्मों में विभाजित हो 
जाती है। उदाहरणाथं, “अहले कलम*” के विभाग कई भागो में विभाजित होते हैं, 
उदाहरणार्थ पत्र-व्यवहार करनेवाले, फरमान एवं दस्तावेज लिखनेवाले, हिसाव- 
किताव करनेवाले अर्थात राजस्व बेतन के भुगतान तथा अन्य व्यय की देख-रेख करने 
वाले । “अहले सैफ” का विभाग भी विभिन्न भागो में विभाजित होता है। उदा- 
हरणार्थ, सेनापति, शुर्ता का मुख्य अधिकारी, डाक का मुख्य अधिकारी एवं सीमात की 
रक्षा करनेवालो का अधिकारी | 


१ लिखने-पठनवाले ॥ 
२ तलवार चलानंवाले, सनिक। 
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फिर यह वात भी भल्ी-भाँति समझ लेनी चाहिए कि इस्लाम में शाही पद एवं 
ओहदे खिलाफत के अधीन रहते है, कारण कि ख़िलाफत धामिक' तथा सासारिक 
दोनो हितो की देख-भाल की ज़िम्मेदार है। इसी कारण इस्लाम में ऐसे आदेश एवं 
अधिनियम भी मिलेंगे जो सल्तनत से सम्बन्ध रखते है, और वे भी जो खिलाफत के 
विषय में उपयोगी आदेश प्रदान करते है। सक्षेप में दोनो के विपय में सविस्तर 
उल्लेख एवं पथ-प्रदर्शन उनसे सिलता है। इसका कारण यह है कि शरीअत वास्तव 
में मानव-कर्म एव आचरण का ऐसा पूर्ण विधान है जिससे मनुष्य के प्रत्येक सासारिक 
एवं धा्भिक कत्तंव्यो का पथ-प्रदर्शन होता है। इस प्रकार फकीह का यह पूर्ण उत्तर- 
दायित्व है कि राज्य एवं सुल्तान के सम्मान की देख-भाल करे और उन शर्तों की भी 
जाँच पडताल करे, जिनके अधीन वह राज्य सिंहासन पर आरूढ होकर सुल्तान कहलाये 
जाने का पात्र बनता है और वह शर्ते भी उसकी दृष्टि के समक्ष रहें, जिनकी पृष्ठ-भूमि 
में उसका सहायक, उसका नायब यानी जन-साधारण की भाषा में वजीर' बन सके । 

सक्षेप में फकीह का यह कत्तंव्य है कि वह समस्त दीवानी एवं फौजदारी के 
मामलो तथा अन्य राजनीतिक समस्याओ पर, चाहे उन' पर कोई प्रतिबन्ध हो अथवा 
न हो, अपनी कडी दृष्टि रखें। नियुक्ति एवं पदच्युत करने के कारणों की भी देख- 
भाल रखे, अपितु राज्य एवं सल्तनत के किसी भी मामले को अपने नियत्रण के वाहर 
न होने दे। इसी प्रकार सल्तनत के ये पद, उदाहरणार्थ विजारत एवं खराज तथा 
शासन-प्रवध के अन्य विभागों की देख-भाल रखे और अपने मतानुसार उनका सचारून 
करे । इन सवका यह कारण है कि इस्लाम में शरई खिलाफत के समस्त आदेश 
मुल्क में प्रचलित होना परमावश्यक है। हमारी इस पुस्तक का यह उद्देश्य नही कि 
हम राज्य एव सल्तनत सम्बन्धी शरई आदेशो का सविस्तर वर्णन करें और उनकी 
व्याख्या यहाँ करें। हमारा उद्देश्य केवल इतना ही है कि हम उस राज्य एवं सल्तनत 
के पदों का, जो मानवसमाज के लिए आवश्यक हैं और जिनकी मानव-आत्मा को 
जरूरत है, उल्लेख करें और यह वतायें कि उनको क्या सम्मान प्राप्त है । हमारा 
यह उदेश्य नही कि हम उनसे सम्बन्धित शरई आदेशो का उल्लेख करें कारण 
कि ये आदेश बडे विस्तृत रूप से 'एहकामे सुल्तानिया” के ग्रथो, उदाहरणार्थ काज़ी 
अबुल हसन अल मावर्दी के ग्रथ अथवा अन्य बडे-वडे फकीहो की रचनाओ में लिखे 


१ धन-संबंधी (राजस्व, वित्त) मामले | 
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है। यदि आप इन आदेशो के विषय में ज्ञान प्राप्त करना चाहते हूँ तो उन ग्रयो का 
अध्ययन करें। उनसे आपको इस प्रकार की पर्याप्त सुचना मिल जायगी । 

हमने खिलाफत के पदों का पृथक्‌ उल्लेख इस कारण किया है कि सुल्तानी एव 
खिलाफत के पदो का अन्तर पूर्ण रूप से स्पष्ट हो सके । इसका यह उद्देश्य नहीं कि 
साथ-साथ शरा सम्बन्धी आदेशो का उल्लेख एवं उनके विषय में शोध कार्य किया 
जाय, कारण कि ये वातें इस ग्रथ के विषय से सम्बन्धित नही । हम तो सम्यता की 
विशेषता एवं मानव-अस्तित्व की आवश्यकताओं को सामने रखकर राज्य एवं सल्तनत 
का उल्लेख करना चाहते हूँ । 


विजारत 


यह पद समस्त सुल्तानी एव वादशाही पदो की जड तथा आधार है । इसका नाम 
ही इसके महत्त्व को प्रदर्शित करता है, कारण कि विज्ञारत शब्द या तो “मुञाजिरत 
से निकला है जिसका अर्थ सहायता है, अथवा “विश्व” से निकला है जिसका आर्य 
भार है। मानो इस शब्द से यह सकेत होता है कि सल्तनत का वज़ीर वह महत्त्वपूर्ण 
पदाधिकारी है जो सल्तनत का पूरा भार अपने कन्धो पर रखता है और सभी अधीनस्थ 
पदाधिकारियो को किसी न किसी प्रकार की सहायता प्रदान करता है । हम' प्रथम 
खड में इस तथ्य की ओर सकेत' कर चुके हैं कि सल्तनत की स्थिति एवं राज्यव्यवस्था 
चार वातो में सीमित है। (१) या तो यह व्यवस्था उन समस्याओं से सम्बन्धित होगी 
जिनसे मानवसमाज की रक्षा की जा सकती है और उसके लिए साधन उपलब्ध हो 
सकते है । उदाहरणाथ्थ, सेनिक व्यवस्था, अस्त्र-शस्त्र की देख-भाल, युद्ध की व्यवस्था 
एवं प्रवध अथवा प्रतिरक्षा सम्बन्धी अन्य समस्याओं का समाधान । जो व्यक्ति 
इन सब बातो की देख-भाल के लिए बादशाह की ओर से नियुक्त हो, उसको पूर्व की 
प्राचीन सल्तनतो में साघारणत वज़ीर कहा जाता था, अपितु मगरिव में अब भी इस 
अधिकारी को वजीर ही कहते है । 

(२) कभी-कभी ये प्रवघ पतन्न-व्यवहार से सम्बन्धित होते है जो बाहर के शासको 
एवं पदाधिकारियों के साथ किया जाता है और इसके विषय में लिखित आदेश 
दिये जाते है । इस प्रकार का कार्य करने का उत्तरदायित्व साधारणत कातिव' पर 
होता था। 'कातिव' सल्तनत का दूसरा पदाधिकारी होता था । (३) तीसरे पद के 


१ सचिव । 
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अधीन खराज की वसूली एवं व्यय की व्यवस्था की जाती है। इस पद का अधिकारी 
उसकी पूरी देख-भाल करता है। इस पद के अधिकारी को राजस्व का अधीक्षक 
साहिबुरू माल' कहते है । पूर्व के देशों में वह वजीर कहलाता है। 

(४) चौथे पदाधिकारी का कत्तंव्य यह है कि प्राथियों द्वारा बादशाह के पास 
भीड़ ऊगाकर उसे घिरने न दे, ताकि वह शान्तिपूवक अपना कार्य कर सके । यह 
पदाधिकारी 'हाजिब' कहलाता है। 

इस प्रकार राज्य-व्यवस्था सम्बन्धी यही चार पद है जो अन्य पदो की अपेक्षा 
सर्वोच्च हैं । इन चार में भी सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण वही पद है जिसके अधीन बाद- 
शाह के सभी पदाधिकारी है, कारण कि इस पद का सभमालनेवाला बादशाह का मित्र 
एवं विद्वसपात्र होता है। शासन-व्यवस्था सम्बन्धी समस्त बातो में वह बादशाह 
का साथ देता रहता है। फिर इन साधारण पदो के अधीन भी छोटे-छोटे विशेष 
पद होते है, जो विशेष लोगो से सम्बन्धित होते हैं अथवा विद्येष शासन सबधी समस्याएँ 
उनसे सम्बन्धित होती है। उदाहरणा्थ, किसी विशेष दिशा का मुख्य प्रबधक, किसी 
विद्येप खराज के आय-व्यय का मुख्य अधिकारी, खाने-पीने की व्यवस्था का मुख्य 
निरीक्षक, टकसाल एव सिक्कों का निरीक्षक इत्यादि | अत इन विद्येष उत्तरदायित्वो से 
सम्बन्धित अधिकारी उस बडे पदाधिकारी के अधीन समझे जाते है जिसकी देख-रेख 
में ये सब छोटे पद होते है । 

इस्लाम के पूर्व राज्यो में शासनप्रवध का सचालन इसी प्रकार होता था। इस्लाम 
के अभ्युदय एवं खिलाफत के राज्य का स्थान ले लेने के कारण ये सव पद भी समाप्त 
हो गये । राज्य-व्यवस्था के चलाने के लिए विचार-विमर्श का प्रयोग होने लुगा। 
यह वात स्वाभाविक एवं परमावश्यक थी। मुहम्मद साहब समस्त सहाबियो के साथ 
बैठकर राज्य की विशेष एवं -साधारण समस्याओ पर विचार-विनिमय करते और 
सहावा से परामश करते थे। इसके अतिरिवत हजरत अबू बक्र से कुछ विशेष समस्याओं 
पर भी परामशं छेते थे। इस प्रकार वे अरब, जो किसरा, कैंसर एवं नजाशी के 
राज्यो से परिचित थे, वे अबू बक्र को म्‌ हम्मद साहब का वजीर कहा करते थे, यद्यपि 
इस्लाम की सरलता बादशाहत के वेभव एवं गौरव पर छा गयी थी और वजीर शब्द 
का मुसलमानों को कोई ज्ञान ही न रहा था। यही संवध हज़रत उमर का हज़रत 
अबू बक्र के साथ, हजरत अली का हजरत अमर के साथ तथा हज़रत उस्मान का 
हजरत अली के साथ था। | 

जहाँ तक खराज की प्राप्ति एव व्यय अथवा हिसाव-किताब के कार्यालय का 
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सवध है, ये नियमित एव सुव्यवस्थित दशा में न थे, कारण कि अख निरक्षर थे, 
लिखना-पढना तथा हिसाव-किताव न जानते थे। इसी कारण वे हिसावी मामछो पर 
लिखे-पढे व्यक्ति ही नियुक्त करते थे। ऐसा उत्तरदायित्व वे अजमी दासो को, जो 
उस समय थोडी सख्या में थे, सौप देते थे। रहे सम्मानित अरब लोग, तो वे इन कार्यों 
से अत्यधिक दूर थे, कारण कि वे निरक्षर थे। पत्र-व्यवहार का भी उनके यहाँ कोई 
विशेष विभाग न था, न शाही फरमानो का कोई कार्यालय था। इसका भी यही कारण 
था कि वे लिखना-पढना न जानते थे । वे ईमानदार थे और लोगो की गोपनीय वातो 
को गृप्त रखते थे । कारण कि ख़िलाफत राजनीति के वेष में न थी, अपितु धाभिक रूप 
धारण किये हुए थी। वनावट को कोई महत्त्व न प्राप्त था, अत खलीफा को किसी 
व्यवस्था की आवश्यकता न थी। उनमें से अधिकांश छोग अपने विचारो को सुन्दर से 
सुन्दर वाक्‍्यों में व्यक्त कर सकते थे। जब लिखने की आवश्यकता पडती तो खलीफा 
जिसमें यह योग्यता देखता उसके जिम्मे यह उत्तरदायित्व सौप' देता था | जहाँ तक 
हाजिव के पद का सवध है, इस्लामी शरीअत' में लोगो पर इंस प्रकार का प्रतिवध 
लगाना निपिद्ध था, अत यह पदाधिकारी होता ही क्यो ? 


खिलाफत की स्थापना के समय यह रूपरेखा थी, किन्तु जब खिलाफत सल्तनत में 
परिवर्तित हुई और शाही उपाधियाँ एव प्रथाएं देश में प्रचलित हुई, तब सर्वप्रथम हाजिव 
की समस्या पर विचार किया गया और छोगो के आने-जाने पर प्रतिवध रूगाया गया, 
कारण कि उस समय बादशाह विद्रोहियो से अत्यधिक आतकित थे। उन्हें भय रहता 
था कि कोई अचानक उनकी हत्या न कर दे । हज़रत उमर, अली, मुआविया, अमर विन 
आस एवं अन्य सहाबियों के उदाहरण उनके सामने थे। फिर वे क्यों न सावधानी से 
कार्य करते । इसके अतिरिक्त यह नीति भी थी कि यदि राजप्रासाद के द्वार प्रत्येक 
साधारण तथा विशेष व्यक्ति के लिए खुल जायेंगे तो लोग वादशाह के पास भीड लगा 
लेंगे और हर समय भीड़ लगाये रखेंगे। वादशाह को राज्य-व्यवस्था की समस्याओं पर 
सोच-विचार करने का अवसर न देंगे। इन कठिनाइयो के कारण सुल्तानो ने राजप्रासाद 
के लिए हाजिव नियुक्त कर दिये । कहा जाता है कि अब्दुल मलिक ने जब अपना हाजिव 
नियुक्त किया तो तीन व्यक्तियो को छोडकर उसे प्रत्येक खास व आम को रोक लेने का 
अधिकार दिया । एक अजान देनेवाले को, कारण कि वह अल्छाह की ओर बुल्तृता है, 
दूसरे पत्रवाहक को, कारण कि डाक को भी बडा महत्त्व प्राप्त है, तीसरे भोजन छानेवाछे 
को, कारण कि विलम्ब के कारण भोजन नष्ट हो जाता है। 


फिर जब सल्तनत के गौरव में अधिक वृद्धि हुई तो ऐसे व्यक्ति की अत्यधिक आव- 
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श्यकता पडी, जिसकी सहायता एवं परामर्श से कवीलो एव “असबियतो” की समस्याओं 
का समाधान किया जाय तथा उन्हें प्रसन्न रखा जाय । इस प्रकार के व्यक्ति का 
नाम' वजीर रखा गया । रहा लिखने-पढने तथा हिसाव-किताब का कायें, यह दासों 
एवं जिम्मियो' के हाथ में ही रहा । एक विशेष व्यक्ति ऐसा छाँटा गया जो आदेशो एव 
आवश्यक काग॒ज़ो की लिखाई-पढाई करे और वह राज्य की उन गोपनीय वातो एवं 
रहस्यों की रक्षा करे जिनके खुल जाने से राजनीति अस्त-व्यस्त हो जाती है। उसकी 
श्रेणी वजीर से कम होती है,कारण कि लिपिक अथवा मुशी की आवश्यकता पन्र-व्यवहार 
के लिए होती है, न कि विचार-विमर्श के लिए। प्रत्येक व्यक्ति वाकपटु एवं वाग्मी 
होता था। इसी गुण के कारण वज़ीर का भी बडा आदर-सम्मान होता था। सक्षेप 
में उमय्या-राज्यकाल में विज्ञारत का पद सबसे ऊंचा समझा जाता था। वज्ञीर सब पर 
शासन करता था। वह राज्य की समस्त समस्याओ के समाधान में उचित उपाय 
सोचता था। प्रतिरक्षा, देखभाल एवं सर्वसाधारण को जो घन अदा करना होता था, 
उस पर गौर करता था। सेना विभाग पर नियत्रण रखता तथा दान-पुण्य एव वृत्तियो 
के लिए उचित आदमियो का चुनाव करता था। अन्य बहुत-से उत्तरदायित्व भी वह 
संभालता था । हे 
जब अव्वासियो का राज्य प्रारम्भ हुआ और सल्तनत का गौरव एवं ऐड्वर्य बढ़ा 
तो वजीर के अधिकारो में भी वृद्धि हुई। उसका महत्त्व भी अधिक हो गया और राज्य- 
व्यवस्था में वह बादशाह के अधिकारों का नायब समझा जाने रूगा । फिर तो हर छोटे- 
बडे की गर्दन उसके समक्ष झुकने लगी और प्रत्येक व्यक्ति उस प्र अवरूम्बित एवं निर्भर 
हो गया । दीवानी विभाग सीघे उसकी देख-रेख में आ गया, कारण कि सेना को जो कुछ 
प्रदान किया जाता वह उसी के द्वारा दिया जाता था, अत यह विभाग उसी के अधीन 
रहा। इसी प्रकार पत्र-व्यवहार एव डाक विभाग भी वज़ीर के नियत्रण में दे दिया 
गया। इसका उद्देश्य यह था कि राज्य के रहस्यो एवं अन्य गोपनीय बातो की छोगो 
को सूचना न होने पाये और रचना-शैली की सुन्दरता में भी कोई दोष न आने पाये, 
कारण कि उस समय सर्वेस्राधारण की भाषा विग्रडने छगी थी। वादशाही फरमानो के 
लिए एक मुहर तैयार की गयी और वह भी वजीर को सौप दी गयी ताकि कोई उसका 


१. मुसलमान शासकों के अधीन अन्य घर्मं के छोग, जिनकी रक्षा का उत्तरदायित्व 
जिज्ञषिया अदा करने के कारण मुसलमान शासकों पर होता था। इस्लाम के 
प्रारम्भिक युग में यहूदी तथा ईसाई ही ज़िम्मी कहलाते थे। 


है 


कल 


5 ७ गांधी. “भार ७ रस अण्यमत आर. 
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दुरुपयोग न कर सके। सक्षेप में वज्ीर राज्य में तलवार एवं कलम सम्बन्धी पदो का 
स्वामी हो गया और सभी विभाग उसके अबीन हो गये। यहाँ तक कि हारून्रेंशीद के 
युग में लोग जाफर बिन यहया को उसके असीमित अधिकारो एवं सल्तनत पर पूर्ण 
प्रभुत्व के कारण सुल्तान कहा करते थे। शाही पदो में यदि कोई पद वज़ीर के अधि- 
कारो के वाहर था तो वह हाजिवो का पद था। इसका यह कारण न था कि यह पद 
वजीर के अवीन न हो सका, अपितु वजीरो ने स्वय ही इस पद को अपने लिए उचित न 
समझा और इसे अपनी शान से कम समझा । 

इसके उपरान्त अब्वासी राज्य का वह युग भारम्म हुआ जब बनी अब्बास वज्धीर 
लगभग स्वाधीन हो गये। कभी वे अपने वादशाहो पर अधिकार जमाकर राजसिहासन 
प्र आरूढ हो जाते और कभी उनके वादशाह उन्हें दवा लेते और राजसिहासन पर 
अधिकार जमाये रहते। वज्जीर निरकुश अधिकारो का स्वामी होने पर भी खलीफा 
पर इस वात के लिए निर्भर रहता था कि खलीफा उसे अपना नायब नियुक्त करे, 
ताकि उसके अधीन शरई आदेश प्रथानुसार चलते रहें। इस प्रकार उस समय 
विज्वारत दो प्रकार की थीं। एक “विज्ञारते तनफीजे' एहकाम”, जब कि वादशाह 
के अधिकार उसके हाथ में रहते थे। दूसरी “विजारते तफवीज़”', जब कि वज़ीर 
वादशाह को अपने अधीन करके स्वतत्न राज्य स्थापित कर छेता था और बादशाह 
विवश हो जाता था। जिस प्रकार दो इमामो की नियुक्ति पर मतभेद है, उसी 
कारण इस वात पर भी मतभेद पाया जाता है कि दो वज़ीर भी नियुक्त किये 
जा सकते हैँ अथवा नही । वादशाहो एव वजीरो में यह सघर्ष चलता रहा, यहाँ तक कि 
अजम के वादश्ाहो ने राज्य पर अधिकार जमा लिया और खिलाफत के चिह्न मिट 
गये। अब इन अपहरणकर्ता अजमी वादशाहो ने खिलाफत की उपाधियो का प्रयोग 
भी अपने लिए उचित न समझा और वजी रो की उपाधियाँ ग्रहण करना भी अपने अनुकूल 
न पाया, अत वे अमीर अथवा सुल्तान कहलाये जाने छगे। उनमें जो पूर्ण रूप से स्वा- 
घीन होता वह या तो “अमीझछ उमरा” की उपाधि द्वारा अथवा “सुल्तान” के नाम से 
सुगोभित होता था। इसके साथ-साथ खलीफा की ओर से भी जो उपाधि उसे प्रदान 
होती उसका भी वह प्रयोग करता था, इसका प्रमाण उनकी उपाधियों द्वारा मिल 
जाता है। वज़ीर का नाम उन्होने शक्तिहीन खलीफाओ के वजीरो 'के लिए सीमित 


१ अधिश्षासी विज्ञारत या भत्रित्व। 
२. प्रदत्त विज्ञारत या मन्त्रित्व ॥ 
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कर दिया था। शासन के अन्त तक उनकी यही दशा रही, किन्तु इस बीच में अरबी 
भाषा विगड़ गयी और केवल एक कला रूप में ही सीमित हो गयी । इसके अभ्यास के 
लिए कुछ लोग विशिष्ट रूप से पृथक्‌ हो गये। भाषा का सम्मान गिर गया। वज़ीरो 
ने भी उसे सीखना अपनी शान के अनुकूल न समझा । इसके अतिरिक्त वे अजमी थे। 
भाषा में अधिक योग्यता की आवश्यकता न रही | इस प्रकार प्रत्येक वर्ग के लोग 
लिखने-पढने एवं पत्र-व्यवहार के कार्य हेतु चुने जाने छगे । अरबी भाषा वजीरो की 
सेविका बन गयी । 

उघर अमीर का नाम सेनापति के लिए सीमित हो गया। कहने को तो वह सेना- 
पति होता, किन्तु उसका अधिकार सल्तनत के सभी पदो पर छाया रहता था और 
सब पर उसका फरमान चलता था, कभी नायब के' रूप में और कभी स्वृततन्न रूप में । 
कुछ समय तक शासनप्रवध इसी प्रकार चलछता रहा। अन्त में जाकर मित्र में तुक॑ सिहा- 
सनारूढ हुए। उन्होने देखा कि वजीर एक साधारण एव निम्न प्रकार का प्राणी है और 
अधिकार-हीन खलीफाओं के कार्य को संभालना ही उसकी विशेषता समझी जाती है। 
ऐसा वज्धीर अमीर का आज्ञाकारी होता है। इस कारण विज्ञारत का महत्त्व उनकी 
दृष्टि से गिर गया। इसमें उन्हें आज्ञाकारिता एव अधीनता के अवगुण दृष्टिगत हुए, अतः 
विजारत के काम को उन्होने अपनी शान के विरुद्ध समझा और उससे असतुष्ट रहने लगे। 
इस युग में वह व्यक्ति, जिसके आदेशो का सभी पालन करते हो और सेना भी जिसके 
अधीन रहती है, 'नायव” के नाम से प्रसिद्ध होता है, न कि अमीर के या वज्जीर के नाम 
से। केवल हाजिव शब्द का प्रयोग अपने मूल-अथ के अनुसार होता रहा। वजीर का 
नाम केवल उस व्यक्ति के लिए सीमित रहा जिसके हाथ में खराज की व्यवस्था थी। 

उन्दुलुस में वनी उमय्या अपनी सल्तनत के प्रारम्भ में ही वजीर के पद को उसके 
मूल अर्थ मे समझते रहे, तदुपरान्त उन्होने उस पद को कुछ भागों में विभाजित कर 
दिया। इनमें से प्रत्येक पदाधिकारी को वजीर कहते थे, उदाहरणार्थ वित्त विभाग का 
वज़ीर, पत्र-व्यवहार का वज़ीर, पीडितो की देख-भाल का वज्जीर एव सीमात की 
देख-भाल का वजीर। इन वजीरो के लिए एक विशेष कार्यालय त॑यार कराया गया। 
वहाँ वे कालीनो पर बैठकर शाही आदेश निकाला करते और अपने-अपने कत्तन्यो 
का पालन करते रहते थे। फिर एक व्यक्ति ऐसा नियक्‍त हुआ जो खलीफा तथा 
वज़ीरो में मध्यस्थ का कार्य करता था। उसे समस्त वजीरो की अपेक्षा उच्च श्रेणी 
का समझा जाता था, कारण कि वह हर समय सुल्तान के साथ रहता था । अन्य वज़ीरों 
की अपेक्षा वह ऊँचे स्थान पर बंठता, उसे हाजिव की उपाधि द्वारा सम्बोधित किया 


कर 


ऋ 
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जाता था। वनी उमय्या के अन्तिम काल तक राज्य-व्यवस्था इसी प्रकार चलती रही। 
इस व्यवस्था के अनुसार हाजिव समस्त पदाधिकारियों की अपेक्षा उच्च श्रेणी का 
व्यक्ति होता था। उसके बाद जब मुलकुत्तवताएफ का युग जाया तो उन्होंने भी 
इस उपाधि को प्रशासनीय दृष्टि से देखा और स्वय भी यही उपाधि ग्रहण कर छी। 
इसी कारण मुलूकुत्तवाएफ हाजिव की उपाधि द्वारा ही प्रसिद्ध हुए। 


बनी उमय्या की सल्तनत के उपरान्त शीई सल्तनत ने इफरीकिया एवं कैरवान 
में उसका स्थान लिया। यह शीआ सरलता एवं “ बदवियत ” के रग में रगे हुए थे, 
अत उन्होने प्रारम्भ में इन पदों का अन्तर समझने के विपय में उपेक्षा की और 
उनके नामो के चुनाव पर ध्यान न दिया। जव यह राज्य नगर की सस्क्ृति का आदी 
हुआ तो ये लोग भी उपाधियो के चुनने में (वनी उमय्या एवं बनी अव्वास का) अनु- 
करण करने लगें। इस बात का पता उनके इतिहास से चलता हूँ। जब उनका राज्य- 
काल समाप्त हुआ और मुवहहेदीन के राज्य का अम्यूदय हुआ, तब उन्होने भी वद- 
वियत के कारण पदो की छान-वीन तथा नामों के चुनाव पर ध्यान न दिया । कुछ 
समय पब्चात्‌ उन्दुलुस के (उमय्या वश) का राज्य-व्यवस्था की समस्त समस्याओं 
में अनुकरण होने लगा। वज्जीर की उपाधि का उसके मूल अर्थ में प्रयोग होने रूगा। 
उन्होंने वजीर की उपाधि उस व्यक्ति के लिए रखी जो सुल्तान के दरवार में हाजिव का 
भी कार्य करे और भशिप्ट-मडलों एवं अन्य उपस्यित गणो को उचित स्थान पर वैठाकर 
अभिवादन एवं सम्बोबन के निर्वारित नियम बताये। इस प्रकार उन्होने हिजाबत 
के पद को अत्यधिक महत्त्व दे दिया और उसके उत्तरदायित्त्व के क्षेत्र को बहुत वढा 
चढा दिया। अब भी उनकी सल्तनत में विज्ञारत का शब्द इन्ही अधिकारों को 
व्यक्त करता हैं । 
पूर्व में तुर्क सुल्तानों के यहाँ ऐसे व्यक्ति को, जो लोगो को शाही दरवार में 
अभिवादन के नियम वंतलायें गौर शिष्ट मडलो को उचित स्थानों पर वैठाये, उसे 
“दवादार” कहते हँँ। वह कातिवृस्सिर!ं तथा डाक विभाग के अधिकारियों की 
भी, जो बादशाह की निकट एवं दूर की आवश्यकताएँ पूरी करते है, देख-रेख करता 
है। इस प्रकार उनमें अव तक यही प्रथा चली आ रही है। 


१. फातिमी (उ्चदीईन) । 
२ चेयवितक सचिव | 
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हिजाबत 


हम यह पहले बता चुके है कि उमय्या एवं अब्बासी राज्यकाल में इस उपाधि 
प्रयोग उस' व्यक्ति के लिए होता था जो सुल्तान एवं सर्वसाधारण के मध्य में 
इजाबत' का काम' करता था । वह आवश्यकतानुसार जिसके लिए जिस समय 
॥हता, राजप्रासाद के द्वार खुलवाता अथवा बन्द करवाता था। शाही दरबार 
' प्रवेश की अनुमति दे या न दे, किन्तु वह अन्य पदाधिकारियों के अवीन होता 
7। इस प्रकार वजीर ही जैसा उचित समझता हस्तक्षेप करता रहता था। बनी 
ब्वास' के राज्यकाल में तो यही प्रथा प्रचलित रही। मिन्न में हाजिब का पद नायब 
/ सर्वोच्च पद के अधीन हें। 

उन्दुल्स के बनी उमय्या के राज्यकाल में हाजिब की उपाधि उसे प्रदान की 
गती थी जो सर्वंसाधारण एवं विशेष व्यक्तियो को बादशाह से भेंट कराता था 
था बादशाह एवं वजीरो तथा अन्य अधिकारियों के बीच में भी मध्यस्थ बनता था। 
स' प्रकार उनके राज्यकाल में उसे वडा सम्मान ज्राप्त था। इसका पता उनके 
[तिहास से चल जायगा। इब्ने हुदेराँ इत्यादि उमय्या वश्य के राज्य में हाजिब के 
द पर ही आरूढ रहे। 

फिर जब बनी उमय्या के राज्य का पतन हुआ तथा अन्य लोगो ने स्वतंत्र राज्य 
थापित कर लिये तो वे भी हाजिब कहलाये, कारण कि उन्दुलुस में इस उपाधि को 
वशेष सम्मान प्राप्त था, फलत. मसूर बिन अबी आमिर तथा उसकी सतान के 
लए हाजिव की उपाधि विशेष सम्मान का कारण बनी। अन्त में जब उनका युग 
गरी समाप्त हुआ और मुल्कुत्तवाएफ शक्तिशाली बने तो उन्होने भी इस उपाधि 
गी नही त्यागा और इसे वे अपने सम्मान एवं अपनी श्रेष्ठता का द्योतक समझते 
है। उन बादशाहो में जो व्यक्ति अपने ऐश्वर्य एव गौरव की चरम सीमा पर 
हुच जाता था वह अन्य उपाधियों एव शाही नामो के साथ “हाजिब ” व “जल 
वेजारतेन”! नामक उपाधियो का प्रयोग अपने सम्मान के लिए अवश्य करता था। 
गजिब की उपाधि से उसके उस उत्तरदायित्व का सकेत होता था जो सुल्तान तथा 
वेशेष एवं साधारण व्यक्तियो के मध्य रक्षक एवं राज्य के कत्तंव्य को पुरा करता हैं 


१ अवबुल असबग़ बिन मुहम्मद (मृत्यु ३२० हिं०। ९३२ ई० ) । 
२ दो विज्ञारतों का स्वामी, अर्थात्‌ कम एवं तलवार की विज्ञारतों का। 
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और “जल विज़ारतैन ” नामक उपाधि का यह उदंश्य था कि वह तलवार तथा 
कलम दोनो विभागों का स्वामी हूं। 

इन वादशाहों के उपरान्त इफरीकिया एवं मगरिव की सल्तनतो में हाजिव की 
उपाधि त्याग दी गयी, कारण कि उनके स्वभाव में “ बदवियत ” पायी जाती थी। 
वे सीघे-सादे लोग थे। पदो एवं श्रेणियों के भेद-भाव तथा नामो एवं उपाधियो 
के आविष्कार में उन्हें कोई रुचि न थी। 

मित्र में उवंदीईन के राज्यकाल में हाजिब के पद का केवल कही-कही ही 
पता चलता है और वह भी बडे कम समय के लिए। उबेदीईन के बाद मुवहृहेदीन के 
राज्यकाल में भी सस्क्ृति एवं नगर के जीवन को उन्नति न प्राप्त होने के कारण 
पदो के पारस्परिक भेद-भाव एवं उनके नाम रखने में अधिक नवीनता एवं आविष्कार 
का प्रदर्शन नही किया गया। उनके यहाँ केवल एक वज़ीर का पद था और कातिव" 
को ही वज्ीर के नाम से सम्बोधित करते थे । वह वादशाह को विशेष समस्याओं 
के सम्बंध में परामर्श दिया करता था| इब्नें अतीया एवं अब्दुस्सलाम कूमी को यही 
अधिकार प्राप्त थे। यही कार्तिंव हिसाव एवं दीवानी विभाग की जाँच करता था। 
फिर इसके उपरान्त वज़ीर की उपाधि शाही वश के लोगो के लिए विद्योप रूप से 
प्रयोग में आने छगी, जसे इव्मे जामे इत्यादि के लिए, किन्तु “ हाजिव ” की उपाधि 
का उनके राज्यकाल में प्रयोग न होता था। 

इफरीकिया में वनू अवी हफस के राज्य के प्रारम्भिक समय में उच्चतम अधिकार 
एवं परामर्श का हक वज्ीर को प्राप्त था। उसे ये छोग मुवह हेदीन का शेख कहते 
थे। नियुक्ति एवं पदच्युत करने के अधिकार उसी के हाथ में थे। सेना के लिए 
सेनापति चुनने का अधिकार तथा युद्ध की व्यवस्था उसी के सुपुर्द थी। हिसाव- 
किताब एवं दीवानी के विषयो के लिए एक पृथक स्थायी पद था, जिसका सर्वोचक्चाधि- 
कारी “साहिव-अरू-अशगालरू ” कहलाता था। आयन-व्यय का नियत्रण, हिसाव- 
किताब की जाँच, शेप राजस्व की वसूली और लोगो के दुराचार पर दड देना उसी 
के अवीन था, किन्तु उसके लिए मुवह हेदीन के कुल से सम्बंधित होना आवद्यक था। 
किसी अन्य को यह पद नही प्राप्त होता था । कलम के पद भी मृवहहेदीन पृथक 
रखते थे। यह पद उसे प्रदान होता था जो रचना-बैली में दक्ष होता था और राज्य 


१ सचिव ।॥ 
२. वित्त संबंधी मामलों की देख-रेख करनेवाऊा | 


न 
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के रहस्यो को गुप्त रखने एवं ईमानदारी के लिए प्रसिद्ध होता था। कारण कि 
किताबत में मृवहृहेदीन को कोई विशेष योग्यता न प्राप्त थी और पत्र-व्यवहार भी 
उनकी भाषा में नही होते थे। इसी कारण उन्होने इसमें से वश की शर्तें पृथक्‌ कर दी। 
जब उनकी सल्तनत के प्रभुत्व का क्षेत्र बढा और सल्तनत के पदाधिकारियों की 
सख्या में वृद्धि हुई तो बादशाह को ऐसे विशेष पदाधिकारियों की जावश्यकता 
होती थी जो खास तौर पर से उसके महल की देख-रेख कर सकें। राज-प्रासाद के 
प्रबध को भली-भाँति चला सके। खाने-पीने का प्रवध, उपहारो का वितरण, वबस्त्रो 
की देख-भाल उसके सुपुदं हो। रसोई एवं अश्वशाला का पूरा प्रबन्ध उसके हाथ 
में हो। कोष की बहुमूल्य वस्तुओ का भी वही सर्वोच्च अधिकारी हो और इस' बात 
की देख-भाल किया करे कि उसमें कौन-कौन-सी वस्तुएँ आती हैँ और वे किस प्रकार 
व्यय होती है। सक्षेप में वह इन विभागों का सर्वोच्च अधिकारी हो। अत उन्होने 
इसके लिए एक हाकिम चुना और उसका नाम हाजिव' रखा। कभी-कभी उस हाजिब 
को शाही फरमानो पर सुल्तान का तुगरा लिखवाने का उत्तरदायित्व सोप दिया 
जाता था, किन्तु यह उसी समय होता था जब हाजिब रचना-शली में पूर्ण रूप से दक्ष 
हो। कभी इसके लिए पृथक्‌ अधिकारी नियुक्त किया जाता था। कुछ समय तक 
शासन-व्यवस्था इसी प्रकार चलती रही। आगे चलकर बादशाहो ने लोगो से 
स्वतत्र रूप से मिलना जुलना बन्द कर दिया तो फिर यही हाजिव बादशाह एवं अन्य 
अधिकारियो के संपर्क का बिचवइया बन गया । सल्तनत के उत्तरार्धे में हाजिब' 
लोग तलवार एव युद्ध सम्बन्धी सभी बातो के अध्यक्ष भी बन बेठे और उनके परामझशों 
का महत्त्व बढ गया। इस प्रकार जब इस पद का महत्त्व बहुत बढ गया तो हाजिब 
का पद सर्वोच्च समझा जाने छूगा । अबी हफस की सतान में तो बारहवें सुल्तान 
के बाद हाजिब' ने सुल्तान के समस्त अधिकार छीनकर उसे एक कोने में बैठा 
दिया और स्वय समस्त अधिकारों के स्वामी बन बेठे। अन्त में सुल्तान अबुरू 
अब्बास ने पुन स्वाधीनता प्राप्त की। उसने हाजिब' के पद को समाप्त किया और 
राज्य-व्यवस्था पर पूर्ण रूप से स्वाधिकार जमा लिया। इस प्रकार उन लोगो के राज्य' 
में अव तक यही प्रथा चली आ रही है। 

मगरिव में जनाता की सल्तनत में और विशेष रूप से उनमें से सबसे महत्त्वपूर्ण 
वनी मरीन के राज्य में हाजिब के पद का कोई पता नही चलूता। सेना एव युद्ध 
का भ्रवन्ध वज़ीर के हाथ में हैं। हिसाव-किताब एव पत्र-व्यवहार का विभाग उस 
व्यक्ति को सुपुर्दे किया जाता है जो उसे भली-भाँति चला सकता हो। कभी-कभी 


२५२ इब्नें खलददून फा मुकद्दमा 


यह पद विशेष रूप से आश्रितों को प्रदान किया जाता हैँ और इसके अधिकार उन्ही 
तक सीमित रहते है, पर कभी-कभी इसका उत्तरदायित्व विभिन्न लोगो में विभाजित 
कर दिया जाता है। उनके यहाँ एक ऐसा पदाधिकारी भी होता हैँ जो सर्वंसाघारण 
को वादगाह के पास पहुँचने से रोकता है। उसे मिज़वार' कहते हें। उसको सुल्तान 
के महल के कर्मचारियो की अफसरी प्राप्त होती हैं। उसी के मतानुसार शाही 
आदेग एवं हुक्म निकाले जाते और दड प्रदान किये जाते है । वन्दियो की देख-रेख 
की जाती है। सक्षेप में शाही द्वार की सभी वातें एव मामले उसके सुपुद्द होते है। 
वह दरवारे आम में लोगों को उनके उचित स्थानों पर वंठाने का ज़िम्मेदार होता 
हँ। इस प्रकार मिजवार अपने अधिकारों के अनुसार एक प्रकार का छोटा वज़ीर 
होता हैं । । 

इसके विपरीत वनी अव्दुरू वाद के यहाँ इन उपाधियो एवं पदो की कोई चर्चा 
ही नही, कारण कि उन पर अब तक वदवियत की छाप पडी हुईं हैँ और नगरों की 
प्रथाओ के सम्बंध में ये लोग अभी बहुत पीछे है । ये लोग कभी-कभी “ हाजिव ” 
उस अधिकारी को कह देते हैँ जो सुल्तान के व्यक्तिगत तथा महल के प्रवधों का 
ज़िम्मेदार हो, जैसा कि वनी हफस में प्रथा थी। कभी हिसाव-किताव के विभाग एव 
सल्तनत के फरमानो के निर्गंत कराने के कार्य भी उसी के सुपुर्द होते हैँ । ये 
लोग वनी अबी हफस के राज्य का प्रारम्भ से ही अनुकरण करते है एवं उसके जा- 
नशीन होने का दावा करते है, अत वहुत-सी वातो एव प्रथाओ में वे उसी राज्य की 
नकल करते हैं । 

उन्दुलुस के वत्तंमान राज्य में हिसाव-किताव, शाही आदेझो के निकालने एव 
माल सम्वधी बातो के विभाग जिस व्यक्ति की देख-रेख में है, उसे वकील कहते है । 
वज़ीर के कत्तंव्य वही है जो साघारणत होते है, किन्तु पत्र-व्यवहार का विभाग भी 
उसके अधीन होता है। सल्तनत के फरमानो पर वादशाह स्वय मुहर लगाता है । 
अन्य राज्यो को भाँति इसके लिए पृथक्‌ प्रवव नही। 

मित्र के तुर्कों के राज्यकाल में हाजिव के नाम से वह व्यवित प्रसिद्ध होता है 
जो हाकिम कहलाता हूँ। नगर में राज्य के आदेशो को जारी कराना उसी के जिम्मे 
होता हैं । इस प्रसिद्ध पद के उत्तरदायित्व को कई छोग, जो आदेशो के निगंत हेतु 
नियुक्त होते है, मिलकर पूरा करते है। तुक्कों में हाजिव का पद नायव से नीचे 


१ बरवर शब्द, जिसका अर्थ प्रथम है। 
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होता हैँ, कारण कि नायब ही सल्तनत में ऐसे उच्च अधिकार का, जिसके अन्य 
अधीनस्थ विभाग आज्ञाकारी होते है, स्वामी होता हँ। बहुत से पदाधिकारियों 
की नियुक्ति एवं उन्हें पदच्युत करने का अधिकार भी उसी को होता हैँ। वृत्तियो 
एवं वेतनो में वह आवश्यकतानुसार कमी-बेशी कर सकता है। सक्षेप में जिस प्रकार 
वह बादशाह के आदेश जारी करता हे, उसी प्रकार वह अपने व्यक्तिगत आदेश 
जिम्मेदारी से जारी कर सकता है, कारण कि बादशाह की ओर से वह समस्त 
बातों में नायव' समझा जाता हैं। 

' तुर्कों में भी हाजिब' के नाम से एक पदाधिकारी होता है। सर्वताधारण अथवा 
कुछ लोगों के मामले जब उसके समक्ष प्रस्तुत किये जाते हैँ तो वह उनका निर्णय करता 
है। उनके झगड़ो का निपटारा करता है। जो उसके आदेशो का पालन नही करते 
उन्हें इसके लिए विवश करता है। हाजिब भी नायब' के ही अधीन होता हैं। तुर्को 
के राज्य में वजीर का सम्बंध केवल राज्य' की आय से होता है, चाहे वह आय खराज 
एवं चुगी की हो चाहे जिजिये इत्यादि की। शाही व्यय एवं अन्य निर्धारित मदो पर 
धन व्यय करने का उसे अधिकार होता हूँ । राजस्व-विभाग के कर्मचारियों की 
नियुक्ति एवं उनको पदच्युत करने का भी उसे अधिकार होता है। सक्षेप में समय 
को देखकर जैसा आवश्यक एवं उचित होता हैँ, वह करता है। तुर्को में यह प्रथा 
चली आ रही हैँ कि वजीर का पद किवतियो को प्राप्त होता है, जिनके अधीन 
खराज एवं माल-विभाग भी होता है । 


दीवाने आमाल व खराज' 


यह बात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि इस पद की गणना राज्य के उन 
पदो में होती है जिनका अस्तित्व राज्य एवं सलतनत के लिए अत्यन्त आवश्यक है । 
खिराज' एवं राज्य की आय के सभी मामले इससे सम्बंधित होते है। राज्य के 
आय-व्यय की देख-रेख की जाती हँ। सैनिको के नाम, उनकी वृत्तियो एव वेतन 
की मात्रा इस विभाग में लिखी रहती हैं। उनके वेतनो का वितरण भी इसी विभाग 
में लिखा जाता है। ये सब कारंवाइयाँ उन अधिनियमो के अनुसार होती है जिनको 
राज्य के उच्च पदाधिकारी एवं ख़राज-विभाग के अधिकारी एक पजिका के रूप में 


१. वित्त एवं राजस्व-विभाग । 
२. राजस्व, भूमिकर, सालगुज्ञारी । 
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सुरक्षित कर लेते हैँ। इस पजिका में राज्य के आय-व्यय की सविस्तर चर्चा होती 
हैं। इसका बहुत वडा भाग गणित के ज्ञान से गहरा सम्बन्ध रखता है। वही छोग 
वास्तव में इन अधिनियमों के अनुसार कार्य कर सकते हैं जो इस ज्ञान में दक्ष हैँ। 
अधिनियमों की यह पजिका “ दीवान ” के नाम से प्रसिद्ध हैँ। इसी प्रकार वे अधिकारी, 
जिनका इस विपय से सम्बंध होता हूँ, जहाँ वेठकर अपना कार्य करते हूँ, उसे भी 
“दीवान ” ही कहते हैँ। 

इस नाम का कारण यह बताया जाता हैं कि एक दिन किल्रा नौज्षीखवाँ अपने 
दीवान के मुणियो के पास पहुँच गया। वे सिर से सिर जोडे हुए हिसाव-किताब में 
इस प्रकार व्यस्त थे कि मानो वड-बडा रहे हो, तो उसके मूह से निकल गया 
# देवानेह ” अर्यात्‌ ये पागल हैं। अधिक प्रयोग में आते-आते बेठने के स्थान का नाम 
/ देवानंह ” से दीवान हो गया। 

फिर उत्त पजिका का नाम दीवान पडा जिसमें राजस्वसम्वन्धी अधिनियम एवं 
हिसाव-किताव का वर्णन हो। कुछ छोगो का मत हैँ कि फारसी में दीवान शैतानो को 
कहते हैं। सचिवी को दीवान इस कारण कहते थे कि उनकी वृद्धि वडी कुशाग्र होती थी 
और वे प्रत्येक कठिन से कठिन समस्या को तुरन्त समझ लेते थे। गोपनीय एव स्पष्ट 
बातो को तत्काल ताड जाते थे और छिन्न-भिन्न एवं तितर-वितर मामलो में पलक 
झपकाने मात्र समय में उनसे सिद्धान्त एवं निष्कर्ष की वात निकाल छेते थे। फिर 
पजिका के अर्य में प्रयोग न होकर दीवान शब्द का प्रयोग उस कार्यालय के लिए 
प्रयुक्त हुआ, जहाँ राजस्व के कर्मचारी अपने हिसाव-किताव का कार्य सम्पन्न करते 
हैं और जब भी दीवान शब्द पजिका एव कार्यालय दोनो के लिए प्रयोग में जाता है । 

कभी-कभी इस सपूर्ण विभाग की देख-रेख एक ही अविकारी के ज़िम्मे होती 
हूँ। वह इस विभाग की विभिन्न शाल्राओं की देख-भाल करता हूँ। प्रत्येक विभाग 
के लिए पृथक अवीक्षक भी नियुक्त किये जाते है । इस प्रकार कुछ सल्तनतो में सेनिक 
प्रवध और उनकी जागीरों तथा इनामो का प्रवध अलग-अलग लोगो को बाँट दिया 
जाता हैं। सक्षेप में समय के औचित्य की दृष्टि से एवं पिछले लोगो के आचरण को 
देखते हुए जो कुछ उचित्त होता हैँ उस पर आचरण होता हैं। समझ छीजिए कि 
यह विभाग किसी सल्तनत में उस समय स्थापित होता है जब उसका प्रभुृत्व दूर-दूर 
तक फंड जाता हैं और उसकी जड़ एवं नीव दृढ हो जाती हैं और जब इस वात की 
आवध्यकता होती हूँ कि राजनीति की समस्याओं को विभिन्न भागों में वॉटकर 
सल्तनत को कार्य नियमानुसार चलछाया जाय । 
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इस्लामी सल्तनत में दीवान को हजरत उमर ने अपनी खिलाफत के समय 
प्रारम्भ किया । कहा जाता हूँ कि जब' हजरत अबू हुररा' बहरन से अपार धन- 
सम्पत्ति छाये और उसके विभाजन एवं उपहारो तथा इनामों इत्यादि को सुव्यवस्था 
में कठिनाई हुई तो खालिद बिन वलीद ने दीवान स्थापित करने का परामझ्ञे दिया 
और कहा कि “मैने शाम के राज्यो में यही प्रथा देखी हँ।” हज़रत उमर ने इस 
परामर्श को स्वीकार कर लिया और तदनूसार आचरण किया। 

कुछ लोगो का मत हैँ कि दीवान की स्थापना का परामशे हरमुजान' ने दिया 
था। जब उसने देखा कि सेनाएँ राज्य की विभिन्न दिशाओ में भेजी जा रही है 
और किसी पजिका में उनके विषय में कुछ नही लिखा जाता, तो बोला कि “इन 
सनिको में से कोई कही चला जाय तो उसके विषय में किस प्रकार कोई ज्ञान प्राप्त 
हो सकेगा और जो गायब हो जायगा वह अवश्य ही अपने स्थान को छोडकर व्यवस्था 
में विषध्न डाल जायगा। इसी कारण याद रखने के लिए एक पजिका तंयार की जाती 
हैँ और उसके हिसाब-किताब के लिए कुछ लोग नियुक्त किये जाते है, अत. आप भी 
इसके लिए एक स्थायी विभाग “दीवान” स्थापित कीजिए | हजरत उमर ने 
दीवान का सविस्तर विवरण पूछा। हरमुज़ान ने उसकी व्याख्या की। इस प्रकार 
दीवान की स्थापना हुईं। हजरत उमर ने हज़रत अकील बिन अबी तालिबव',, 
मखरमा बिन नौफल तथा जुबेर विन मुतइम' के ज़िम्मे दीवान का कार्य सौंपा । 
कारण कि क्रेश में यही छोग कातिब' समझे जाते थे। इन बुजुर्गो ने इस्लामी सेना 


१ उनको यह नाम एक बिल्ली से अधिक रुचि के कारण हज़रत मुहम्मद ने स्वयं 
दिया था और यह इतना प्रसिद्ध हुआ कि लोगों को उनके असली नाम का कोई 
पता नहीं । इनके नाम से मुहम्मद साहब की हदीसें बहुत बड़ी संख्या में प्रसिद्ध 
हैं। वे हज़रत उस्मान के समय में मकके के काज़ी थे। उनकी मृत्यु ६७९ 
ई० में हुईं । 

२. अहवज्ञ का वादशाह जो इराक की विजय के समय बन्दी बनाया गया था। 

३. अकीलू बिन अबी तालिब हज़रत अली के बड़े भाई थे । इनकी मृत्यु ६८० ई० 
के रूगभग हुई। 

४. इनकी मृत्यु ५४ हि० (६७४ ई०) में हुई । 

५. का ५६ तथा ५९ हि० (६७५-७६ तथा ६७८-७९ ई०) के मध्य 
में हुई । 

६. सचिव । 
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की एक पजिका वच्य के अनुसार तैयार करायी। नामो की सूची को मुहम्मद साहव 
के निकटतम सम्बधियों से प्रारम्भ किया। फिर इसी क्रम से उनसे सम्बंध के अनुसार 
नाम लिखते गये। इस प्रकार सेना के दीवान का अम्युदय हुआ। अज्जुहरी ने सईद 
बिन अल मृसय्यव के आधार पर लिखा हूँ कि दीवान की प्रथा मुहरेम २० हि० 
हे (दिसम्बर ६४०--जनवरी ६४१ ६०) से प्रारम्भ हुई। 

अब जहाँ तक दीवाने महासिलर' एव खराज का सम्बन्ध, हैं तो यह इस्लाम के 
वाद भी अपनी पूर्व दशा में रहा अर्थात्‌ इराक का दीवान फारसी भापा में मौर 
शाम का दीवान रूमी भाषा में। इसी प्रकार दीवान के कातिव भी रूमी अथवा 
फारसी होते थे। जब अब्दुल मलिक विन मरवान का समय आया और खिलाफत 
ने सल्तनत का रूप घारण किया तथा अरब ने वदवियत के वस्त्र को उतारकर नागरिक 
जीवन का वस्त्र धारण किया तथा निरक्षरता को त्यागकर किताबत में कुशलता 
प्राप्त की और स्वय उनमें तथा उनके दासो में कुझछ कातिव एवं हिसाव जानने 
वाले मिलने लगे, तो अब्दुल मलिक ने उरवन' के हाकिम सुलेमान विन साद, के - 
नाम फरमान भेजा कि ज्ञाम के दीवानों को अरबी भाषा में परिवर्तित कर दो। 
सुलेमान ने एक वर्ष के भीतर इस कार्य को सम्पन्न कर लिया। अब्दुल मलिक 
के कातिव सरहून ने इस कला में पर्याप्त योग्यता प्राप्त कर लेने के उपरान्त रूमी 
कातिबो से कह दिया कि “क्योकि तुम छोगो से कितावत का काम लिया जा 
चुका, अत अब तुम अपनी जीविका हेतु किसी अन्य व्यवसाय की खोज करो।” 

उधर इराक का दीवान फारसी भापा में उसी प्रकार चछा आता था। हज्जाज 
का कातिव, सालेह विन अव्दुरंहमान, अरवी एवं फारसी दोनो भाषाओं में दीवान 
का कार्य जानता था। यह उसने हज्जाज के पहले कातिव ज़ादान फरूख से सीखा 
था। जव ज़ादान की अव्दुरंहमान विन अशमस के युद्ध में हत्या हो गयी तो हज्जाज 
ने जादान का कार्य सालेह को सौप दिया और साथ-साथ आदेश दिया कि वह फारसी 
दीवानो का अरबी भाषातर करे। उसने ऐसा ही किया। फारसी कातिवों को यह 
परिवर्तत वडा अरुचिकर छगा। अब्दुल हमीद विन यहया कहा करता था कि, 
/ अल्लाह सालेह का भला करे, उसने अरबी कातिवों का बड़ा उपकार किया।” 


2१. विभिन्न प्रकार के कर।॥ 
२ जाडन। 
३ ८५ हिं० (७०४ ई०) ] 
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उमय्या राज्य के उपरान्त जब अब्बासियो का राज्य प्रारम्म हुआ तो दीवान 
का काम वजीर द्वारा सम्पन्न होने लगा, जो बडे विस्तृत अधिकारों का स्वामी हुआ 
करता था। इस प्रकार बनी बरमक एवं बनू सहलू बिन नव बरुत इत्यादि वजीर 
दीवान का काम अपने हाथ में रखते थे ! 

दीवान से कुछ शरई आदेश भी सम्बन्धित है, उदाहरणार्थ सेना एवं बेतुल माल 
के आय-व्यय से सम्बन्धित आदेश, अथवा इसकी पहचान कि राज्य के कौन-से भाग 
सन्धि द्वारा विजित हुए है और कौन-से युद्ध द्वारा, या दीवान के कार्य को कौन 
सेभाल सकता हैं और कौन नही, अधीक्षक एवं कातिब से सम्बन्धित शर्त अथवा हिसाव- 
किताब के सिद्धान्त। इन सब बातो का “ एहकामे सुल्तानिया ” के ग्रथो में सविस्तर 
उल्लेख हुआ है। हमारे ग्रथ से इस विषय का कोई सम्बन्ध नही, अत. हम इसे यहाँ 


नही लिखते। हमारा अभीष्ट तो केवल राज्य के अधिकारों की स्वाभाविक दशा 
का विवेचन' करना मात्र हैं । 


यह बात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि दीवान का विभाग राज्य एवं सल्तनत' 
की सुव्यवस्था और शासनप्रवध के लिए बडा महत्त्वपूर्ण हे, अपितु इसको सल्तनत 
का तीसरा स्तम्भ समझना चाहिए। कारण कि प्रत्येक सल्तनत में सेना एव धन की 
भी आवश्यकता होती हूँ और सैनिक-तामावरी की एक सुव्यवस्थित पजिका की भी । 

सक्षेप में दीवान का उच्च पदाधिकारी, राज्य के एक बड़े महत्त्वपूर्ण भाग का 
स्वामी होता हूँ। उन्दुलुस में बनी उम्य्या के राज्य-काल एवं मृलूकुत्तवाएफ के 
समय में दीवान को यही गौरव एवं सम्मान प्राप्त रहा। मृवहहेदीन के राज्य- 
काल में दीवान का मुख्य अधिकारी मुवहहेदीन के वश्ञ का कोई ऐसा व्यक्ति होता 
था, जो धन एकत्र करने एवं उसके सुव्यवस्थित रखने पर नियंत्रण रखता, वालियो 
एवं आमिलो से हिसाब-किताबव करता और समयानूसार निश्चित कर वसूल कराता 
था। उसको “साहेबुछ अशगाल” कहा करते थे। कभी ऐसा भी होता कि किसी 
ऐसे अन्य व्यक्ति को यह पद दे दिया जाता जो इसमें भली-भाँति दक्ष होता। 

जब वन्‌ अबी हफस इफरीकिया के बादशाह हुए तो वहाँ उन्दुल्स से योग्य 
एवं सम्मानित छोग आने लगे। उनमें से कुछ ऐसे थे जो उन्दुलुस में राजस्व विभाग 
का प्रवंध कर चुके थे, उदाहरणार्थ बनू सईद, किलआ के, जो गरनाता के समीप है, 
अधिकारी। वे बनू अबिल हसन के नाम से भ्रसिद्ध है। इसी कारण बनू अबी हफस 


१. वित्त-विषयक मुख्य अधिकारी । 
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ने राजस्व का प्रवंध उन्ही के सुपुदें किया और वे वडी योग्यता से राजस्व-विभाग 
चलाने लगे । वे उन्हें एवं मुवबहहेदीन को वारी-वारी से यह कार्य सॉंपते रहे । 
फिर कातिव एवं हिसाव-किताव जाननेवाले मृवहहेदीन से पृथक्‌ होकर स्वाधीन 
हो गये । 
इसके बाद जब हाजिव की उन्नति हुई और राज्य की सभी बातो में उसी का * 
आदेग चलने लगा तो दीवान के अधिकारी का यश एवं गौरव भी समाप्त हो गया। 
वह हाजिव के अवीन समझा जाने रगा। उसके अधिकार बडे सीमित हो गये। 
हमारे यूग में वनी मरीन की सल्तनत में इनाम एव खराज का हिसाव-किताव एक ही 
आदमी समालता है। समस्त हिसावो की जाँच-पड़ताल उसी के सुपुर्दे हैं और सब 
कागज़ सुल्तान एवं वज़ीर के पास प्रस्तुत होकर उसी के कार्यालय में आते हैं और 
वही उनका निरीक्षण करता हैं। जव वह किसी खराज अथवा इनाम के कागज 
पर हस्ताक्षर कर देता हैं तो उसके हस्ताक्षर सबके लिए मान्य हो जाते हैं। यह 
उन समस्त शाही पदों का सार है जिनके अधिकार राज्य में विस्तत हैं और सुल्तान 
से सम्बन्धित है । 
तुर्कों के राज्य में उपर्युक्त पद का विभाजन हो गया हैं| सैनिक वेतनो एवं 
वृत्तियों का हाकिम, नाज़िस्ल जश' एवं राजस्व-विभाग का अधिकारी वज़ीर 
कहलाता हूँ। यह वज़ीर ही राज्य की आय एवं खराज का प्रवध करता है और उसका 
पद राजस्व विभाग के उच्चतम पदो में गिना जाता है। तुर्कों की सल्तनत चूँकि वडी- 
विस्तृत हैं और नाना प्रकार एव विभिन्न नियमो के अनुसार कर एव खराज की वसूली 
होती हैँ, अत. अनेक पदाधिकारियों द्वारा राजस्व-विभाग का काम किया जाता हैं। 
एक अधिकारी पूरे विभाग का शासन-प्रवव नहीं कर सकता, चाहे वह कितना ही 
अनुभवी क्यो न हो। वज़ीर उन सवकी सामान्य देख-भाल का कार्य करता है और 
सव पर नियंत्रण रखता है। यद्यपि वज़ीर के अधिकार वड़े विस्तृत होते है, किन्तु 
वह सुल्तान के किसी निकटतम सम्बंधी, सहिवुस सैफ' के अवीन होता है । वह उसी 
के संकेतों पर चलता है। तुर्क उसे उस्ताजुद्दार कहते हे, कारण कि समस्त सनिक पद 
उसी के अबीन होते हैँ । 
« गजस्व एवं हिसाव-किताव से सम्बंधित और भी विज्येप पदाधिकारी होते हैं. 


१. सेना-विभाग फा निरीक्षक ॥ 
२. तलवार वाले ॥ 
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जिनके अधिकार अपने-अपने क्षेत्र में सीमित होते है। उदाहरणार्थ नाजिरसुल खास, जिसके 
सुपुर्द व्यक्तिगत शाही आय' एवं खालसे तथा अन्य करो का प्रबध होता है । इनका 
साधारण म्‌ृसलूमानो से कोई सम्बन्ध नही होता। यह नाज़िर उस्ताजुद्दार के अधीन 
होता है। यदि सेना में से कोई विज्ञारत के पद तक पहुँच जाय तो उस पर उस्ताजुद्दर 
का शासन नहीं चलता। फिर बादशाह का एक विशेष सेवक खाजिनदार' कहलाता 
है, जो बादशाह का दास होता हैं और बादशाह की व्यक्तिगत धन-सम्पत्ति की देख- 
भाल उसी के सुपुद्द होती है, मानो नाजिर एवं खाज़ित के पद विशेष रूप से बादशाह 
के व्यक्तिगत राजस्व से सम्बंधित हो। सक्षेप में पूर्वीय तुर्कों के शासन में इस विषय 
से सम्बधित यही विषेष पद हैं। मु 


दीवाने रसायलरू एवं सकातेबात 


यह राज्य का कोई अधिक आवश्यक विभाग नही हँ। जिन सल्तनतो पर 
बदवियत छायी हुई है उन्हें इसकी आवश्यकता ही नही, कारण कि न उनमें नगर की 
सभ्यता पायी जाती है और न कला-कौशल। इस्लामी सल्तनतो में दीवाने रसायरू 
एवं किताबत की आवश्यकता का अनुभव अरबी भाषा की रक्षा के लिए हुआ, ताकि 
उसकी शैली की सुन्दरता सुरक्षित रहे । इस प्रकार प्रायः ऐसे चुने हुए छोग 
कातिब नियुक्त किये जाते थे जो अत्यधिक सुन्दर भाषा में अपने विचार व्यक्त कर 
सकते थे। कातिब, अमीर तथा सुल्तान के कुल से सम्बधित तथा उनके कबीले के 
प्रभावशाली व्यक्तियों में से होता था। पिछले ख़लीफाओं एवं शाम' तथा इराक 
के' मुहम्मद साहब' के सहाबी अमीरो में यही प्रथा रही। यह हा्तें इस उद्देश्य से थी 
कि ऐसे ही निकटवर्ती सम्बधियों द्वारा गोपनीय बातो एवं रहस्यो की रक्षा की आजा 
की जा सकती हूँ। किताबत, बिना गोपनीय बातों एवं रहस्यो की रक्षा के नहीं 
चल सकती। जब' भाषा का रूप बदला एवं अजम के मेल-जोल से उसमें दोष आने 
प्रारम्भ हो गये और किताबत एक विशेष कला एवं व्यवसाय हो गयी, तो किताबत' 
के पद पर केवल उसी व्यक्ति को नियुक्त किया जाने लगा जिसे भाषा पर पूर्ण अधिकार 

होता था एव जो रचना-कार्य में दक्ष होता था। 
फिर बनी अब्बास ने तो अपने राज्यकाल में इस पद को और भी चार चाँद रूगा 


२. कोषाधघ्यक्ष । 
। २. शाही पत्र-व्यवहार का विभाग ॥ द 
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दिये। समस्त अधिकार कातिव के ही सुपुर्द किये, फ़रमानों पर कातिव स्वय अपने 
हस्ताक्षर करता और फिर शाही मुहर रूगाता। यह मुहर एक प्रकार की जल में 
घोली हुई छाल मिट्टी से तैयार की जाती थी गौर उस पर वादशाह का नाम तथा 
उपाधि खूदी होती थी। यह मिट्टी मुहर की मिट्टी के नाम से प्रसिद्ध थी। फरमान 
को मोडकर चिपका दिया जाता था और उसके दोनो ओर मुहर लगा दी जाती थी। 
आगे चलकर यह प्रथा हो गयी कि फरमानो को श्ञाही नाम से जारी किया जाता 
घा। कातिव स्वय फरमान के प्रारम्भ अथवा अन्त में, जैसा उचित होता, अपने 
हस्ताक्षर वनाता था। 


इसके उपरान्त कितावत के पद का सम्मान और घट गया तथा सल्तनत के अन्य 
पदाधिकारी भी बादशाह के विश्वासपात्र बन गयें। सल्तनत के वज़ीर ने स्वाधीन 
अधिकार प्राप्त कर लिये। ऐसी दशा में कातिव के हस्ताक्षर का कोई महत्त्व न 
रहा। केवल प्रतिभाशाली व्यक्ति के हस्ताक्षरो का ही विश्वास किया जाता था। इस 
प्रकार हफसिया राज्य के अन्तिम काल में यही प्रथा थी। यह समय वह था जब 
हिजावत के पद का सम्मान बहुत बढ गया और राज्य की समस्याएँ उसी के सुपुर्दे 
हो गयी। हाजिब राज्य के सियाह-सफेद का मालिक-सा हो गया । पिछली प्रथा 
का पालन करते हुए कातिव हस्ताक्षर अवश्य करता था, किन्तु उसके हस्ताक्षर का 
कोई महत्त्व न होता था। फिर ऐसा होने ऊरूगा कि हाजिव द्वारा कातिव को आदेश 
दिया जाने छगा कि वह अपने निश्चित चिक्त के साथ अपने हस्ताक्षर फरमान 
पर कर दे। 


तौकी लिखना भी कातिव के ही उत्तरदायित्व में से हें । इसका सचालन इस' 
प्रकार होता हँ कि कातिव वादश्ाह के समक्ष बैठ जाता हैं। जो अभियोग एवं अन्य 
समस्याएँ बादशाह के समक्ष प्रस्तुत की जाती है, उन पर वह शाही आदेश अत्यधिक 
सुन्दर भाषा में सक्षिप्त रूप से मिसिल अयवा मिसिल रुवानी की पजिका पर लिखता 
जाता हैं। इस कला के लिए कातिव में अत्यधिक योग्यता एवं विवेक आवश्यक है। 
प्रसिद्ध है कि जाफर बिन यहया हास्नरंशीद के सामने बैठकर शाही निर्णय लिखता 
और लिख-लिखकर मिसिल्‍ पढ़नेवाले के पास फेंकता जाता था। उसकी तौकियों 
को इतना सम्मान प्राप्त था कि देश के विद्वान एवं रचनाइली के दक्ष लोग बडे उत्साह 
से उनकी खोज में रहते, कारण कि उनमें इतनी गूट बातें पायी जाती थी जो अन्य 
स्वानो पर नहीं प्राप्त होती थी । यहाँ तक प्रसिद्ध है कि छोग एक-एक तौकी को 
एक-एक दीनार में ले लेते थे। फिर अन्य सल्तनतो में भी यही प्रथा प्रचलित रहीं । 
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यह बात भी भली-रभाँति स्पष्ट होनी चाहिए कि कातिब्‌ के लिए यह भी आव- 
इयक है कि वह उच्च वश का व्यक्ति हो, सहृदयता एवं गौरव का स्वामी हो। ज्ञान 
में भी अद्वितीय हो, रचनाशली में भी दक्ष हो। कारण कि शाही दरबारो में जो 
आदेश जारी होते है, उनकी तह तक' पहुँचने और उनके उद्देश्य को समझने के लिए 
ज्ञान की अत्यधिक आवश्यकता होती हेँ। फिर बादशाह की गोष्ठी में रहने के लिए 
उच्चतम शिष्टाचार एवं सौजन्य भी ज़रूरी है। इसी प्रकार यदि फरमान लिखवाये 
जाये तो वे साहित्यिक एवं विद्वत्तापूर्ण भी हो। 
कुछ सल्तनतो में कितावत का उत्तरदायित्व किसी तलवार वाले' के सुपुर्दे किया 
जाता है। इसका कारण यह होता है कि ये राज्य सीधे-सादे एवं ज्ञान से शून्य 
तथा “असबियत ” के पोषक होते है। बादशाह अपनी असबियत वालो को ही सल्तनत 
के पदो के लिए छाँटता है। राजस्व एवं सेना विभाग तथा किताबत का पद सब 
इन्ही को देने का प्रयत्न करता है। “तलवार वालो” को तो ज्ञान की कुछ अधिक 
आवश्यकता होती नही, अतः यह विभाग-बिना सकोच “ असबियत ” के स्वामियों 
को दे दिया जाता ह। किन्तु राजस्व' विभाग एवं किताबत में गणित के ज्ञान तथा 
पांडित्य के बिना काम नही चलता, अत. इन विभागो के लिए विवश होकर अन्य योग्य 
लोगो को चुनना पडता है, किन्तु वह किसी “असबियत” के स्वामी के ही अधीन रहते 
है और लेश मात्र को उसके आदेशो की अवहेलना नहीं कर सकते। इस प्रकार 
आजकल पूर्व में तुर्को के राज्य' में यही प्रथा प्रचलित है। उनके यहाँ यद्यपि किताबत' 
का कार्य किसी साहित्यिक के सुपुर्दे होता है, किन्तु वह सुल्तान के किसी निकट- 
सम्बन्धी के, जिसे दावेदार कहते है, अधीन रहता है। उस पर बादशाह को पूर्ण विश्वास 
होता हैँ । सब उसको बादशाह का विशेष विश्वासपात्र समझते है। फिर वह किसी 
में विद्वत्ता एवं उत्तम रचना-दली देखकर अथवा उसे राज्य की गोपनीय बातो को 
गुप्त रखने के योग्य पाकर, कातिव नियुक्त कर देता है। 
किताबत के लिए जिन शर्तों पर ध्यान देना आवश्यक एवं जनिवाय॑ हे और 
बादशाह भी कातिब के चुनाव के समय जिन्हें आवश्यक समझता है, उन' शर्तों की 
संख्या अधिक है। इनमें सबसे उत्तम वे शर्तें हैं जो अब्दुल हमीद कातिव ने अपने उस 
पत्र में, जिसे उसने विभिन्न कातिवो के पास भेजा था, लिखी है । पत्र इस प्रकार है--- 


१. संनिक। 
२- अब्दुल हमीद बिन यहया की १३२ हिं० (७५० ई०) में मृत्यु हो गयी । यह पत्र 
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“हे कितावत की कला के विद्वानों ! ईश्वर तुम्हारी रक्षा करे और 
अपनी विशेष सहायता द्वारा तुम्हारा पय-प्रदरोन एवं उपकार करे | समझ 
लो कि नवियों, पंग्रम्वरो तथा प्रतापी बादशाहो को छोड़कर ईश्वर ने 
मनुष्यों को विभिन्न किस्मों में विभाजित किया है । यद्यपि वास्तव में वे सव 
एक सरीखे है, किन्तु व्यवसाय, नाना प्रकार फे आर्थिक धंघों एवं जीविको- 
पार्जन के विभिन्न तरीको के कारण वे एक-दूसरे से पुथक्‌ है । उदाहरणायें, 
ईइ्वर ने तुम्हें अत्यधिक चिद्त्ता, योग्यता, मुरब्बत्त एवं सोजन्य दिया है। 
तुम्हारे ही कारण खिलाफत की व्यवस्था भली-भाँति सम्पन्न होती रहती 
है और उसके समस्त कार्यों की चलें ठीक बैठती हे । तुम्हारे ही परामशं से 
मानव पर शासन होता है । वादशाह हर समय तुम पर निर्भर रहता है । 
उसके समस्त कार्य तुम्हारे द्वारा ही सम्पन्न होते हें। वास्तव में तुम ही 
बादशाह के कान हो जिनसे वह सुनता है, तुम ही उसकी आँख हो जिनसे 
वह देखता है, तुम ही उसकी जिह्ना हो जिससे वह बोलता है और तुम ही 
उसके हाथ हो जिनसे वह छूता है। ईदवर तुमको अपनी योग्यता हारा 
अधिक से अधिक लाभ प्राप्त करने के अवसर प्रदान करे और जो देव तुमको 
उसने प्रदान की है, उसे न छीने। 

है साहित्यकारों ! तुममें से प्रत्यक को कलाकार से अधिक उत्तम 
गुणों एवं जादतों की अधिक आवश्यकता है । यदि इस पत्र में लिखे हुए 
गुण तुममें पाये जाते हे तो चास्तव में तुम अच्छे कातिव हो । तुम्हारा 
स्वामी भी इन्हों गुणों को देखना चाहता है । सहनशीलता के समय सहन- 
शीलता के गणों द्वारा सुशोभित हो, निर्णय के समय कुद्ाग्र वुद्धि का प्रदर्शन 
करो, जब बागें बढ़ने की आवश्यकता हो तो सबसे आगे निकलरू जाओो। 
पीछे हटने के समय रुक जाओ , मर्यादा एवं न्याय के पुतले बनो, गोपनीय 
बातों को गुप्त रखो, कठिनाई का वीरतापुर्वक मुकाबला करते रहो, भविष्य 
में पेश आनेवाले खतरों का पहले से ही ज्ञान प्राप्त कर छो ॥ अपनी दूर- 
दक्षिता, अपने शिप्टाचार एवं अनुभव से भविष्य में घटनेवाली घटनाओं को 
समय के पूर्व पहचान लछो औौर त्ताड़ छो ॥ प्रत्येक समस्या के परिणाम को 





जह॒छियारी के “वुद्चरा, इब्नें हमदून के “तज़किरे” तया क़लूकदान्दी के 
“छुबहुल आज” में भो दिया हुआ है। 


ञ्ीँ 
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प्रकट होने के पूर्व ही समझ जाया करो और हर एक के लिए पहले से ही 
तेयार रहो | 

हे साहित्यकारो ! नाना प्रकार की योग्यताएँ प्राप्त करने में एक- 
दूसरे से आगे बढ़ने का प्रयत्न करो और मुकाबला करो । दीन एवं धर्म 
का ज्ञान प्राप्त करो और सर्वप्रथम अल्लाह की किताब एवं घामिक 
कत्तेव्यों से परिचय प्राप्त करो । फिर अरबी भाषा में कुशलता प्राप्त करो; 
कारण कि तुम्हारे लिए भाषा-ज्ञान परमावश्यक है। फिर सुलेख को भी 
न भूलो । सुलेख किताबत की कला की शोभा है । अरबी पद्मों को कंठस्थ 
करो और इनमें जो विद्वत्तापुर्ण बातें एवं रहस्य हों, उनके अर्थ भली-भाँति 
समझो । अरब एवं अजम के इतिहास तथा वहाँ वालों के चरित्र के विषय में 
भली-भाँति ज्ञान प्राप्त करो । कारण कि इससे तुमकी अपन उस अध्यवसाय 
की ओर, जिसको पूर्ति का तुमने संकल्प कर रखा है, अग्रसर होने का अवसर 
मिलेगा । इसके साथ गणित की कला की भी उपेक्षा मत करो, कारण कि 
खराज के कातिव इसी पर निर्भर होते हे । छोभ एवं लिप्सा से बचते रहो; चाहे 
वे वस्तुएं जिनके तुम लोभी हो, उच्च श्रेणी की हों अथवा निम्न श्रेणी की । 
लोभ एवं लिप्सा द्वारा सनृष्य अपमानित हो जाता है और उनके कारण 
“कातिब'” के कार्यो में विशेष रूप से विध्न पड़ता है । किताबत को कृपणता 
से बचाये रखो । चुगुलस़ोरी एवं पीठ-पीछ लूगाने-बुझान से घृणा करो । 
अज्ञान के समस्त कार्यों को त्याग दो । अभिमान, घमंड एवं डोंग से 
बचते रहो,कारण कि ये बुरी आदतें अनावश्यक रूप से लोगों के साथ शत्रुता के 
हार खोलती है । अपने व्यवसायवालों के साथ केवल ईदइवर के लिए स्नेह 
एवं प्रेम फरो । जो व्यक्ति अपने विद्वान, न्‍्यायकारी एवं पुज्य पूर्वजो का 
अनुकरण करने योग्य हो, उसको यह कला सिखाओ और बताओ । यदि 
कालूचक से कोई किसी दु्धटना में ग्रस्त हो जाय तो उसके साथ सहानुभूति 
प्रदर्शित करो, यहाँ तक कि उसकी दद्या पुनः ठीक हो जाय । उसकी दुर्दशा, 
समृद्धि में परिवर्तित हो जाय । यदि किसी का अभिमान तथा घमंड अपने 
भाइयों से भेंट करने में बाघक हो और वह लोगों से मिलने पर नाक-भौं 
चढ़ाये सो तुम स्वयं उसका आदर-संत्कार करो। उससे परामर्श करो। 
उसके अनुभव से लाभान्वित हो । यदि तुममें से कोई किसी से अपनी आव- 
धयकताओं की पूर्ति में सहायता ले तो उसका अपनी संतान एवं भाई-बन्दों से 
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अधिक उपकार मानो । यदि कार्य में सफलता हो तो उसे सहायत्ता करनेवाले 
की सहायता का फल समझो । यदि किसी बुराई का सामना करना पड़े तो इसे 
अपना दोष समझो ॥ यदि स्थिति में परिवर्तेत हो जाय तो दुस्साहस एवं 
शोक अपने ह॒दय में उत्पन्न मत होने दो । 

हे साहित्यकारो ! तुम्हारी भूलें बड़ी तीन्र गति से हानि पंदा करती 
हैँ । फिर यह भी जान लो कि यदि तुम में से कोई ऐसे व्यक्ति की संगत 
एवं संपर्क में जा जाय, जो परोपकार में अपनी जान खपा दे, तो उपकृत 
व्यदित का भी कत्तंव्य है कि वह उपकार करनवाले के प्रति निष्ठा, कृतज्ञता, 
दाभ भावनाएँ एवं उसकी गोपनीय बातों की रक्षा तथा सफलता की इच्छा 
अपने हृदय में रते। यदि आवश्यकता पड़ जाय तो इन भावनाओं को 
कार्यरूप में परिणत करके भी दिखाएं। अल्लाह तुम्हारी सहायता करे । 
किसी दहए में इस छिक्तर कौ उपेक्षर ८ करो, चरहे तुम सुद्दी हो और उऐा्हे 
दुखी एवं परेशान, चाहे समृद्ध हो या कष्ट में । कातिब सरीखें सम्मानित 
व्यवतायदाले के लिए तो यह झादत बड़ी हो अच्छी है ॥ 

जब तुममें से कोई हाकिम की श्रेणी पर पहुँच जाय अथवा भनुष्यो- 
पयोगी कार्य बड़े पैमाने पर उसके हाथ में आ जायें, तो ईदवरपरायणता को 
वह कभी अपने हृदय से न निकाले ॥ कभी उसकी जआाज्ञाकारिता से विमुख 
न हो। निर्वे के साथ नरमदिली का व्यवहार करे। पीड़ित के प्रति 
न्याय करे, कारण कि सभी सनुष्यो को ईइवर ने उत्पन्न किया है। जो 
व्यवित उसकी संतान के साथ नरमी का व्यवहार करे, वह ईइवर को बड़ा ही 
प्रिय होता है। निर्देश एवं निर्णय में न्याय की उपेक्षा न करो। सज्जनों 
को दान-पुण्य द्वारा सम्भानित करो ॥ राज्य की आय में वृद्धि करो और 
नगरो को आवाद करो प्रजा को प्रोत्साहन दो और उनको कष्ट न पहें- 
चाओ। सभा में सोजन्य एवं शिष्टाचार की म॒ति वने रहो । खराज के पत्रों 
पर जब दृष्टि डालो अयवा राज्य के अधिकारों को प्राप्ति का जब प्रइन 
जाये, तो अत्यधिक कोमलहृदयी वन जाओ । जब किसी व्यक्ति का तुमसे 
सम्पक् हो तो उसके स्वभाव को भली-भाँति परख लो । जब उसकी भली- 
बुरी आदतों का पता रूग जाम तो उसकी भर्ती बातो में उसकी सहायता 
फरो ओर बुरी बातों से उसे उचित एवं सुन्दर ढंग पर बरजों । 

तुम्हें भलो-भाँति ज्ञात है कि चाबुक-सवार जब चाबुक-सवारी के 
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सिद्धांतों से भली-भाँति परिचित होता है तो वह अपने घोड़े की आदत एवं 
स्वभाव का पता रूगा लेता है । यदि बह दुरूत्तो चलाता है तो वह सवारी के 
समय उसे नहीं भड़काता, अपितु प्यार से एवं पुचकार कर काम लेता है । यदि 
वह सघा हुआ है तो सावधानी से बाय सेभाले रखता है । यदि मुँहज्ञोर और 
उहंड है तो उसके मुंह एवं सिर को दृष्टि में रखता है। यदि बहुत मचलूता है 
तो तसलल्‍ली देकर वश में कर लेता है । यदि उसमें केवल एक ही ओर भागने 
की आदत है तो वह उसे भी ठीक करता है! चाबुक-सवारी के यही 
सिद्धान्त उस व्यक्ति का भी पथ-प्रदर्शन करते है जो छोगों पर शासन करता 
है । लोगों के प्रति उसे सद्‌ू-व्यवहार करना चाहिए। उनकी देख-भाल करना 
तथा उनसे मेल-जोल रखना चाहिए । सत्य तो यह है कि कातिब को चाबुक- 
सवार से अधिक नरमी एवं सुन्दर व्यवहार की आवश्यकता होती है, कारण 
कि उसकी शिष्टता बड़ी उच्च श्रेणी की होती है और उसकी कला सम्मानित। 
उसे ऐसे व्यक्तियों से वार्ता एवं विचार-विनिमय करना पड़ता है, जिनसे 
बात करने में उसे नरमी एवं शिष्टाचार की अधिक आवश्यकता होती है । 
चाबुक-सवार का संबंध तो एक पश्मु से होता है, जो न तो उत्तर दे सकता है 
और न अच्छे-बुरे को समझ सकता है । वह अपने सवार की केवल इतनी 
ही बात समझता है कि वह उसे जिस ओर भोड़ता है वह मुड़ जाय । 

है कातिबो ! ईइवर तुम पर दया करे। तुम नरसी से व्यवहार 
करो और यथासम्भव समझ-बुझकर कार्य करो ॥ यदि इस दिक्षा का 
पालन करोगे तो ईव्वरकृपा से जिसके साथ भी तुम रहोगे, उसके अत्याचार 
एवं जुल्म से सुरक्षित रहोगे । तुम उसके साथ मेल एवं प्रेमपुर्वक व्यवहार 
करोगे तो वह तुम्हारे साथ भाइयों के समान प्रेमपुर्वक व्यवहार फरेगा। 
स्मरण रहे कि तुममें से कोई भी अपने उठने-बंठने, वेश-भूषा, सवारी, 
खाने-पीने, रहन-सहन, सेवक एवं परिजनों के विषय में अथवा अन्य बातों में 
अपनी श्रेणी से आगे कदस कभी न बढ़ाये, इसलिए कि यद्यपि ईइवर ने तुमको 
इस कला द्वारा सम्मानित किया है, किन्तु फिर भी तुम सेवक हो तुम्हारे 
लिए सेवा-कार्य की उपेक्षा करना किसी प्रकार उचित नहीं ॥ तुम जिस्मे- 
दार एवं रक्षक हो । अपव्ययिता तुम्हारे लिए किसी प्रकार उचित नहीं ३ 
सावधानी कौ दृष्टि से तुम्हारे लिए यह आवश्यक है कि तुम संयम से कार्य 
करो। अपव्ययिता एवं भोग-विलस के दुष्परिणास से हर समय भयभीत रहो, 
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कारण कि इन आदतों से दरिद्रता तो बढ़ती ही है, साथ ही मनुष्य अप्रमानित 
अलूग होता है। कातिव साहित्यकार भी होता हैं और सम्मानित व्यक्ति 
भी, इन बातों का अधिक ध्यान रखना चाहिए । वास्तव में संसार कौ 
घटनाओ से शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए, अतः तुम अपने पिछले एवं भूतकाल 
के अनुभव से अपने कर्म को सुधारो । ऐसे उपाय करो जो स्पष्ट हों, उनके 
उद्देश्य सच्चे और परिणाम उत्तम हों । 


यह भी समझ लो कवि यदि कोई योजना बनानेवाला, अपने ज्ञान एवं 
सुझ-बूझ का उपयोग म करे तो उसकी समस्त योजनाएं नष्ट हो जाती है। अतः 
तुममें से प्रत्येक के लिए आवश्यक है कि जो कुछ भी जिद्ठा से निकालों 
वह खब सोच-समझकर और जाँच-तोलकर। प्रारम्भिक एवं उत्तरवर्ती 
वार्ता अयवा पत्र-व्यवहार में अधिक विस्तार में न पड़ो। बात के सब पहलुओं 
को सामने ले आओ, कारण कि कातिव के कार्य के लिए यह परमावश्यक 
है। इससे घात को अधिक बढ़ाने एवं लूम्वे-चौड़े विवरण से भी बचा जा 
सकता है । ईश्वर से ही सहायता की इच्छा करते रहो और उससे भय करते 
रहो कि कहीं ऐसी भूल में न पड़ जाओ, जिससे तुम्हारे शरीर, बुद्धि एवं 
कला को हानि पहुँचे । यदि तुममें से किसी ने यह्‌ कल्पना की, अथवा यह 
फहा कि मेरी करू! की सफलता एवं उन्नत्ति, मेरे उपाय एवं परिश्रम का 
फल है, तो यह उसकी भूल होगी ॥ ऐसा करके तुम ईइवर फो इस वात का 
नवसर देते हो कि वह तुम्हें तुम्हारे ऊपर छोड़ दे, जो तुम्हारे कार्यों के लिए 
कदापि उचित न होगा । इसी प्रकार कोई यह भी न कहे कि वह अन्य लोगों 
की, जो यह व्यवसाय करते हे, अपेक्षा अधिक योग्य, समझदार एवं ज्ञानी है, 
कारण कि यह अहुंभाव का द्योतक है । वुद्धिमान्‌ लोग दो व्यक्तियों में अधिक 
योग्य उसे मानते हे जो अहंभाव को अपने निकट न आने दे, अपितु अपने 
साथियों को अपने मुकाबले में अधिक योग्य एवं कार्य-कुदल समझे । हर एक 
के लिए आवश्यक है कि वह ईदवर की देन एवं उपकार के प्रति कतज्ञता प्रकट 
करे। अपनी राय पर अभिमान न करे और न अपनो आत्मा की शुद्धता का गुण- 
गान करे। तुम अपने भाई, संवधी, साथी और क़वीलेवालो को अधिक आगे 
मत बढ़ाओ-चढ़ाओी । ईदवर की स्तुति प्रत्येक व्यक्ति का फर्त्ेव्य है । यह स्तुति 
उसी समय सम्भव है जब वह उसकी महानता के समक्ष झुके, उसके ऐद्वर्य 
'फे सामने अपने फो क्षुद्र एवं हीन समझे, उसकी देनों के प्रति कृतज्ञ हो । 
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अब में अपने पत्र के अन्त में उपयुक्त शिक्षा पर आचरण करने 
की प्रार्थना करता हूँ, कारण कि जब हदिक्षा स्वीकृति-योग्य होती है तो 
उस पर आचरण भी परमावश्यक होता है। ईश्वर की स्तुति के उपरान्त 
मेरे पत्र का सारांश यही है, अतः इस बात का उल्लेख सेने अपने पत्र 
के अन्त सें किया और इसी पर उसे समाप्त किया है। है विद्यार्थियों एवं 
कातिब लोगो ! ईश्वर अपने सदाचारी एवं नेक दासों का साथ तथा 
आश्रय हमें और तुम्हें प्रशव करे और हमारे ऊपर दया करे।” 


अश शर्ता 
०्प० हु! 


इस' विभाग का सर्वोच्च अधिकारी आजकल इफरीकिया में 'हाकिम”, उन्दुलुस 
साहिबुल मदीना ” तथा मित्र के तुर्को के राज्य म॑ं “वाली कहलाता हूं। यह 
पद राज्य के तलवार के अधिकारी के अधीन होता है । वह अपने आदेशो का पालन 
उसी से कराता है । यह पद अब्बासियों के राज्यकाल में बनाया गया था और वास्तव 
में उस व्यक्ति के लिए बना था जो अपराधों की प्रारम्भिक पूछ-ताछ एवं जाँच' करता 
था। जब जाँच पूरी हो जाती थी तो वह अपराधियों को दड दिलाता था। कारण कि 
अपराधी पर जो अपराध लगाये जाते थे, उनमें शरीअत-की ओर से इस कारण 
जाँच की जाती थी कि जाँच के उपरान्त उचित दंड दिया जा सके। अपराध के 
प्रमाण एकन्न हो जानें के उपरान्त हाकिम' अपराधी से जन-हित की दृष्टि से अपराध 
स्वीकार कराता था। अतः वह अधिकारी, जो अपराधो की जाँच और अपराध 
का प्रमाण मिल जाने के उपरान्त, अपराधियों को दड दिलाने का कार्य करता था, 
काज़ी के निर्णय का पालन कराता था। ऐसे व्यक्ति को साहिबुद्य शुर्ता' कहते थे। 


0 के चओआछ 


कभी-कभी साहिबुश शुर्ता दड एव कसास जारी करने में काजी के अधीन नही, 
अपितु स्वाधीन होता था। इस पद पर नगर के सम्मानित व्यक्तियो एवं उच्चश्रेणी 
वालो की नियुवित होती थी और अब भी होती है, किन्तु साहिबुश शुर्ता के अधिकार 
हर खास व आम को प्राप्त नही होते। उसके आदेश केवरू दूराचारियो, व्यभि- 
चारियो, धूर्तों, जालूसाजो एवं निम्त वर्ग के छोगो पर चलते है । 

उन्दुलुस के बनी उमय्या के राज्यकाल में यह पद दो विभागों में विभकत' हो 
गया। एक शुर्ता कुबरा' कहलाया और दूसरा शूुर्ता सुगरा | जिसे शूर्ता कुबरा का 
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१. बड़ी पुलिस । २. छोटी पुलिस । 
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पद प्राप्त होता है वह विशेष सम्मानित व्यक्तियो, सुल्तान के सम्बन्वियों एवं उच्च 
वर्ग के लोगों के अंत्याचारो, अपराधों एवं कुकृतियों का दड देता हूँ। शुर्ता सुगरा 
का अधिकारी केवल नगर के साधारण लोगो से सम्बन्धित रहता हैँ और ऐसे ही लोगो 
को दंड देता है। गुर्ता कुवरा का अधिकारी सुल्तान के द्वार पर आसन ग्रहण करता 
हैं। लोग उसके आदेशों का पालन करने के लिए उसके सामने बंठे रहते हैँ। यह 
पद इतनी उच्च श्रेणी का होता था कि सल्तनत के महान्‌ व्यक्तियों को ही दिया 
जाता था, यहाँ तक कि अधिकाश लोग इस पद से उन्नति करके वज्जीर अथवा 
हाजिब भी हो जाते थे। 

मगरिव के मुवहहेदीन के यहाँ भी इस पदाधिकारी को बड़ा सम्मान प्राप्त था 
और वह पद प्रत्येक खास व आम को चही दिया जाता था, अपितु बड़ें-वर्ड मुवह॒हेदीन 
ही इसके पात्र समझे जाते थे। किन्तु सल्तनत के सम्मानित छोगो को यह पद न 
प्राप्त होता था। अब इस पद का महत्त्व इतना घट गया हूँ कि मुवहृहेदीन के अतिरिक्त 
अन्य लोगो को भी यह पद प्राप्त होने गा हैं और सल्तनत के आश्रित छोग भी 
इस पद पर नियुक्‍त होने लगे हैं। मगरिव में मरीनी राज्यकाल में इस समय यह पद 
मरीनी दासो एवं आश्रितों को प्राप्त हैँ। 

पहले तुक सुल्तानों के अधीन तुर्के छोग इस पद पर नियुक्त होते थे, अयवा पिछले 

कुर्दे चुल्तान की सतान इसकी पात्र समझी जाती थी । उनकी नियृक्ति इस दृष्टि- 
कोण से होती थी कि उनके स्वभाव में कठोरता की कितनी मात्रा हैं, क्योंकि वे 
आदेश देने में निर्मीक एवं निडर होते थे। ऐसे ही लोग उपद्रव के दमन हेतु उपयुक्त 
होते हूँ और दुराचार एवं व्यभिचार की जड़ काट देते हैं। व्यभिचारियों के समूह 
को छिल्न-भिन्न कर देते है और गरा के अनुसार वड जारी कराते है । यदि ऐसा 
न हो तो नगर की शान्ति की रक्षा असम्भव हो जाय। 


कयादतुल मतसातील' 


मगरिब एवं इफरीकिया में इस पद की गणना सल्तनत के बड़े पदो में होती 
है। यह अधिकारी भी “तलवार के अधिकारी ” के अवीन रहता है और उसी के 
अबीन इसकी व्यवस्था होती है । ये छोग क्ायेदुल असातीऊकू को “अलमिलन्द' भी 
कहते है। यह शब्द फिरग भाषा से लिया गया हैं । 


२. जल-सेना विभाग का मुण्य अधिकारी । 


अध्याय ३. २६९ 


इस' पद की प्रथा केवल इफरीकिया एव मगरिव में इस कारण है कि ये दोनों 
देश भूमध्य-सागर के दक्षिणीय तट पर स्थित है और दक्षिण में ही बरबरो का 
देश क्योटा से इस्कन्दरिया तथा शाम तक फंला हुआ है । उत्तरीय तठ पर उन्दुलुस, 
फिरग एवं सकालिया प्रदेश स्थित हैं। यह तट रूम एवं शाम तक' फैला हुआ है। 
इस समुद्र के तट पर बसनेवालों के कारण इसका नाम रूम-सागर पड गया 
है और शाम-सागर भी | इस तट के दोनो ओर तथा आस-पास के निवासी 
जहाज़ चलाने की कला में अन्य क्ौमो की अपेक्षा श्रेष्ठ हैं। रूम, फिरग तथा कोत' 
भूमध्य-सागर के उत्तरीय तट पर बसे हुए है । उनका अधिकाश युद्धकार्य एवं 
व्यापार समुद्र द्वारा ही होता है, इसी कारण वे जहाज चलाने एवं समुद्रीय युद्ध में 
बडे दक्ष है। जब उन' लोगो ने दक्षिणीय तठ पर अधिकार जमाने का प्रयत्न किया, 
जिस प्रकार रूम वालो ने इफरीकिया पर तथा कोत ने मगरिव पर अधिकार जमा 
लिया था, तो वे अपने जहाज़ी बेड़े लेकर पहुँच गये और उन पर अधिकार जमा लिया। 
इस प्रकार वे बरबर पर छा गये और राज्य उनके हाथ से निकल गया। वहाँ उन्होने 
बडे-वड नगर, उदाहरणार्थ करताजना, सबीतलछा, जलूला, मुरनाक, शरशाल एवं 
तनजा इत्यादि आबाद किये। करताजना का बादशाह तो इन विजयी लोगो के जाने 
के पहले से ही रूम के बादशाह से युद्ध किया करता और सेना से भरे हुए जहाज़ी 
बेडे रूम के विरुद्ध भेजा करता था। सक्षेप में समुद्रतट के निवासी आज से नही, 
अपितु प्राचीन काल से जहाज चलाने एवं समुद्रीय युद्ध में अत्यधिक दक्ष एवं निपुण 
होते चले आये हैं। 

जब मुसलमानों ने मिस्र विजय कर लिया तो हज़रत उमर बिन' खत्ताब ने 
अमर बिन आस को लिखा कि समुद्र के विषय में मुझे सूचना भेजो। उसने उत्तर 
में लिखा कि “समुद्र एक बडा ससार है, जिस पर शक्तिहीन मनुष्य को इस प्रकार 
फिरना पडता है, जिस प्रकार एक लकडी पर कीडे को ।” यह सुनकर हज़रत उमर ने 
मुसलमानो को समुद्रीय थात्रा से रोक दिया और फिर अरबो ने इसका साहस ही 
नही किया। जो लोग हज़रत उमर को सूचना दिये बिना समुद्रीय यात्रा हेतु गये उन्हें 
दड भोगना पड़ा । उदाहरणार्थ, अरफजा विन हरसमा अरू अज़दी तथा बजीरा का 
सरदार, जिसने उमान पर आक्रमण करने के लिए सेना भेजी, इनके नाम इस बारे में 


१. बेज्ञन्दाइन। 
२. गोथ। 
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लिये जां संकते हूँ । हजरत उमर को जब इसका पता चला तो आपने उसको बहुत 
फठकारा और उसकी निन्‍दा की। हज़रत मुआविया के राज्यकाल तक यही दशा 
रही, पर हजरत उमर ने इसके वाद जहाज़ चलाने एवं समुद्रीय युद्ध की अनुमत्ति 
प्रदान की। इस ऐतिहासिक घटना का कारण यह है कि प्रारम्भ में अरव वालो को 
वदवियत के कारण जहाज़ चलाने का ज्ञान न था। वे इस कला में कुशल न थे। 
इसके विपरीत रूमियो तथा फिरगियो को समुद्र का सवंदा सामना करना पडता था। 
उसकी यात्रा करते-करते वे जहाज़ चलाने में वडे दक्ष हो गये थे। 

जब अरबों का राज्य दृढ हो गया, सल्तनत का गौरव वढा और जजमी कौमें 
उनकी दासता के वधन में आयी, तो बड़े-बड़े कुशल कारीगर उनके पास पहुँच गये। 
समुद्रीय यात्रा के लिए अरबो ने बाहरी लोगो की सेवाएं प्राप्त की और फिर उनके 
साथ रहकर यह छोग जहाज़ चलाने में दक्ष हो गये। इन्होने बच्छी योग्यता पेदा 
कर ली। तब इन्होने भी समुद्र में ही जेहाद किये, नौकाएँ एवं जहाज स्वयं तेयार 
किये और सेना एवं अस्त्र-दस्त्रों से भर-भरकर जहाज़ी वेडे समुद्र-पार काफिरों 
से युद्ध हेतु भेजे। इन्होने विशेष रूप से उन देशों एवं राज्यो पर आक्रमण किये 
जो समुद्रीय तट पर स्थित थे, जैसे कि जाम, इफरीकिया, मगरिव एवं उन्दुलुस 
इत्यादि पर। 
* खलीफा अब्दुल मलिक ने हस्सान विन नोमान, इफरीकिया के हाकिम को जआादेश 
भेजा कि वह तूनिस में जहाजो एवं समुद्रीय यत्रो का एक कारखाना खोले, कारण कि 
उसे जेहाद से वडी रुचि थी। उसकी इच्छा थी कि जेंहाद की तैयारियाँ बहुत बडे 
पैमाने पर की जायें। इस प्रकार ज़ियादतुल्लाह प्रथम बिन इचवराहीम विन अल 
अग्रलव के समय में, मुख्य मुफृती असद विन फ्रात' के नेतृत्व में सिसली विजय हुआ ।' 
कूसरा' पर भी उसी के राज्यकाल में विजय प्राप्त हुई और असद विन अल फुरात ने उसे 
भी विजय किया। मुआविया विन अबी सुफियान के राज्यकाल में मुआविया विन हुदेज 
ने भी सकलिया (सिसली) पर आक्रमण किया, किन्तु उसे विजय न कर सका। यह 
सौभाग्य ईब्वर ने असद विन अर फ्रात के भाग्य में लिखा था, जो उसे प्राप्त हुआ। 


२. असद का जन्म १४२ हिं० (७५८-६० ई०) में हुआ और मृत्यु २१३ हि० 
(८२८ ई०) में हुई। 

२. ८२७ ई० | के 
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- ' फिर उबेदीईन एवं (उन्दुलुस के) बनी उमय्या के राज्यकाल में इफंरीकिया 
एव उन्दुल॒स के बेड़े एक-दूसरे पर आक्रमण करते रहे और युद्ध एवं रक्तपात' होता रहा । 
संमुद्रीय तटवर्ती प्रदेश नष्ट हो गये । अब्दुरेहमान नासिर के राज्यकाल में उन्दुलुस 
के जहाज़ो की सख्या २०० के लगभग तक पहुँच गयी थी । इफरीकिया के जहाज 
भी रूगभग इतने ही थे । उन्दुलस का कायेदुल असातील' इब्नें रूमाहिस था । बजाया 
'एवं मरिया उन्दुलुस के बेडो के बडें-बडे बन्दरगाह थे । प्रत्येक नगर से जहाज बनकर 
यही एकत्र होते थे । प्रत्येक बेडे का पृथक्‌ निरीक्षकःएवं अधिकारी होता था जो जहाज 
“चलाने की कला में दक्ष होता था । युद्ध एवं अस्त्र-शस्त्र की देख-भाल उसी के सुपुर्द 
होती थी । जहाज को वायु अथवा डाँडो ढ्वारा चलाने और बन्दरगाह पर उसके लगर 
डालने का मामला जहाज के रईस से सम्बन्धित था । 
जब जेहाद हेतु प्रस्थान अयवा किसी शाही उद्देश्य हेतु जहाज़ो के बेड़े प्रस्थान के 
लिए एक स्थान पर एकत्र होते तो बादशाह उनको अपनी सेना, दासो अथवा सेवकों 
'से भरता और राज्य के किसी उच्च पदाधिकारी के अधीन उन्हें उनके निश्चित स्थान 
की ओर भेजता था । फिर सब इस बात की प्रतीक्षा किया करते कि ईरवर उन्हें 
विजय, सफलता एवं लूट की धन-सम्पत्ति के साथ वापस छाये। मृसलमान' अपने 
राज्य में समुद्र के चारो ओर छा गये थे और उनकी सल्तनत को विश्येष ज़ोर एवं एक' 
खास शान प्राप्त हो गयी थी । समुद्र की दूसरी ओर की ईसाई कौमो के भी बेड़े उनकी 
टक्कर के न थे। इस प्रकार वे समुद्रीय ढीप एवं तटवर्ती स्थानों को एक-एक करके 
विजय करते रहे । इतिहास इन विजयो एवं लूट की धन-सम्पत्ति का द्योतक है। 
इन' लोगो ने उन बहुत-से द्वीपो पर भी अधिकार जमा लिया, जो समुद्रीय तट से 
दूर एक ओर से हुए स्थित थे । यानी मुयूरका', मन्रका', याबसा, सरदीनिया', 
सकलिया' कूसरा', मालता', अकरीतिश', कबरस'*", रूम एवं फिरग के अन्य 


१. जहाजी बेड़े का अध्यक्ष । 
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देश | अबुछ कासिम शीई! और उसके उत्तराधिकारी अपने बेड़ो को मह॒दिया से धर्म- 
युद्ध के लिए जेनोवा भेजते और वे विजय के सुखद समाचार तथा लूट की धन-सम्पत्ति 
लेकर लौटते | उन्दुलुस के मुलकृत्तवाएफ में से दानिया के हाकिम मुजाहिद आमरी 
ने बेड़े भेजकर सरदीनिया दीप को ४०५ हिं० (१०१४-१५ ई०) में विजय कर 
लिया, यद्यपि ईसाइयो ने इसे पुनः शीघक्ष वापस ले लिया । 

सक्षेप में इस काल में मुसलमानों ने समुद्री तट के अधिकाश भाग पर अधिकार 
जमा लिया था और हर समय उनके वेडे समुद्र में आते-जाते दृष्टिगत होते थे। 
मुसलमान समूद्री बेडो के जरिये जरू-मार्ग से महाद्वीप तक, जो रूम-सागर के उत्तरीय 
तट पर स्थित है, पहुंचने छगे और वहाँ फिरंग प्रदेश को छिन्न-भिन्न करने लगे, जैसा 
कि वनू अविल हुसेन' सकलिया के वादशाहो के राज्यकाल में, जो उवैदीईन के प्रचारक 
एवं समर्थक थे, हुआ | ईसाई अपने वेडो को भय के कारण उत्तर-पूर्वी ओर फिरग 
के समुद्रीय तटो, सकलिया एवं रूमानिया के हीपो तक हटा ले गये और मुसलमान 
उन पर सिंह की भाँति टूट पडने छंगे। सक्षेप में समुद्रीय तट के अधिकाश भागों को 
मुसलमानों ने अपनी सेना एवं अपने अस्त्र-शस्त्रों द्वारा अपने अधीन कर लिया था। 
वे कभी सधि के उद्देश्य से और कभी युद्ध के उद्देश्य से समुद्र में घूमते फिरते थ, जब 
कि ईसाइयो के जहाज़ दिखाई तक न पडते थे । 

जब उवेदीईन एव (उन्दुलूस के) बनी उमय्या का राज्य दवितहीन हो गया तव 
इंसाइयो ने भूमध्य-सागर के पूर्वी द्वीपो की ओर हाथ वढाया और सकलिया (सिसली ), 
अकरीतिश (क्रीट) एव माछता पर अधिकार जमा लिया। फिर वे छोग श्ञाम के तट की 
ओर बढें और तरावल्‍रूस', असकलान', सूर' एव अक्‍्का' विजय कर लिये और वे शाम के 
तटो पर छाग्रये । उन्होंने वेतुल मुकदस पर भी अधिकार जमाया और वहाँ एक गिरजा 


थ्यिे 
हक 


इसरा फातेमी बादशाह, जिसने ९३४ से ९४६ ई० तक राज्य किया ।॥ उसके 
अधिकाश आक्रमण ९३४-३५ ई० में हुए । 

सिसली के बनी करूव का १०वीं शत्ताव्दी ईसवी के अन्त तथा ११वीं शताब्दी 
ई० के प्रारम्भ का हाकिम । 

हे ॥7णा 

ड, 2#८वॉ०छ 

५. 9०72८ 
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, अध्याय ३ र्‌ छ७दे 


घर का निर्माण कराया, ताकि वे अपनी धामिक प्रथाओ एवं इबादतों को शान्ति- 
पूर्वक कर सके | 

इधर बन्‌ ख़जरून से उन्होने तरावछूस छे लिया और तदुपरान्त काबिस एवं 
सफाकिस पर भी विजय प्राप्त करके उन पर जिज़िया रूगा दिया । फिर उबंदीईन 
की खास राजधानी मह॒दिया को भी बुरूग्गीन' बिन ज़ेरी के उत्तराधिकारियो के हाथ 
से छीन लिया। सक्षेप में पाँचचवी शताब्दी हिं० में ईसाई पुनः भूमध्य-सागर पर 
छा गये । मिस्र एव शाम के राज्यो में मुसलमानों की समुद्रीय शक्ति कमज़ोर पड़ 
गयी और अन्त में समाप्त हो गयी । अब तक मुसलमानों का इस ओर कोई ध्यान 
नही है, यद्यपि उबदीईन के राज्यकाल में इन्ही मुसलमानों ने, जेसा कि उनके इतिहास 
से पता लगता है, समुद्रीय शक्ति को उन्नति की चरम सीमा पर पहुँचाया था । 

जब जहाजी बेडी की चर्चा ही समाप्त हो गयी तो समुद्रीय बेडे के अधिकारी का 
पद भी न रहा। अब केवल इफरीकिया तथा मगरिब में ही यह पद मिलता है, किन्तु 
भूमध्य-सागर का पदिचिमी भाग अब भी शक्तिशाली युद्ध-पोतों से भरा हुआ और 
शत्रुओं के उत्पात से सुरक्षित है । 

लम्तूना के राज्यकाल में बेडे के अधिकारी का पद कादस' प्रायद्वीप के सरदार 
बनू ममून अपने अधिकार में किय्रे हुए थे । जब हूम्तूना ने अब्दुल मोमिन' की 
अधघीनता स्वीकार की तो युद्ध का बेडा अब्दुल मोमिन के हाथ में आया और उसी के 
समय में जहाज़ो की कुल सख्या १०० तक पहुँच गयी ॥ 

तदुपरान्त छठी शताब्दी' हि० में मृवह॒हेदीन को उन्नति प्राप्त हुई और उन्होने 
समुद्र के दोनो तटो पर अधिकार जमा लिया। उन्होने अपने समुद्री बेड़ो की बहुत 
बडे पमाने पर उन्नति की । मुवहहेदीन के समुद्री बेडे का अधिकारी अहमद सिकिल्ली 
था । उसके पूर्वज सदगियान के निवासी थे, जो सदवीकिश की एक शाखा है, वे 
जरबा द्वीप में आकर बस गये थे । ईसाई लोग उसे बन्दी बना ले गये थे और 
उसका पालन-पोषण उन्ही के पास हुआ | फिर सकलिया के हाकिम' ने उसको बन्दी- 
गृह से छुडाकर अपने आश्रय में ले लिया । जब सकलिया के हाकिम की मृत्यु हो 
गयी तो उसका पुत्र उसका उत्तराधिकारी हुआ। कुछ कारणो से वह अहमद से रुष्ट 
हो गया, अहमद प्राण के भय से सकलिया से भागकरः तूनुस पहुँचा और बनू अब्दुल 


१. ११वों शताब्दी ईसवी। २. 0००2: 
३. १९वीं शताब्दी ईसवी । ४. रोजर ह्वितीय । 
१८ 


श्ग्फ्ड्ाा 


२७४ इब्नें खलदून का मुकदमा 


मोमिन के हाकिम के यहाँ अतिथि हुआ | उसके बाद यहाँ से भी प्रस्थान करके मराकद 
पहुँचा । वहाँ खलीफा यूसुफ विन अब्दुल मोमिन ने उसका भली-माँति स्वागत किया 
और अत्यधिक इनाम एवं दान के उपरान्त बेड के सरदार का पद उसे प्रदान कर 
दिया । जब अहमद को यह पद प्राप्त हुआ तो उसने ईसाइयों से बहुत-से युद्ध किये । 
मवह हेदीन के राज्यकाल के इतिहास से उसके विपय में पर्याप्त ज्ञान प्राप्त होता है । 
इस प्रकार का उदाहरण न तो पिछले इतिहासो में मिलता है और न वाद के । 


जव मिन्न एवं जाम के सुल्तान सलाहुद्दीन युसुफ विन अय्यूव' ने अपने राज्यकाल 
में ज्ञाम के सीमान्त प्रदेशों को ईसाइयो के हाथ से फिर वापस लेना चाहा ओर वंतुल 
मुकहस से भी उन्हें हटाना निरचय किया, तो बैतुल मुकहस के आस-पास से, जो ईसा- 
इयो के अवीन था, संमुद्री वेंडे उनकी सहायतार्थ पहुँच गये और अपनी सख्या एव गर्क्ति 
से ऐसी सहायता पहुँचायी कि इस्कन्दरिया के जहाज उचका मुकावला न कर सके थे। 
कारण कि भूमव्य-सागर के पूर्वी तट के आस-पास ईसाई बहुत समय से अधिकार जमाये 
हुए थे और उनके बेडे वहाँ बहुत वडी सख्या में पड़े थे। उनके विपरीत मुसलमान अपनी 
समुद्रीय गवित, जैसा कि हम उल्लेख कर चुके है, बहुत पहले से खो चुके थें। इस कारण 
सलाहुद्दीन ने मगरिव के सुल्तान याकूब अल-मसूर के पास, जो उस समय मुवह हेदीन 
का वादशाह था, अब्दुल करीम विन मुनक्किज़ को भेजा । यह अब्दुल करीम शेज़र के 


बनू मनकिज़ के उस वश्य से था, जो सराहुद्दीन के राज्यकाल तक शासन करता चला 


जाया था | सलाहुद्दीन ने अब्दुल करीम द्वारा मगरिव के सुल्तान से युद्ध के बेड़े माँगे, 
ताकि ईसाइयो की कुमक को रोका जा सके और श्ञाम की सीमा पर मुसकूमानों की 
सहायता हो सके । सलाहुद्वीन ने अब्दुल करीम के हाथ मसूर के नाम एक पत्र भी 
भेजा जो फाजिल वेसानी' का लिखा हुआ था । इस पत्र को एमाद अल इसफहानी ने 


१. शासनकाल ११६३-११८४ ई० १ 

२ मलिक अन्नासिर सलाहुद्दीन यूसुफ प्रथम विन अमीर नम्मुद्दीन अय्यूव, सलीवी 
युद्धों (क्सेड) का भ्रसिद्ध योद्धा (जन्म तकरीत ११३८ ई०--मृत्यु ११९३ 
ई०) । यूरोप के साहित्य में वह सलाडिन के नाम से प्रसिद्ध है । 

३ अच्दुरंहमान बिन अली अछ-क्राद्ो अछ-फ़ाजिल बेसानी, जन्म ५२९ हिं० 
(११३५ ३०), मृत्यु ५९६ हिं० (१२९०० ई०) । 

४. मुहम्भद विन मुहम्भदए॒मद्धमलू-इसफहानी, जन्म ५१९ हि“ (११२५ ६०), 
मृत्यु ५९७ हि० (१२०१ ६०) १. 


अध्याय ३० * र७प्‌ 


“फतेहुल कृदसी ” में उद्धृत किया है। यह पत्र इन शब्दों से प्रारम्भ किया गया था--- 
“अल्लाह हमारे सरदार के लिए सफलताओ एवं आशीर्वाद के द्वार खोल दे ।” इस 
पत्र में मसूर को “अमीझंल मोमिनीन” की उपाधि द्वारा सम्बीधित न किया गया था, 
अत. मंसूर को बड़ा बुरा रूगा, किन्तु उसने अपनी भावनाओ को छिंपाये रखा और 
राजदूत को बड़े स्नेह एवं कृपा-भाव से ठहराया, किन्तु फिर उसे असफल विदा 
कर दिया गया । इस ऐतिहासिक घटना से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि केवल 
मगरिब के सुल्तान के पास उस समय बडें अच्छे युद्ध के बेड़ें थे, और यह भी ज्ञात 
हुआ कि ईसाइयो ने भूमध्य-सागर की पूर्वी दिशा में अपना पूर्ण अधिकार जमा रखा 
था और मित्र एवं शाम के राज्यों का कोई ध्यान समुद्रीय शक्ति की ओर न मां 
और आवश्यकता पड़ने पर उन्हें मगरिब॒ की ओर हाथ फलाना पड़ता था । 

जब याकब अल-मसूर की मृत्यु हो गयी और मुवह॒हेदीन का राज्य सकट में पड 
गया तो जलालका' ने उन्दुल्स के बडे भाग पर अधिकार जमा लिया । मुसलमान विवश 
होकर समुद्र तट की ओर खिसक आये और उन्होने भूमध्य-सागर की पश्चिमी दिल्ला 
के द्वीपो पर अधिकार जमा लिया । समुद्र पर मुसलमानों की शक्ति पुन. बढ़ गयी । 
उन्होने बहुत बड़ी सख्या में युद्ध के बेडे एकत्र कर लिये । सक्षेप में मुसलमानों ने अपनी 
खोयी हुईं शक्ति पर पुनः: अधिकार जमा लिया । अब वे ईसाइयों से बराबर का मुका- 
बला करने छूगे। इस प्रकार सुल्तान अबुल हसन' ज़नाता के बादशाह के श़ज्य- 
काल में ऐसा ही हुआ कि जब उसने जेहाद का संकल्प किया और उसके युद्ध के 
जहाजो का अनुमान लगाया गया तो सख्या एवं शक्ति में वे ईसाई जहाजो से कुछ 
कम न थे । 

इसके उपरान्त मुसलमानों की समुद्रीय शवित का पुन. पतन होने छगा । मगरिब' 
में बदवी आदतो का ज़ोर बढ जानें और साथ-ही-साथ उन्दुलुस की प्रथाओं से अनभिज्ञ 
होने के कारण वे जहाज चलाने की कला को भूल गये । इसके विपरीत ईसाइयों ने 
जहाज चलाने की कला में खूब योग्यता पेदा कर ली और अपना अम्यास पहले से 
अधिक बढा लिया। उन्होने उन सब कलाओ को सीख लिया जो समुद्रीय युद्ध में 
प्रभुत्त के लिए आवश्यक हैं। मुसलमानों में यदि किसी को जहाज़ चलाने की 


बम 


च ८ प्र 
१. 0ॉटेंश, 
२० अबुल हसन ने १३३१ ई० से १३५१ ई० तक राज्य किया। है 


२७६ इब्ने खलदुन फा मुकदमा 


कला में दक्षता प्राप्त हुईं, तो वे थोड़े-से मुसलमान थे जो तटव॑र्ती नगरो में बसे थे, 
किन्तु इन बेचारो को सहायता एवं किसी राज्य के आश्रय की, जो उनको संनिक 
संगठन सिखाये तथा नियमित रूप से उस दिद्ञा में उनकी सेवाएँ प्राप्त करे, अधिक 
आवश्यकता थी । 

मगरिव की सल्तनत में अव भी समुद्रीय वेड़े के अधिकारी का पद वत्तेमान है। 
जहाज वनाने एवं चलाने की प्रथा जारी है। जब कोई सकट आ जाता है और समु- 
द्रीय युद्ध छिड जाता है, तो उस समय के लिए युद्ध के बेडे तेयारं रहते हैं। मगरिव- 
वालो के मस्तिप्क एव हृदय में यह विचार आरूढ है कि मुसलमानों का समुद्र पार 
बसनेवाले ईसाइयो पर. आक्रमण करके उनके राज्य को विजय करना आवश्यक एवं 
अनुपेक्ष्य है। इन्ही विचारों के कारण वहाँ के मुसलमान काफिरो पर आक्रमण 
करने के लिए हर समय उद्यत रहते है और युद्ध के वेड़ो को तैयार रखते हैँ, कारण 
कि समुद्रीय युद्ध जगी जहाज़ो के विना किसी प्रकार नही छड़ा जा सकता | ईश्वर 
ही धर्म-निष्ठ मुसलमानों का मित्र है ।' 


(३५) सल्तनतो में तलवारवालो एवं क़छूमवालो के पदो का 
पारस्परिक महत्त्व 


समझ लीजिए कि सल्तनत का शासक राज्यव्यवस्था के सचालन में तलवार 
एवं कलम दोनो पर निर्भर होता है, किन्तु जिस समय सल्तनतवाले राज्य की नीव 
डाल रहे हो, उस समय कलम' की अपेक्षा तलवार की अधिक आवश्यकता पडती 
है। कारण कि उस समय कलम राज्य का एक सेवक मात्र होती है, जिसकी योग्यता 
इतने पर ही समाप्त हो जाती है कि वह शाही आदेशो को राज्य में जारी करती है। 
किन्तु तलवार तो सल्तनत की स्थापना में सल्तनतवालों का वरावर का हाथ वठाती 
हैं ओर बरावर की सहयोगी होती है । यही सम्बन्ध तलवार का कलूम से उस समय 
भी स्थिर रहता है जब “असवियत” शक्तिहीन होकर अपने जीवन के अन्तिम दिन 
ग्रिन रही होती है। उस समय भी सल्तनत अपना अस्तित्व बनाये रखने के लिए 
तलवारवालो पर ही अवरूम्बित होती है, ताकि वे उसको जीवित रखें और उसकी 
ओर से प्रत्येक कृप्ट एव सकट दूर करें। इस प्रकार तलवार को कलूम पर सल्तनत 


१० कुरान दरीफ-से उद्वत ॥ 
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के प्रारम्भ एवं अत दोनों ही कालो मे प्राथमिकता प्राप्त होती है। यही कारण है कि 
प्रारम्भ में तलवारवाले उच्च पदों पर आरूढ़ हो जाते है और समृद्ध एवं बड़े-बड़े 
जागीरदार वन बंठते हूँ । 

सल्तनत के मध्य युग में सुल्तान एक प्रकार से तलवाखालो की उपेक्षा कर सकता 
है। सल्तनत की नीव दृढ हो चुकती है और उस समय उसका पूरा ध्यान सल्तनत 
से लाभान्वित होने की ओर आक्ृष्ट रहता है, उदाहरणार्थ खराज इत्यादि वसूल 
करना एवं उसे सुव्यवस्थित करना, सल्तनत के ऐश्वर्य को बढाना और प्रत्येक दिशा, 
में उसके आदेश जारी करना । यह सब उद्देश्य कलम द्वारा ही प्राप्त होते हैं और वही ; 
उनकी सहायक होती है । तलवार मियान में विश्वाम' करती है । यदि राज्य में कोई 
अकस्मात्‌ दुर्घटना हो जाय अथवा देश में अशान्ति फेल जाय तो तहूवार पुन. अपना 
कार्य प्रररम्भ कर देती है। इन अवसरो के अतिरिक्त तलवार की कोई आवश्यकता 
नही पड़ती । अत. राज्य के मध्य-युग में ककमवाले उच्च पदो पर आरूढ एवं समृद्ध 
होते है। वे बादशाह के विश्वासपात्र होते है और एकान्त में उसके पास आते-जाते हैं । 
इसका यह कारण है कि कलम' राज्य के छाभो के उपभोग का साधन वनती है । राज्य 
की विभिन्न दिशाओ को सुव्यवस्थित करती है और सल्तनत के ऐश्वर्य में वृद्धि करती 
है। इस प्रकार जो वजीर कलम के धनी होते है, वे बादशाह के मूँह-लगे हो जाते 
हैं। इसके विपरीत उस उमय “अहलछे सैफ” की बादशाहों को कोई आवश्यकता 
नही रहती । वे बादशाह के हृदय से दूर, अपितु उसके आतक से हर समय भयभीत 
रहते हूं । 

अबू मुस्लिम के इस वाक्य में इसी तथ्य की ओर सकेत है । यह वाक्य उसने 
उस समय कहा था जब मसूर ने उसको अपने पास बुलवाया था । उसने कहा था--- 
“हमने फारस के दाशनिको की यह शिक्षा याद कर रखी है कि जब सल्तनत दृढ़ता 
एवं शान्ति के मंदान में प्रविष्ट हो जाय तो सल्तनत के वज़ीर से बहुत भय करना 
चाहिए, कारण कि ऐसे समय राज्य में उसी को उच्च अधिकार प्राप्त होते है ।” 


(३६) सल्तनत एवं सुल्तान के विशेष चिह्न 


ज्ञात होना चाहिए कि बादशाह के कुछ विशेष “चिह्न होते है, जिनकी आव- 
श्यकता उसके शाहाना ठाट-बाट को होती है और जिनके कारण वह अपनी प्रजा, 
मित्रो एवं राज्य के पदाधिकारियों से पृथक्‌ पहचाना जाता है । उनमें से जो चिह्न 


२७८ इब्नें खलूदून का मुक़दमा 


अधिक प्रसिद्ध हैं, उन्हें हम अपनी सूचना के अनुसार लिपिवद्ध करते हैं। “भौर उत्ें 
सभी विद्वानों से अधिक ज्ञान प्राप्त है 


आलह' 


राज्य का चिह्न आलह है, अर्थात्‌ पताका उड़ाना, तब, तम्वूर, विगुल एव 
शख वजवाना | अरस्त ने 'किताबे सियासत” में लिखा है कि इन वस्तुओं का 
उद्देश्य छत्रुओ को युद्ध में डराना एव आतकित करना होता है, कारण कि भयकर 
स्वर आत्मा को भयभीत कर देते हूं। सच पूछिए तो रण-दक्षेत्र के ये सब उपकरण 
उत्तेजनाप्रद मिने जाते हैं, प्रत्येक व्यक्ति इनसे स्फूति अनुभव करता एवं साहस प्राप्त 
करता है। अरस्तू का यह दृष्टिकोण यद्यपि कुछ सत्य-सा और एक सीमा तक 
विश्वसनीय भी है, किन्तु वास्तविक रहस्य कुछ और है। वह रहस्य यह है कि आत्मा 
सगीत एव सुखद स्वर सुनने पर एक विशेष प्रसन्नता एवं हे का अनुभव करती है और 
इतनी अचेत हो जाती है कि उसे कठिन से कठिन कार्य भी सरल ज्ञात होने लगते है। 
ऐसी अचेत दशा में कमी-कभी मनुष्य अपने प्राण पर भी खेल जाता है । यह उत्तेजना 
केवल मनुष्य तक ही सीमित नही, मूक पशुओ तक में वत्तमान है, उदाहरणार्थ ऊँट 
हुदी' से मस्त हो जाता है और घोडा सीटी से झूमने लगता है। जब ध्वनि सगीत 
के विशेष सिद्धातो के अनुसार निकलती है तो वह शरीर में आग लगा देती है, उदा- 
हरणार्थ उत्तम स्वखवाले सगीतज्ञों का सगीत सुननेवालो को लछोट-पोट कर देता है । 
अजम के बादगाह इसी कारण सगीत के यत्र भी अपने साथ रखते थे और सगीतज्ञ 
थाही सेना के चारो ओर गाते-बजाते और वीरो को ऐसा गरमा देते थे कि वे प्राण 
त्यागने पर उद्यत हो जाते थे । हमने स्वय देखा है कि अरब के युद्धों में सेना के समक्ष 
गायक पद्म एव कविताएँ पढते और गाते-वजाते चलते हैं और वीरों को ऐसा उभार 
देते हैं कि फिर उन्हें अपने प्राणों की सुध-च॒ध नही रहती और वे तत्काल रफ-द्षेत्र में 
कूद पड़ते हे और दात्रु से भिड जाते है । इसी प्रकार मगरिव में ज़नाता कौम में यह 
प्रथा है कि कवि सेना की पक्तियो के समक्ष चलते हैं और गाते जाते है । वे ऐसे 
स्वर में गाते हैँ कि द्वार एवं दीवारों को हिला डालते है और कायर को भी वीर वना 


१ क्रान शरीफ से उद्धुत । 
२- बादशाही के छुछ प्रमुख चिह्न ह 
३े- जरव के ऊंँटवालो का विज्येप गाना, जिसे वे ऊंट चलाते समय गाते है। .._“* 


ऋकनम- जम 
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देते है। वे अपनी भाषा में उसे सैनिक गीत को “ताजूगायेत” कहते हैं । इन घटनाओ 
एवं तथ्यों का रहस्य यही है कि इन' उपायो से आत्मा को उत्तेजना एवं प्रसन्नता 
प्राप्त होती है और वीरता की भावनाएँ जागृत होती है । 

विभिन्न रग की पताकाओ, उनकी अधिकता एवं लम्बाई का उद्देश्य भी शत्रु को 
भयभीत एवं आतकित करना है, किन्तु कभी-कभी भय एवं आतक अग्रसर होने 
की शक्ति को' बढा देते है एव मनुष्य को निर्भय बना देते है, कारण कि मनुष्य की 
मनोवृत्ति एवं भावनाएँ बडी विचित्र है। मनुष्य की बुद्धि उन्हें समझ नही सकती । 


, फिर सुल्तान.एवं सल्तनतें उपर्युक्त विशेषताओं का प्रयोग करने मे विभिन्न प्रकार 


से काय करती है । कुछ में इनकी अधिकता एवं बहुतायत होती है और कुछ म॑ कमी 
तथा न्‍्यनता । इनका आधार सल्तनत के छोटे-बडे होने पर है। इनमे झडो की 
प्रथा का जहाँ तक सम्बन्ध है, वह युद्धों में आज से नही, अपितु सृष्टि की रचना के 
समय से है। कौमो ने युद्ध में झडो के प्रयोग को अपना सैनिक नियम वना रखा है। 
इस, प्रकार स्वय मुहम्मद साहब के शुभ राज्यकाल में सेना में पताकाओ का प्रयोग 
हुआ और इसी प्रकार खलीफाओ के काल में भी। 
रहां नक्‍्कारा इत्यादि, तो मुसलमान अपने प्रारम्भिक राज्यकाल में इसका प्रयोग 
“न करते थे, कारण कि वें सल्तनत की' शान व शौकत एवं अनावश्यक दिखावे को 
मिथ्या एवं व्यर्थ समझते थे। इनको वे कोई महत्त्व न देते थे। अत" जब सल्तनत 
ने'खिलाफत का स्थान लिया, सासारिक भोग-विलास एवं समृद्धि में मुसकमानो की 
रुचि' बढी और फारस एवं रूम की प्राचीन कौमें, जो प्राचीन काल से राज्य करती 
' चली आ रही थी, उनके साथ घुली-मिली और उनको शाही ऐश्वर्य एव गौरव की 
' योजनाएँ समझायी, तो मुसरूमानों ने अन्य चीजो के साथ तबला इत्यादि बजाना भी 
पसन्द किया । बादशाहो ने स्वय भी इस प्रथा का पालन किया और अपने आमिलो 


को भी यही आदेश भेजे, ताकि इस प्रकार राज्य एव राज्यवालो के ऐश्वर्य तथा गौरव' 


का प्रदर्शन हो । कभी-कभी अव्बासी अथवा उबेदीईन खलीफा सीमान्त के किसी हाकिस 
' अथवा सेनापति के लिए झडे तैयार कराते और उसको उसके कार्य अथवा अभियान 
' पर अपने महल या उस व्यक्ति के घर से उन पताकाओ सहित रवाना करते, फलत. 
उसका प्रस्थान इस ज्ञान से होता कि अत्यधिक सेना तथा पताकाएँ उठानेवाले उसकी 
सवारी के साथ-साथ होते । वादन-यत्र भी साथ-साथ रहते और इस प्रकार उसके 
ऐड्वर्य एव गौरव में वृद्धि कर दी जाती थी । खलीफा तथा आमिल के सैनिक दस्तो 
में केवल पताकाओ की सख्या एवं रग के आधार पर भेंद-भाव किया जा सकता था। 


-२८० इव्तें खलदून का भुकहमा 


उदाहरणाय अब्वासियों की पताकाएँ काले रग की होती थी। इस प्रकार वे इस 
रंग से अपने वंश के शहीदों का शोक मनाते थे और इसे वनी' उमय्या की हत्या 
एवं उनके विनाश की स्मृति का चिह्न समझते थे, अत अव्यासियों को “मुसब्वेदह' 
कहा जाता था ! 

उसके वाद जब अब्यासी राज्य छिन्न-भिन्न हुआ और अलछवियो ने प्रत्येक दिशा 
से उन पर कातक्रमण प्रारम्भ कर दिया, तो अलवियो ने शत्रुता प्रदश्षित करने के लिए 
अपनी पताकाएँ सफेद रग की बना ली, अत वे “मुवस्येजह”' कहलाये | उबदीईन 
के पूरे राज्यकाल में अलवियो में से जिन लोगो ने पूर्व पर आक्रमण किये, उदाहरणार्थ 
तबरिस्तान, सादा तथा करामेता आदि प्रचारक, वे “मुबय्येज़ह” कहलाते थे । 

मामून ने अपने राज्यकाल में पताकाओ का काछा रग् त्यागकर हरा रग ग्रहण 
किया और हरी पताकाएँ वनवा छी । रही पताकाओ की सख्या की बात, तो उसके 
लिए कोई सीमा निर्धारित न थी। उबंदीईन के शासनकाल में जब अज्ीज़ निजार 
नें शाम की विजय का सकलप किया तो उसके साथ ५०० बडी पताकाएँ एव 
दुन्दुभियाँ थी। मगरिव में सिनहाजा के बरबर वादशाहों के यहाँ पताकाओं का कोई 
विज्येप रग निश्चित न था, अपितु वे शुद्ध रगीन रेशम की होती थी और उन पर 
सुनहरा काम रहता था । उनकी ओर से आमिलो को भी पताकाएँ रखने की अनुमति 
थी । फिर जब मुवहरेदीन का राज्यकाल प्रारम्भ हुआ, अयवा उनके बाद ज़नाता 
ने शासन की वागडोर समाली, तो नक्कारो एवं पताकाओ का प्रयोग सुल्तान तक ही 
सीमित हो गया। अन्य अधिकारियों को उनके रखने का अधिकार न रहा। नवकारे 
एवं पताकाएँ ले जाने के रहिए एक पृथक्‌ सैनिक दस्ता होता था जो बादशाह के 
पीछे-पीछे चछता था । उसको साकह कहते थे। इन पताकाओं की सख्या प्रत्येक 
सल्तनत की प्रथानुसार घटती-बढ़ती रहती थी। क्रुछ सल्तनतो में ७ की सख्या 
रही, कारण कि ७ सख्या शुभ समझी जाती थी। इस प्रकार मुवह॒हेदीन के राज्यकाल 
मे ७ पताकाएं ही रहा करती थी। वन्‌ अल-अहमर ने भी उन्दुलस में इसी प्रथा का 
पालन किया । कुछ सल्तनतों में यह सख्या १० या २० तक पहुँची, उदाहरणार्थ 
जनाता के राज्यकाल में । सुल्तान अवुरू हसन के राज्यकाल में छोटे-बड़े नक्कारों 


१. काले । 
२ दचेत।॥ 
३ ३६७ हिं० (९७७ ई०) । 
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अध्याय ३ २८ 


एवं पताकाओं को मिलाकर कुल सख्या १००--१५० तक पहुँची । पताकाएँ रे 
रेशमी कपड़े की होती थी.और उन पर सोने के तारो का काम रहता था । 
वालियों, आमिलों तथा सेनापतियो को सफेद मलूमल की बनी हुई एक छोटी- 
पताका एवं एक छोटा-सा नक्कारा रखने की अनुमति थी और वह भी युद्ध के समय 
इससे अधिक वे कुछ नही रख सकते थे। पूर्व में तुर्को के राज्यकाल में यह प्रथा 
कि वहाँ केवछ एक बडी पताका रखी जाती है, जिसके सिरे पर बालों का एक बः 
वडा गुच्छा छगा होता है। इसको ये छोग 'शालिश” अयवा चत्र कहते है । 
बडे झड़े का प्रयोग केवल बादशाह कर सकता है । इसके अतिरिक्त अन्य पताक 
भी होती है जिनको थे लोग 'सनजक” कहते है। यह अरबी भाषा का “राय 
है। नक़्कारो की इनके यहाँ कोई सीमा नहीं । इनको ये “कस” कहते है । प्रत् 
अमीर तथा सेतापति अपने इच्छानुसार जितने नक्कारे चाहे रख सकता हैं, कि 
चत्र नही रख सकता। यह विशेष शाही चिह्न है। 
आधुनिक काल में उन्दुलुस में जलालका के फिरग के जो बादशाह शासन * 
रहे है, उनके यहाँ पताकाएँ थोडी होती है, किन्तु वे रूम्बी होती हैं। उनके स॑ 
आक्रमण के समय साज एव तम्बूर बजने की भी प्रथा है और राग भी गाये जाते हँ 
अजम के अन्य बादशाहो के यहाँ भी यही प्रथा है । 


सरीर 


सरीर, मिम्बर, सिंहासन, कुर्सी अथवा अरीका बादशाह के बेठने के लिए लकड़ी 
तैयारकिये जाते है, ताकि बादशाह अन्य दरबारवालों की अपेक्षा ऊँचे स्थान पर आस 
हो और उनके बराबर न वँठे । इस्लाम के पूर्व बादशाह लोग दरवारों में सिहासन 
आसीन होते थे । अजमी सल्तनतो में यही प्रथा चलती रही, मपितु जजमवालों ने 
सोने के सिंहासन बनव्यये । हजरत सुलेमान एवं हज़रत दाऊद की कुर्सी तथा सिंहार 
दोनों हाथीदाँत एव स्वर्ण से तैयार किये गये थे। किन्तु यह्‌ सब उस युग का वर्णन 
जब कि हुकूमतो पर शान व शौकत एवं आडम्बर तथा भोग-विलास का रंग चढ़ ग 
था । जब तक हुकूमतें “बदवियत” के युग से गुजरती रही, इस प्रकार ठाठ-बाट। 
भेद-भाव की इच्छा ही उत्पन्न न हुई थी । 

इस्लामी राज्यकाल में सर्वेश्रथम अमीर मुआविया ने अपने लिए राज-सिहार 
का निर्माण कराया और लोगों को यह कारण बताया कि क्योकि मे भारी हींग 
है, अतः सिहासन के बिना मेरा काम नही चल सकता । लोगो ने कोई आपत्ति न की 


२८२ इब्नें खलदून का सुक़दमा 


बाद में बानेवाले अन्य इस्लामी वादशझाहों ने भी इसी श्रथा का पालन किया | राज- 
सिहासन सत्तनत की शान का एक चिह्न वन गया। अमर विन आस जब सिद्र 
में अपने राज-प्रासाद की ग्रोप्ठियों में सर्ब-साधारण के साथ भूमि पर बेठते और 
मित्र का वादमाह मुकौकस उनके पास उपस्थित होता तो उसके बंठने के लिए 
लोग सीने का सिंहासन उठाये हुए आते और वह वादशाहों की भाँति अमर विन आस 
के समक्ष सिहासन पर आसीन होता। मुकौकस ज़िम्मी था| ज़िम्मियों से प्रतिज्ञा 
की जाती है और प्रतिज्ञा का पालन भी इस्लाम में आवश्यक है, अतः उसके इस 
व्यवहार पर कोई मसलमान आपत्ति प्रकट न करता था । इसके साथ-साथ यह भी 
सत्व है कि उस समय तक मुसलमान जाहिरी ऐश्वर्य एव वैभव तथा शान व शौकंत 
को कोई महत्त्व न देते थे । इसके उपरान्त अव्वासियो, उवेदीईन तथा अन्य इस्लामी 
सुल्तानों ने पूर्व तथा पश्चिम में ऐसे-ऐसे राज-सिंहासन, मिम्वर एवं कुंसियाँ वनवायी 
कि उनके समक्ष क़ुसर एवं किसरा के भी राज-सिंहासन एवं मिम्बरों का कोई मूल्य 
न रहा । 

टकसाल 


जी 


एक लोहे का ठप्पा होता है। जिस पर चित्र अथवा कुछ वाक्य उलदे:खुदे होते है । 
जब उसे प्रयोग में आनेवाले दिरहम तथा दीनार पर रखकर हथौडे से चोट मारी जाती 
है तो उसके उलटे वाक्य दिरहम तथा दीनार पर सीधे उभर आते है । किन्तु ठप्पा 
लगाने के पूर्व दि>हम तथा दीनार को कसौटी पर कसकर देख लिया जाता है कि वह 
सरा है जबवा खोदय | उसके ठोक वज़न की भी जाँच कर लछी जाती है कि वह 
कम है अयवा अधिक, अयवा बराबर | इस प्रकार दिरहम एवं दीनार जब टकसाल 
से निकलते हैं तो छोग ग्रिन-ग्रिवकर उन्हें अपने प्रयोग में लाते है । यदि उनके 
वज़न की परस नही हो सकती तो फिर तोलकर उनसे कारोबार चलता है। 


सिक्‍का शब्द वास्तव में लोहे के ठप्पे के छिए बना था। फिर उन चिह्नों को 
कहने लगे जो दिरहमो एवं दीनारो पर दृष्टिगत होते हैं। फिर इससे भी हटकर उस 
पद को सिक्का कहने छूगे जिसके अबीन दिरहम एवं दीनार के समस्त प्रवंध सम्पन्न 
होते हैं । इस प्रकार अब इस घब्द का प्रयोग इसी अर में होता है । यह सल्तनत का 
परमावसश्यक पद हैं, कारण कि इसी के द्वारा खरा अथवा खालिस सिक्‍का चलता है 
जोर लोग सोटे सिक्के से बचते है। अजम के वादगाहो के सिक्‍को पर समकालीन 
बादशाह, किसी किले अथवा पत्ु का चित्र होता था | अजमी संल्तनत - के अन्तिम. 
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अध्याय ३ २८३ 


काल तंक यही प्रैथा रही । जब इस्लामी राज्य प्रारम्भ हुआ तो मुसलमानों ने कुछ 
इस्लामी सरलता से प्रभावित होकर और कुछ अरबी “बदवियत” के कारण सिक्के 
के प्रवध की ओर से उपेक्षा की । ये लोग सोने और चाँदी को तोलकर आपस के 
लेन-देन में काम में लाते थे । फारस के दिरहम एवं दीनार भी इनके यहाँ प्रचलित थे 
और ये उन्हें तोलकर लेते और अपना काम चलाते, किन्तु शासन की उपेक्षा के कारण 
जाली एवं खोटे सिक्के प्रचलिंत हो गये । विवश होकर अब्दुल मलिक ने हज्जाज 
को आदेश दिया कि टकसाल स्थापित की जाय, जैसा कि सईद बिन अल मुसय्यव एवं 
अवूजू ज़िनादे के कथन से पता चलता है यह ७४ हिं० (६९३--९४ ६०) अयवा 
मदाएनी' के अनुसार ७५ हिं० (६९४-९५ ई०) की घटना है। फिर ७६ हिं० 
(६९५--९६ ई०) में यह फरमान जारी किया गया कि इसी ठकसालर के दिर- 
हमो एवं दीनारो का प्रयोग किया जाय । इस सिक्के पर “अल्लाहो अहदुन, अल्लाहो 
समदुन” खुदा हुआ था । फिर यजीद विन अब्दुल मलिक के राज्यकाल में जब इब्ने 
हुवरा इराक का वाली हुआ तो उसने सिक्‍के में अन्य सुधार किये । फिर खालिद 
अल कसरी एवं यूसुफ बिन उमर ने अपने-अपने समय में और भी सुधार किये । 
कहा जाता है कि इस्लामी शासन में सर्वेशत्रथम मुसाव विन जुबेर के आदेशानुसार 
इराक में दिरहम एवं दीनारों पर ७० हि० (६८९-९० ई०) में ठप्पा गाया 
गया । यह कार्य उनके भाई अब्दुल्लाह के, जो उस समय हिजाज़ के वाली थे, आदेशा- 
नुसार हुआ । इस सिक्के के एक ओर “बरकृतुल्लाह” और दूसरी ओर अल्लाह का 
तास खुदा था । फिर एक वर्ष उपरान्त हज्जाज ने इस सिक्के को वदल डाछा और 
उस पर “अल्लाह के नाम से---हज्जाज” खुदवाया और सिक्‍के का वही वजन निर्धारित 
किया जो हजरत' उमर फारूक के काल में निरिचित हो चुका था 4 


वज़नों का प्रामाणिक विवरण इस प्रकार है--इस्लाम के प्रारम्भ में दिरहम 
'का वजन ६ दाँग था । एक मिस्कालछ का वज़न १३ दिरहम, अत: १० दिरहम का वजन 
७ मिस्काल होता था । फ़ारस के दिरहमो का वज़न इससे भिन्न था ॥ कोई मिस्कारू 


' १.“ अब्दुल्लाह बिन ज़कवान, मृत्यु १३० हि० तथा १३२ हिए (७४७-४८ है० 
तथा ७४९-५० ई०) के मध्य में । 
२. इस्लाम के प्रारस्भिक काल का प्रसिद्ध इतिहासकार । 
” , ३. अल्लाह एक है और अल्लाह समद (श्रेष्ठ, पूंज्य) है। 
४. अल्लाह का आशीर्वाद । 
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रट४ इब्नें खलदून का मुकहमा 


वजन प्र २० कीरात' का था और कोई १२ या १० का । जकात अदा करने के समय 
जब मुसलमानों की दिरहम का चजन निद्िचत करना पड़ा, तो उन्होंने दीच के वजन 
का दिरतम निश्चित किया, जो १४ कीरात का होता था। मिस्काछ का वज़न वही, 
१३ दिरहम रहा । यह भी कहा जाता है कि वगली दिरहम' का वज़न ८ दाँग, तवरी 
वा ४ दाँग, मग़रिवी का ३ दाँग और यमती का १ दाग था। हजरत उमर ने जादेश 
दिया कि अधिक प्रचलित दिरहम का पता छूगाया जाय । इस प्रकार उपयुक्त हिसाव 
से वगछी तथा तवरी दिरहम दोनों मिलकर १२ दाँग के वरावर होते थे । फिर अरबी 
आसत मिकारूकर ६ दाँग का वजन निर्चित किया गया, जिसमें डै दिरूुम यदि ओर 
बढाया जाता तो मिस्काल वन जाता था। यदि मिस्काऊ में से ३३१० कम कर दिया 
जाता तो दिरहम रह जाता था । 


अब्दुल मलिक ने जब इस आशय से सिक्का बनाने का विचार किया कि सोना व 
चाँदी के सिक्के, जो मुसलमानों के लेन-देन के प्रयोग में आा रहे थे, खोट से बचाये जा 
सकें, तो उनका वजन वही निश्चित किया जो हजरत उमर के राज्यकाल में निर्वारित 
हो चुका था। फिर सिक्‍के पर केवल वाक्य लिखवाये, चित्र नही, क्योकि अरब 
स्वाभाविक रुप से वाक्‍्यों में रुचि रखते थे,चित्रो में नहीं। इसके अतिरिक्त इस्लामी 
शरीकत में चित्रकारी निपिद्ध थी, अत दोनो कारणों से चित्री की उपेक्षा की गयी । 
मब्दुल मलिक का यह कार्य इस्छामी सल्तनत में एक उदाहरण बन गया और सब 
लोगो ने इसी नियम का पारून किया । 
दिरहम एवं दीनार गोल टिक्यो के रूप में बनाये गये और उन पर समानान्तर 
वृत्तो में लिखाई की गयी । एक ओर ईदवर की प्रशसा एवं दरूद के वावय और दूसरी 
ओर ठप्पे की तिथि एवं समकालीन खलीफा का नाम खोदा गया। अब्चासी, उ्वदीईन 
एवं (उन्दुलुस के) उमय्या राज्यकाल में इसी प्रकार के सिक्के चलते रहे। सिनहाजा 
ने अपना सिक्का अपने राज्यकाल के अन्त में चलाया । इच्ने हम्माद' के इतिहास से 
पता चलता है कि बजाया के अधिकारी मसूर ने सर्वप्रथम अपना सिक्का चलाया ! 
जब मुवहहेदीन का राज्यकाल प्रारम्भ हुआ तो महदी ने दिरहम के सिक्के को 
गोलछाकार के स्थान पर चौकोर आकार में परिवर्तित कर दिया । गोल दीनार में 


९. (2४5 


२. मुहम्मद बिच अली इवब्से हम्माद ने अपने इतिहास की रचना ६१७ हिं० 
(१५२० ई०) के रूगभग फी १ 
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यक... गरओक. आमने मरना, 


अध्याय हे २८५ 


चौकोर खुदाई करवायी | उसके एक ओर ईदवर के प्रशंसा सम्बन्धी वाक्य लिखवाये 
और दूसरी ओर अपना तथा अपने वछी अहद का नाम लिखवाया। इस प्रकार मुवह- 
हेदीन के राज्यकाल में यही प्रथा चलती रही । अब तक उनके यहाँ के सिकके इसी 
रूप के होते है ! कहा जाता है कि मह॒दी का प्रभुत्व प्रारम्भ होने के पूर्व ही भविष्य- 
वाणी करनेवाले महदी की चर्चा “साहिबुद्दिहमुर मुरब्बा”' की उपाधि दायरा करते 
थे । आजकल पूर्वी सल्तनत में उनके सिक्के का कोई निश्चित रूप नही । वे दिरहम 
एवं दीनार को तोछकर अपने लेन-देन में काम में छाते है । वे अपने सिक्के पर मगरिव- 
वालो की भाँति ईइवर की प्रशंसा एवं दरूद के वाक्य तथा खलीफा इत्यादि के नाम 
खुदवाते हैं । 
सिक्के का वर्णन समाप्त करने के पूर्व हम शरई दिरहम एवं दीनार की वास्तविकता 
और उसके वजन को भी स्पष्ट कर देना चाहते है । संसार भर के विभिन्न देशो, भ्रान्तो 
तथा नगरो में विभिन्न तोल के सिक्के प्रचलित है। इस्लामी शरीअत में भी इनका 
उल्लेख है और अनेक विषयो यानी जकात निकाह एव हुदूदों इत्यादि के शरई आदेओों 
का उनसे सम्बन्ध है । इस स्थिति में शरीअत के लिए आावश्यक हुआ कि शरई दिरहम 
एवं दीनार की वास्तविकता स्पष्ट की जाय और उनका वह वज़न निश्चित किया 
जाय, जो शरई जादेशो के अनुसार इन दिस्हमो एवं दीनारो का होना चाहिए, उनसे 
कम ने अधिक । 
यह बात स्पष्ट रहनी चाहिए कि इस्लाम के प्रारम्भ, सहाबा एवं ताबईन के समय 
से इस पर इजमा हो चुका है कि शरई दिरहम वह है कि जिसके १० दिरहमो का 
वज़न ७ मिस्काल सोने के बराबर हो । एक ओकिया' सोने में ४० दिरहम बनते हैं 
जब कि एक शरई दिरहम ७॥१० दीनार का माना जाता है। एक मिस्काल का वजन 
७२ औसत दरजे के गेहूँ के दाने के बराबर होता है। इसलिए एक दिरहम का वजन 
जो ७।१० मिस्काल के बरावर होता है, ५५ जौ दाने के बराबर हुआ । ये वजन सबके 
सब इजमा से प्रमाणित है । 
जाहिलियत के युग में दिरहम कई प्रकार के होते थे । इनमें सबसे खरा तबरी 
था जो ८ दाँग का होता था। वगरी भी खरा माना जाता था, जो ४ दाँग का होता 


१. चौकोर दीनार का अधिकारी । 
: २. कुछ पोधियों के अनुसार नहीं खुदवाते ॥ 
३. शरई दंड। ४. लगभग १ जाँस ३ 


२८६ इब्नें खल़ंदून का मुकदमा 


था । शरई दिरहम दोनो के मध्य का निश्चित हुआ, अर्थात्‌ ६ दाँग का । इस प्रकार 
१०० दिरहम बगली और तबरी पर ५ दिरहम शरई ज़कात के निश्चित हुए] अब 
इसमें छोगो का मतभेद है कि शरई दिरहम का उपर्युक्त वज़न अब्दुल मलिक ने 
निश्चित किया अथवा इसके उपरान्त लोगो ने इस पर इजमा किया है। खत्तावी' ने 
“किताव मआलिमुस्‌ सुनन” एव मावर्दी ने 'एहकाम अस्सुल्तानिया” में इस विषय की 
धर्चा की है। आधुनिक काल के विद्वानों ने इसे इस आधार पर रद्द कर दिया है कि 
इससे यह प्रमाणित होता है कि हज़रत महम्मद, सहावा एवं वाद के राज्यकाल में 
दिरहम एव दीनार की शरई स्थिति एवं वज़न अज्ञात रहा होगा, यद्यपि ज़कात, निकाह 
एवं हुट्ूद इत्यादि में बहुत से शरई आदेश इनसे सम्बन्धित है । यदि इनका वजन 
निश्चित न होता तो आदेदय कंसे निर्मेत होते । विवद् होकर स्वीकार करना पड़ता 
है और यह सत्य भी है कि हज़रत मुहम्मद एवं सहावा के राज्यकाल में दिरहम एवं 
दीनार का वज़न ज्ञात था और इसी वज़न के अनुसार हक सम्बन्धी शरई आदेश उच' 
पर निर्भर होते थे | इनका मुसलमानों को भली-भाँति ज्ञान था । 

जब इस्लामी सल्तनत ऐश्वर्य एवं वैभव के क्षेत्र में प्रविष्ट हुई तो नवीन स्थिति 
के आवश्यकतानुसार शरा के आधार पर दिरहम एवं दीनार का खास वजन निर्चित 
करना इस कारण ज़रूरी हो गया कि छोग अनुमान एवं अटकल की कठिनाई से वच 
जायें। इस प्रकार वजन निश्चित हुआ । इस युग में अब्दुल मलिक राज्य कर रहा 
था । उसी ने वज़न निश्चित कराये। जो शरई वज़ब छोगो को ज्ञात था, उसका 
ध्यान रखा गया, अर्थात्‌ उससे घटने-बढ़ने नहीं दिया गया । उसने सिक्के पर ईव्वर के 
नाम एवं दुरूद के उपरान्त अपना नाम तथा तिथि भी खुदवायी | जाहिलियत के 
सिक्‍को का प्रयोग वन्द करा दिया । जो उस समय के सिक्के प्रचलित थे उनको वत्तेमान 
सिक्‍को के रूप में ढाल लिया गया । इस ऐतिहासिक तथ्य को कोई अस्वीकार नही 
कर सकता । फिर इसके बाद सल्तनतो में शरई तोछल से कम अयवा अधिक वज़च 
के सिक्‍के चलने लगे । प्रत्येक देश एवं सलतनत ने अपना अलूग्र-अछूग सिक्का वना 
लिया | जब यह दशा हुई तो ल्मोेमो ने उनके उस शरई वज़न का ध्यान रखा जो 
इस्लाम के प्रारम्भ में प्रचलित था और फिर हर एक अपने-अपने राज्य के विद्येप सिक्के 
से दिरहम एवं दीनार के शरई वज़न को मिलाकर देखता और उसकी कमी-वेशी को 
समझकर जितना अन्तर होता उसके अनुसार शरई हक़ अदा करता । 


२. हम्द (अहमद) बिन मुहम्मद, ३१९ हिं० (९३१) से ३८६ हिं० अयवा ३८८ 
हिं० (९९६ ई० अयवा ९९८ ई०) ४ 


अमक. सत 
हु 


आम. इक छठ __ ला 


कन्ज वी. 
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“ अध्याय है... २८७ 


* दीनारं के वज़न के विषय में विद्वान्‌ छोग पूर्णरूप' से सहमत हैं कि वह औसत दर्जे 
के ७२ गेहें के दाने के बराबर होता है, केवल इब्ने हजम ने इससे मतभेद किया है। 
उसके अनुसार एक दीनार ८४ दाने के बराबर होता है । क़ाजी अब्दुल हक ने भी 
उसका यही कथन उद्धृत किया है, किन्तु शोधको ने इब्ने हज़म के मत का खडन किया है 
और उसको गलत बताया है। वास्तव में शोधको का मत ही ठीक है। यही ऊँकिया के 
विषय में कहा जा सकता है। उसका वजन भी विभिन्न देशों में अलग-अलग है। 
उसका द्ारई वजन जो हम बता चुके है, सबको ज्ञात है। किसी का इसमें मत-भेद नही ।' 


मुहर 


यह भी शाही विशेषता एवं राज्य के चिह्नो में से एक है। इस्लाम के पूर्व एव 
बाद में फरमानो पर मुहर लगाने की प्रथा प्रचलित रही । सहीहैन' में उल्लेख है कि. 
जब मुहम्मद साहब ने केसर को पत्र लिखना निद्िचित किया तो छोगो ने निवेदन' किया 
कि अजमवाले उस पत्र को, जिस पर महर नही रूगी होती,कोई महत्त्व नही देते। आपने 
चाँदी की अँगूठी तैयार करायी और उसमें “मुहम्मदुरुंसूछललाह खुदवाया । इमाम 
बुखारी का कथन है कि आपकी सुहर पर मुहम्मद, रसूछ तथा अल्लाह के तीन शब्द 
अलग-अलग तीन पक्तियों में खुदे थे, अतः आपने पत्र पर मुहर कगायी और साथ-साथ 
आदेश दे दिया कि कोई अन्य इस प्रकार की मुहर न बनवाये । इमाम बखारी का यह 
भी कथन है कि हजरत अबू बक्त, हज़रत उमर तथा हजरत उस्मान ने अपनी-अपनी 
खिलाफत के युग मे इसी मुहर का प्रयोग किया । फिर हजरत उस्मान के हाथ से 
वह अरीस नामक कुएं में गिर पड़ी । मुहर मिरने के संमय यद्यपि कुएँ में जल कम था, 
किन्तु मूहर गिरने के बाद जल की थाह न मिल सकी । हज़रत उस्मान को जेंगठी 
खो जाने का बड़ा शोक हुआ और आपने इस घटना को अपने राज्य हेतु एक अपशकुन 
समझा। फिर आपने उसी प्रकार'की एक अन्य अँगठी बनवा ली | 


१. सम्भवतः अब्दुछ हक बिन अब्दुर॑हमान अल-इद्बीली, (५१०-५८१ हि०, 
१११६--११८५ ई०) । है 

२. सहीह म्‌स्लिम तथा सहीह बुखारी पक 

३- बेज्ञण्टाइन शाहंदाह। ८ डे दी 

ढ़ हज़रत भुहम्भद, ईश्वर के द््त। १४६ « हर 


२८८ इब्ने खलदून का मुकदमा 


मुहर की खुदाई तथा मुहर लगाने के कई नियम प्रचलित है| वास्तर्व में खातम' 

उस वस्तु को कहते है जो भेंगुली में पहनी जाती है। उससे भी मुहर लगायी जाती है । 
किमी वस्तु के उद्देश्य तथा अन्त को भी खातम कहते हैं । इस प्रकार जब किसी काये 
को अन्त तक पहुँचा दिया जाय तो कहा जाता है खतम्तुल अम्र ,, खतम्तुल क्रान 
भी इसी से है। 'खातमुन्‌ नवीईन” एवं 'खातमुल अम्न”' का प्रयोग भी इसी बर्थे 
में होता है । बरतनों एव मटको के ढककन के लिए भी इसी शब्द का प्रयोग होता है, 
कतु उन्हें खिताम बोलते हूँ । जिस प्रकार क्रान शरीफ में है---“खितामुह मिस्कुन ; 
इसकी टीका में लोगो का मत है कि “खिताम का अर्थ अत एवं समाप्ति है और 
भाव यह है कि स्वर्गीय मदिरा के अन्त में कस्तूरी की सुगधि मिलेगी” किन्तु यह मत 
ठीक नहीं, कारण कि यहाँ “ख़िताम” का अर्थ ढककन है। प्रया यह है कि मदिरा 
को मटके में भरकर मिट्टी इत्यादि से उसे वन्द कर दिया जाता है, ताकि उसमें 
सुगधि उत्पन्न हो जाय और वह स्वादिष्ठ भी हो जाय | इसी कारण ईइ्वर ने स्वर्ग की 
भदिरा की प्रणसा की है और फरमाया है कि इसका ढकक्‍्कन भी कस्तूरी का बना 
होगा, न कि मिट्टी इत्यादि का। इस प्रकार जब “खातम का प्रयोग उपर्युक्त अर्था- 
नसार ठीक है तो नक्शे खातम में भी खातम का वही अर्थ होगा | इसका रूप यह 
होता है कि मुहर में वाक्य अयवा चिह्न खुदे होते हैं। जब उसको मिट्टी अयवा मसी 
से भिगाकर कागज के पृष्ठ पर रख दिया जाता है तो उसका चिह्न कागज के पृप्ठ पर 
उभर जाता है। इसी प्रकार यदि उसको किसी भी नरम वस्तु,उदाहरणार्थ मोम इत्यादि 
पर रखकर दवाया जाता है तो उसके खुदे हुए अक्षर नरम वस्तु पर उभर आते है । 
मुहर के वाक्य जिस प्रकार खोदे जाते हैँ उसके उलटे उभरते तथा पढ़े जाते 

हैँ । उदाहरणार्थ, यदि वे मुहर पर दायें से वायें सीधे लिखे गये है तो इसके विपरीत 
वायें से दायें पढे जायेंगे। यदि वे मुहर पर उलठे खोदे गये हैं तो सीधे पढे जायगे। 
इस प्रकार खुदे हुए अक्षर कागज़ पर उतरने के उपरान्त अपनी मूल दशा के प्रतिकूल 


१. मुहर । 

२. मने कार्य को पुरा कर दिया । 
३. मेने पुरा फुरान पढ डाला । 

४. नवियों में अन्तिम नवी ॥ 

५. सामले का अन्त ॥ 

६. फस्तुरो का उदककन अयवा डाट | 
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हो जाते है। यह भी सम्भव है कि कागज के पृष्ठ पर उभरे हुए चिह्नों के लिए खातम 
शब्द का प्रयोग “अन्तिम” के अर्थ में होता हो, कारण कि पत्र इसी चिह्न से प्रामाणिक 
मानता जाता और स्वीकृत होता है। इस प्रकार इस चिह्न के बिना पत्र अघूरा एव 
स्वीकार न करने योग्य होता है। 
कभी यह मुहर वाक्य के रूप में होती है, जो पत्र के प्रारम्भ अथवा अन्त में ईश्वर 
की स्तुति के रूप में उद्घृत किया जाता है। अथवा उसमे वादशाह, अमीर या कातिब 
का नाम लिखा होता है, अथवा उसके कुछ गृणो का भी उल्लेख होता है। यह लेख 
भी पत्र को प्रामाणिक एवं स्वीकार करने योग्य वनाता हैं। इसको साधारण अर्थ 
में चिक्ष कहते है और खतम” भी एवं “खातम आसिफी,” आसिफी चिह्न के 
अनुरूप होने के कारण। “ख़ातम काज़ी” का भी यही अर्थ है, जिसे वह वादी-प्रति- 
वादी के पास भेजता है। वह उसका चिह्न समझा जाता हैँ अथवा वह छेख जिससे 
उसके आदेश जारी होने के योग्य होते है। खातम सुल्तान” तथा 'खातमे खलीफा” 
का भी यही अर्थ है। इस प्रकार यह उनके आदेशो के पहचानने का एक चिह्न 
होता है। 
जब हारूनुरंगीद ने फजल के स्थान पर उसके भाईं जाफर को अपना वज़ीर 
बनाना चाहा तो वह उसके पिता से कहने लूगा---* पिताजी ! में चाहता हूँ कि अपनी 
अँगूठी को सीधे हाथ से उलटे हाथ मे बदल लँ।” यहाँ उसने अंगूठी अथवा मुहर 
से विजञारत की ओर सकेत किया है, कारण कि पत्रों अथवा फ़रमानो पर हस्ताक्षर 
करना वज़ीर का ही कत्तेब्य था। उस युग में यही प्रथा थी। इस तथ्य का प्रमाण 
उस ऐतिहासिक घटना से भी मिलता है जिसको तबरी ने उद्धुत किया है कि मुआविया 
ने हज़रत हसन को सधि हेतु राजी कर लेने के उपरान्त सादे कागज़ के अन्त पर 
मुहर लगाकर भेज दिया और यह लिख दिया कि “ आप मेरे इस मुहर के पत्र पर 
जो शर्त चाहें लिख भेजें, वह स्वीकार की जायगी।” यहाँ मुहर छूगाने का तात्पये 
पत्र के लेख के अन्त पर हस्ताक्षर कर देना है। 
यह भी सभव है कि किसी नरम वस्तु पर मुहर रूगायी जाती हो और वह जब 
उस पर उभर आती हो तो पत्र को लपेटकर सुरक्षित स्थान में रख दिया जाता हो । 
खत्म का प्रयोग यहाँ ढककन अथवा डाट के अर्थ में किया जाता है । दोनों दशाओ 
में तात्पय मुहर से ही है। 
पत्नो पर मुहर ऊगाने की प्रथा सर्वप्रथम मुआविया ने निकाली, कारण कि जब 
उन्होने ज़ियाद के नाम जो, उस समय कूफे में था, आदेश भेजा कि अमर विन अजू 
१९ 
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जुवैर को एक लाख दिरहम दे दिये जायें, तो बीच में पत्र को खोलकर एक लाख के 
दो छाख बना दिये गये। जव ज़ियाद की ओर से हिसाव प्रस्तुत किया गया, तव मुआ- 
विया के समक्ष दो छाख की घन-राणि आयी | भुआविया ने उसे स्वीकार न किया और 
अमर से शेप एक छाख की रकम मभाँगी और उसको बन्दी वना दिया। अन्त में उसके 
भाई अब्दुल्छाह ने इस साँग को पूरा किया। इस घटना के उपरान्त मुआविया ने मुहर 
का दीवान स्थापित किया! यह कहानी तवरी ने उद्धृत की हैं और लिखा है कि पत्र 
को डोरी से वॉवकर उस पर मुहर छगाने की प्रथा उसी समय से चली । इससे पूर्व 
पत्र वाँवें नही जाते थे। 
मुहर के दीवान कुछ सचिव होते है, जिनके ज़िम्मे शाही पत्रो का जारी करना 
ओर उन पर मुहर लगाना है, चाहे उनको रूपेटकर उन पर मुहर छगायी जाय चाहे 
अन्य प्रकार से । कभी-कभी सचिवो के बैठने के स्थान अथवा कार्यालय को भी 
दीवान कहते हैं। इसका उल्लेख हमने दीवाने आमाल के सम्बन्ध में किया है । 
फिर पन्नों को बन्द करने के भी दो नियम हैं! कभी पत्रों में छेद करके तागे से 
वाँच दिया जाता हूँ, जैसी कि मगरिव में प्रथा है, और कभी पत्र के अन्तिम भाग 
को लपेटकर उसे चिपका देते है । पूर्ववालो के यहाँ यही प्रथा है। वाँधने अथवा 
चिपकाने के स्थान पर हस्ताक्षर बना देते हैं, जिससे पत्र को खोलकर पढ लेने का 
भय जाता रहता हैं । मगरिववाले बाँवने के स्थान पर थोडा-सा चपड़ा लगाकर 
उस पर मुहर लगा देते है। पूर्व में भी स्वेदा से यही प्रथा है कि पत्र की अतिम लपेट 
पर पत्र को चिपकाने के उपरान्त उस पर मुहर छगा दी जाती है। मुहर एक प्रकार 
की लाल मिट्टी पर छगायी जाती है जिसका अ्रयोग विशेष रूप से इसी कार्य के लिए 
होता है। अव्वासियों के राज्यकाल में इसे मुहर के काम में आनेवाली मिट्टी 
कहते थे। यह सीराफा से छायी जाती थी। पता चलता है कि यह मिट॒टी वही 
मिला करती थी। सक्षेप में मुहर का उत्तरदायित्व चाहे पत्र के चिह्न से सम्बंधित 
हा भौर चाहे चिह्न बनाये हुए ढककन अथवा लिफाफे में बन्द पत्र से, वह दीवानुरंसा- 
एल के अवीन है। अव्वासियों के राज्यकाल में यह कार्य चजीर की देखरेख में होता 
था। फिर जब इस प्रया में परिवर्तन हुआ तो यह कार्य प्रत्येक उस व्यक्ति को मिलने 
लगा, जिसकी देखरेख में पत्र-ब्यवहार का विभाग एव दीवाने कितावत' होता था। 


१. दक्षिणों मेसोपोटामिया से कर में मुहर की मिट्टी भी ली जाती थी । | 
२. सचियों का विनाग । 
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इसके उपरान्त मगरिब में मुहर बादशाह का विशेष चिह्न समझी जाने लगी, 
जिसे बादशाह अपनी अँगुली मे पहनता था। यह सोने की होती थी और इस पर 
याकृत अथवा फीरोजा या ज़मरुंद इत्यादि का नग जड़ा होता था। बादशाह इसको 
अपना विशेष चिह्न समझकर पहनता था। इसे सुल्तान के विशेष चिह्नो में उसी 
प्रकार समझा जाता था जिस प्रकार अब्बासियो के राज्यकारू में मुहम्मद साहब 
की कबा एवं लाठी और उबेदीईन के राज्यकाल में छन्न को । 

तिराज् 


इसे भी शाही ऐश्वयें एव गौरव का विशेष योतक समझा जाता हूँ । इसके 
विपय में सल्तनतो की य्रह प्रथा चलती रही है कि या तो सुल्तानो के नाम इस पर 
बिनावट में काढे जाते है, अथवा कोई अन्य चिक्त, जो केवल सुल्तान तक सीमित 
होता है, उस पर बनाया जाता है। यह शुद्ध रेशम जथवा अन्य प्रकार के रेशमो का 
होता हैं। इसके ताने-बाने में ही कछाबत्तू से लिखाई की जाती हँँ। यदि कलाबत्तू 
से कार्य नही लिया जाता तो किसी अन्य रगीन धागे का प्रयोग किया जाता है, जो 
वस्त्र के रग से भिन्न रम का होता है। सक्षेप में कारीगर बिनावट की दुष्टि से जो 
उपाय उचित समझते है, उसी का प्रयोग करते है। इस शानदार कढ़ाई से वस्त्र 
इस योग्य बनता हैं कि शाही पोशाक बनकर सुल्तान के ऐड्वर्य एवं वैभव तथा गौरव 
में वृद्धि करे। कभी यह कपडा उस व्यक्ति के सम्मान को चार चाँद लगा देता है, 
जिसको बादशाह विशेष खिलअत द्वारा सम्मानित करता है, अथवा जिसको किसी 
विशेष उच्च पद द्वारा सम्मानित करके शाहाना पोशाक प्रदान करता हैँ। 

इस्लाम के पूर्व अजम की सल्तनतो में यह प्रथा थी कि इस वस्त्र पर बादशाहो के 
चित्र अथवा अन्य चित्र, जो राज्य की ओर से निश्चित होते थे, काढे अथवा बुने 
जाते थे। जब इस्लाम आया तो इस्लामी सुल्तानो ने चित्नो का प्रयोग बन्द कर दिया 
और वस्त्रो पर अपने नाम तथा अन्य वाक्य, जिनको वे अपने लिए शुभ समझते थे, 
तुगरा लिपि में लिखवाने लगे । इस प्रकार बनी उमय्या तथा अब्बासियों के राज्य- 
काल में इसे बड़े गव॑ का विषय समझा जाता था। इस प्रकार के वस्त्र के बुनने 
के लिए शाही राजप्रासाद में एक कारखाना स्थापित होता था जिसको वे “दारुत्तराज़” 
अथवा कपड़ा बुनने का कारखाना कहते थे। इसके लिए एक अधिकारी नियुक्त 
होता था जिसे वे “साहिबृत्तराज ” कहते थे। उसका कत्तेव्य रँगाई तथा बुनाई के 
कारीगरो की देखभाल होता था। वह उनके वेतन एवं मज़दूरी का वितरण करता, 
यत्रो को उपलब्ध करने तथा कार्यो को सुगमतापूर्वक चलाने मे सुविधा पैदा करता 
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था। कारखाने के अधिकारी का पद राज्य के किसी बहुत बडे सम्मानित व्यक्ति 
को दिया जाता, अथवा किसी विशेष शाही दास को प्रदान होता था। उन्दुलुस में 
वनी उमय्या की सलतनत एवं उसके उपरान्त मुलृकुत्तवाएफ में यही प्रथा रही। मित्न 
में उवैदीईन के राज्यकालू अथवा उनके समकालीन पूर्वी अजम के वादशाहो के यहाँ 
यही प्रथा रही, किन्तु जव वडी-वडी सल्तनतो की शक्ति टुकडे-टुकडें हो गयी और वे 
विभिन्न भागो में विभाजित होकर वनावट एवं आडम्वर को भूल गयी तो सल्तनतो 
में न तो ये कारखाने ही शेष रहे और न इनके अधिकारी । 

इसके उपरान्त मृवह॒हेदीन ने मगरिव में वनी उमय्या के स्थान पर शासन की 
वागडोर समाली तव छठी शताव्दी हि०' का प्रारम्भ ही था। उन्होने भी प्रारम्भ 
में ऐसे कारखानो की ओर कोई ध्यान नही दिया, कारण कि वे उस समय सरहू 
एवं घामिक जीवन के आदी थे, जिसको उन्होने अपने इमाम मुहम्मद तुमतं-अल-महदी 
से उत्तराधिकार में पाया था। अत वे लोग रेजम के एवं सुनहरे वस्त्र धारण करने से 
वचते रहते और उनके यहाँ तिराज नामक पद का अस्तित्व ही न था। उनके वाद की 
आनेवाली सतानो ने ऐसे कारखानो की ओर कुछ ध्यान दिया, किन्तु प्राचीन सल्तनतो 
के स्तर तक वह भी न पहुँच सकी और हमारे इस युग में मरीनियो के राज्य ने अपनी 
युवावस्था को प्राप्त होकर तिराज के कारखानो को धम-घाम से प्रारम्भ किया है । इसमें 
उन्होंने अपने समकालीन राज्य इब्ने-अल-अहमर का, जो उन्दुलुस में स्थापित है, अनु- 
करण किया। उन्दुलुस के मुल्कुत्तवाएफ ने भी उन्ही का अनुगमन किया। 

समकालीन मित्र एवं शाम के तुर्को के राज्य में प्रत्येक राज्य अपने महत्त्व के 
अनुसार तिराज़ की उन्नति करता है, किन्तु उनके यहाँ तिराज का कारखाना राजप्रासाद 
में नही स्थापित होता और न उसके अधिकारी का पद सल्तनत के पदो में सम्मिलित 
है, अपितु जब कभी सल्तनत को “तिराज” की आवश्यकता पडती हैँ तो रेशम अथवा 
कलावत्तू का काम करनेवाले कारीगरों को वुलवाकर उनसे काम ले लिया जाता है । 
इसका नाम उनके यहाँ “ज़रकश” है, जो कि फारसी भाषा का शब्द हैँ। कारीगर 
बडी कुचलता एव सुन्दरता से सुल्तान एव अमीर का नाम काढ अथवा बुन देते हैं । 
सेनागाह एवं खरगाह 


।॒ रेशमी, ऊनी तथा सूती खेमे एवं खरगाह' भी सल्तनत के ऐसे विशेष चिह्न 
ह जा उसको समृद्धि के द्योतक है। बादशाह उनको यात्राओं में अपने साथ रखते 


१ १२वों शताब्दी ईसवी । २ बड़े खेमे । 
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है और उनमें नये आविष्कारों का समावेश कराते रहते है। ये रग-बिरगे भी होते 
हैं और छोटे-बडे भी। सक्षेप में सल्तनत की समृद्धि एवं पतन से इनका गहरा 
सम्बन्ध होता है । सल्तनत जब प्रारम्भ में अपने कदम जमाती हूँ तो प्रभुत्ववाली कौ 
शुरू में बसे ही ख़ेमो में रहती-बसती है, जिनमे वे पहले से रहती आयी है। इस 
प्रकार अरब खलीफा, बनी उम्रय्या के प्रारम्भिक राज्यकाल तक अपने प्राचीन 
ऊनी खेमो में निवास करते रहे, अपितु इस समय तक भी रेगिस्तानों में निवास 
करनेवाले अरब कुछ लोगो को छोडकर ऊनी खेमो में ही जीवन व्यतीत करते थे, 
जिस प्रकार आज भी अरबो में यह प्रथा है । प्राचीन काल में भी अरब जब युद्धो के 
लिए कच करते तो अपने परिवार एव कुटुम्ब तथा कबीले सबको साथ लेकर निकलते। 
इसीलिए वे जब कही पडाव करते तो दूर-दूर तक फैल जाते थे। एक-दूसरे से काफी 
दूर होकर उतरते, यहाँ तक कि कभी-कभी एक कबीले का पडाव दूसरे कवीले की 
दृष्टि से ओझल हो जाता था। अब्दुल मलिक के प्रारम्भिक राज्यकाल में भी पडाव 
की यही प्रथा अरब में प्रचलित थी । फिर जब रौह बिन जिम्बा' के खेमे व डेरे जल 
जानें की दुधेटना घटी तो उसी के परामर्श से साका' की नियुक्ति हुई। साका वह 
सैनिक दस्ता होता था जो सबको एकत्र करके बादशाह के सामने कर देता और 
बादशाह के प्रस्थान की सबको सूचना देता रहता था। अब्दुल मलिक ने साका की 
सरदारी के लिए हज्जाज को नियुक्त किया । 

खेमे जल जाने की दुघंटना इस प्रकार घटी कि अब्दुल मलिक ने यात्रा में एक 
स्थान पर पडाव किया। कबीछे प्रथानसार ऐसे विखरकर ठहरे कि एक-दूसरे की 
दृष्टि से ओझल हो गये। प्रातःकाल अब्दुल मलिक ने कच' किया, किन्तु रौह विन 
ज़िम्बा को दूरी के कारण अब्दुल मलिक के प्रस्थान का पता न रूग सका और वह 
अपने कंबीले के साथ शान्तिपूर्वक ठहरा रहा। दुष्टी ने अवसर पाकर आक्रमण 
कर दिया और रौह विन जिस्बा के शिविर जला डाछे। इस दुर्घटना के उपरान्त 
रौह ने अब्दुल मलिक को परामर्श दिया कि जब तक साका न नियुक्त होगा, इस प्रकार 
की कंठिनाइयाँ नित्य-प्रति सहन करनी पडेंगी। अब्दुल मलिक ने परामर्स को पसन्द 
किया और साका नियुक्त करके हज्जाज को उसका अफसर बनाया। 


१. रोह अब्छुल मलिक का मुख्य परामशंदाता बताया जाता है । उसकी मृत्यु ८४ 
हिं० (७०३ ई०) में हुई । 
२. सेना के पीछे के भाग के रक्षक । 
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इस घटना से इस वात का भी पता चलता है कि हज्जाज को अरबो में कितना 
अधिक सम्मान प्राप्त था, कारण कि अरबो को यात्रा के लिए तैयार करना प्रतिभा- 
शाली व्यक्ति का काम हूँ और उसका, जिसको “ असबियत ” की शक्ति प्राप्त होती 
हो, ताकि कवीले के दुप्ट लोग आज्ञा के जारी करने में कोई रोक-टोक न कर सके। 
हज्जाज “असवियत” की शक्ति का स्वामी होने के कारण एक विशेष सम्मान का 
पात्र था। इसलिए अब्दुल मलिक ने उसका इस पद के लिए चुनाव किया। 

जब अरब सल्तनत पर भी सम्यता एवं ससकृति का रग चंढा और नगर- 
जीवन से वे अधिक प्रभावित हो गये तो उन्होने जगलो एवं मंदानो को त्याग दिया 
और नगरो एवं कसवो को अपना निवासस्थान वनाया। वे खेमों में रहना-वसना 
त्यागने छूगे और राजप्रासादों में निवास करने के आदी हुए, ऊँटो की सवारी छोडी 
जौर घोड़ो के शहसवार बनें। इस प्रकार के परिवर्तत के कारण उनकी यात्रा के 
ढग में भी परिवत्तेन होने छगा। अब वे लोग ऊन इत्यादि के खेमो के स्थान पर 
रेशमी खेमे यात्रा में रखने लगे। वे उनसे विभिन्न प्रकार के घर तैयार कर छेते थे। 
खेमे गोल भी होते थे और लम्बे अथवा चौकोर भी। उन्ही खेमो में वे शानदार एवं 
आश्चयंचकित कर देनेवाली सभाएं करते थे। अमीर तथा सेनापति का खेमा सज्जा 
में अद्वितीय होता था। इन खेमो को मगरिव के वरवर अपनी भाषा में अफराग' कहते 
थे। मगरिव में अफराग केवल बादशाहो तक ही सीमित होते थे, और किसी को 
उन्हें रखने का अधिकार न था। पूर्व में नि सन्देह प्रत्येक अमीर अफराग रख सकता 
हैं, चाहे वह बादशाह से कितना ही कम क्‍यों न हो। 

नगर के जीवन के प्रभुत्व के कारण अरवो में जब आरामपसन्दी की भावनाएँ 
उत्पन्न हुईं तो युद्ध हेतु प्रस्थान करते समय स्त्रियों एव वालको को मह॒लो एवं राज- 
प्रासादों में छोडने की प्रथा निकली । इससे वे यात्रा में हलके-फुलके भी हो गये और 
पड़ाव में एक-दूसरे के निकट ठहरने रूगें, कारण कि अब परदे की कठिनाई का अन्त 
हो गया। वादणाह एवं सेना एक ही स्थान पर पडाव करती और रग-विरगे खेमों के 
एक स्थान पर एकत्र होने के कारण एक अत्यन्त हृदयग्राही एवं सुन्दर दृश्य दिखाई 
देता। फिर जागे चलकर सल्तनत जितनी ही उन्नत होती गयी उतने ही खेमो में 
नज्जा एवं दिखावे के नये-नये उपाय निकाले जाने रूंगे। मुवहहेदीन की भी 
यही दशा रही | वे अपने प्रारम्भिक राज्यकाल में उन्ही खेमो को लेकर यात्रा 


१. ऐसे प्रेमे जो गोलाई में रूगते हों । 
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किया करते थे, जिनमें वे राज्य की प्राप्ति के पूर्व रहा करते थे। जब बे समृद्धि एवं 
भोग-विलास के जीवन में प्रविष्ट हुए एव महलो तथा राज-प्रासादो की हवा खायी तो 
उन्होंने भी प्रदशेत को चरम सीमा पर पहुँचा दिया। जिसकी वे कल्पना भी न कर 
सकते थे, उसे भी उन्होने कर डाछा। रण-द्षेत्र में सेता एक ही स्थान पर एकत्र होकर 
ठहरती है, ताकि एक ही आवाज में सब जाग जायें। इसका यह भी कारण है कि 
इन्हें अपने परिवार की भी कोई चिन्ता नही होती । यदि परिवार भी साथ हो तो 
सेनावालो का प्राण त्यागना तो कठिव हो ही जाय, उसकी रक्षा हेतु उचित प्रवध 
की अलरूग आवश्यकता हो। 


नसाज़ फे लिए मकसरह एवं खुत्ब 


यह दोनो चीजें ख़िलाफत एवं इस्लामी सल्तनत की विशेषताएँ है। गेर इस्लामी 
सल्तनतो में इनका अस्तित्व नही मिलता । नमाज के मक़सूरे का विवरण इस 
प्रकार है कि मेहराव पर एक ओट अथवा रोक स्थापित की जाती है जो वाजू के 
स्थान को घेर छेती है और एक कोठरी-सी वन जाती हैँ। मुआविया' पर जब 
खारजी ने आक्रमण किया और उसका वार चूक गया, तब उन्होने इसका आविष्कार 
किया। कुछ छोगो का कथन हैँ कि जब एक यमन-निवासी ने मरवान विन हकम 
पर तलवार का वार किया, तव' से उसने मकसूरह का आविष्कार किया।'* सक्षेप में 
इन दोनों के उपरान्त इस्लामी खलीफाओ ने इस प्रथा को प्रचलित रखा। इस 
प्रकार बादशाह अन्य लछोगो की अपेक्षा श्रेष्ठ बनकर खडा होता हूँ! 

यह सब शाहाना ठाट-बाट की वातें सल्तनतो में साधारणत उसी समय से 
प्रचलित होती है, जब सुल्तान लोग अपना प्रभुत्व बढ़ाने के उपरान्त ऐश्वर्य एव 
गौरव की अभिलाषा करने लगते हैँ। उन्हें जाहिरी आन-वान की इच्छा होने लगती है। 
फिर समस्त इस्लामी सल्तनतो में मकसूरह का यही रूप रहा । उदाहरणार्थ, अव्वासियो 
के राज्यकाल में जब वे छोटे-छोटे राज्यो में विभक्‍त हो गये तब मकसूरह की यही 
प्रथा जारी रही। तदुपरान्त उ्बदीईन ने और फिर उन आमिलों ने जो उवेदीईन 


१. खारजियों ने हज़रत अली, अमर बिन आस एवं भुआविया की ४० हिं० 
(६६१ ६०) में एक साथ हत्या कर देने का षड़्यन्त्र रचा था, जिसमें केवल 
हज़रत अली की हत्या हो सकी । 

२ भरवान पर यम्नन-निवासी ने ४४ हि० (६६४-६५ ई० ) में माक्रमण किया था। 
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की ओर से मगरिव पर आमिल हुए, अर्थात्‌ सिनहाजा में से वनू वादीस ने कखान 
में और वन हम्माद ने क़लूआ में मकसूरे का यही रूप रखा। इसके वाद जब मुवहहेदीन 
समस्त मगरिव एवं उन्दुलुस पर छा गये तो उन्होनें “ बदवी ” स्वभाव के कारण 
इस बनावट की प्रथा को समाप्त कर दिया। जब वे भी बनावट के आदी हो गये 
और उनका तीसरा वादशाह अवू याकव मसूर सिहासनारूढ हुआ तो उसने पुन 
मकसूहा का निर्माण कराया। फिर मगरिब एवं उन्दुल्स के वादशाहो के यहाँ भी 
यही प्रथा चल निकली और अन्य इस्लामी सल्तनतो ने भी इसी को प्रचलित रखा। 


मिम्बरा से ख़ुत्व! की प्रार्थना 


इसका ऐतिहासिक तथ्य यह हैँ कि इस्लाम के प्रारम्भ में खलीफा लोग स्वय 
नमाज़ की इमामत किया करते थे। इन व॒जुगों की यह प्रथा रही कि नमाज के उप- 
रान्त मुहम्मद साहव पर दूरूद भेजते और सहावा के लिए ईश्वर की सतुष्टि की 
प्राथंना किया करते। अमर विन आस ने ही सर्वप्रथम मिस्र में जामा मस्जिद का 
निर्माण कराया और उसमें मिम्बर वनवाया। हज़रत इब्ने अब्बास वह प्रथम व्यक्ति 
थे जिन्होंने खलीफा के लिए मिम्बर पर प्रार्थना की। वे जब बसरे में आमिल के 
पद पर नियुक्त थे तो उन्होने अपने खुत्वे में हज़रत अली के विपय में इस प्रकार 
प्रायंना की-- है ईश्वर! सत्य के सम्बन्ध में हजरत अछी की सहायता कर।” फिर 
यही प्रथा चल पडी | 

हजरत उमर को जव समाचार प्राप्त हुए कि अमर विन आस ने मिम्बर का 
निर्माण कराया हैँ तो आपने उनको लिखा कि “मुझको पता छगा हैँ कि तुमने एक 
मिम्वर बना लिया हें और इस प्रकार तुम अपनी गरदन मुसलमानों की गरदनों 
से ऊंची उठाते हो। क्या तुम्हारे लिए यह पर्याप्त न था कि तुम खुत्वे के समय 
खडे रहते और मुसलमान' तुम्हारे चरणों में बैठे होते। में तुमको श्षपथ दिलाता 
हैँ, किन्तु तुम फिर भी मिम्वर को न तोडोगे।” 


१. मस्जिद का मंच । 

२ जुमा की नमाज्ध एवं दोनो ईदो की नमाज़ के समय पढ़ा जानवाला भ्रवचन, 
जिसमें ईदइवर की वन्दना, मुहम्मद साहव, उनके घरवालों एवं सहायकों की 
आत्मा की शान्ति के लिए प्रार्यना के साथ समकालीन वादशाह की भी चर्चा 
होती है। 
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बाद में इस्लामी सल्तनत में बनावट अधिक' बढ़ गयी और खलीफा लोगो ने 
कुछ रुकावटो के कारण नमाज़ एव खुत्बे में सम्मिलित होना बन्द कर दिया। उन्होने 
दोनो कामो के लिए अपने-अपने सहायक नियुक्त किये | खतीब', खुत्बे में समकालीन 
खलीफा का नाम' आदरपूर्वक लेते और उसके लिए शुभकामनाएं करते, कारण कि 
ईदवर ने लोकहित का अधिकार उन्ही को प्रदान कर रखा हूँ, और फिर प्रार्थना 
की स्वीकृति की ऐसे अवसर पर अधिक सम्भावना होती हैँ। प्राचीन काल की प्रथाओ 
से यह भी सिद्ध होता है कि जो कोई शुभ कामना करे वह समकालीन सुल्तान के 
लिए ही करे। इस प्रकार खलीफा ही अकेला शुभकामनाओ का पात्र समझा 
गया है। इसके उपरान्त जब बादशाहो के अधिकार छिन' गये और अपहरण-कर्त्ताओं 
ने अधिकार का अपहरण कर लिया, तब खलीफा के बाद उनके नाम भी जोड़े जाने 
लगे और उन्हें भी शुभकामनाओ की प्रार्थना में सम्मिलित किया जाने लगा। जब 
खिलाफत पृर्णंत" समाप्त हो गयी तो फिर मिम्बरो पर केवल सुल्तानो के लिए ही 
प्रार्थना की जाने लगी और किसी अन्य का नाम लेना उचित न समझा गया। 

जब तक सल्तनत सरलता एवं बदवियत के युग से गुजरती हैं और दिखावट 
एवं आडम्बर की ओर से उपेक्षा होती रहती है, तो देशवाले सुक्ष्म रूप से विना नाम 
अथवा बिना किसी व्यक्ति की चर्चा के मुसलमानों के वाली के लिए खुत्वों में शुभ 
कामनाएँ करते हैँ और उसको अब्बासिया खुत्वा कहा जाता हैँ। कारण कि पहले सूक्ष्म 
शुभकामना अब्वासी खलीफाओं के विषय में ही की जाती थी और नाम लिए अयवा 
नाम निर्धारित किये विना खुत्वो में उन्ही की प्रशसा एवं उन्ही के लिए शुभ कामनाएँ 
की जाती थी। कहा जाता हूँ कि जब अबू ज़करिया यहया बिन अवी हफस ने अब्दुल 
वाद वश के सस्थापक यगमरासिन विन ज़य्यान से तलमसान का राज्य छीन लिया, 
तो उसने चाहा कि यग्रमरासिन को तलूमसान का राज्य पुन. सौंपे, तो उसने कुछ छाततें 
लगायी । उनमें से एक शर्ते यह थी कि उसके राज्य में खुत्वे में अबू जकरिया का नाम 
लिया जाय। यगमरासित ने उत्तर दिया कि हमारे यहाँ मिम्बर लकड़ी के ऐसे टुकड़े 
समझे जाते हैँ जिन पर जिसका नाम चाहते हैं, ले छेते है।इस पर कोई प्रतिवध 
नही । 

इसी प्रकार वनी मरीन' राज्य के सस्थापक याकूब बिन अब्दुल हक के' पास जब 
तूनुस (ट्यूनिस) से खलीफा मृस्तसिर का,जो वनी अबी हफस का तीसरा खलीफा हुआ हे, 


१. खुत्वा पढ़नेवाला । 
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राजदूत आया तो अपने निवास-काल में एक बार जुमे की नमाज़ में देर से सम्मि- 
लित हुआ । याकूब तक यह सूचना पहुंचायी गयी कि यत. राजदूत के खलीफा 
का नाम खुत्वे में नही पढा जाता, इसलिए वह जुमे की नमाज़ में सम्मिलित नहीं 
हुआ। याकूब ने आदेश दिया कि खुत्वे में खलीफा मुस्तंसिर के लिए शुभकामना 
की जाय। इस प्रकार उस समय से वनी मरीन मुस्तंसिर के प्रचारक बने। 

सक्षेप में सलतनतें जब तक सरलता एव “बदवियत” का वस्त्र धारण किये रहती 
है, दिखावे की वातों को भूछी रहती है और जब देश की राजनीति पर नयी-नयी 
बातें अपना प्रभाव डालने रूगती है, तो देशवासी देश की उन्नति एवं समृद्धि पर गौर 
करते हूं और उसकी सम्यता, संस्क्ृति तथा गौरव को उन्नति की चरम सीमा पर 
पहुँचा देते है। एसी वातो को देश में प्रचलित करते है जिनसे भेद-भाव बढाया जा 
सके । इनसे आविष्कार एवं ईजाद का काम लेते हैं और फिर उनको उन्नति की चरम 
सीमा तक पहुँचा देते हैं। यदि राज्य में यह बातें न हो तो इनके अभाव के कारण 
व्याकुल एवं दुखी रहते है एवं उनके प्रचलन का अनयक प्रयत्न करते हूँ । 


(३७) युद्ध एवं विभिन्न कौमों के युद्ध के ढग, पक्तियों की 
सुन्यवस्था के नियम 

सृष्टि की रचना से लेकर आज तक मनुष्यों में युद्ध, सम्राम एव रक्तपात होता 
रहा हूँ। इसमें प्रतिकार की भावनाओं का हाथ होता हैं। प्रत्येक व्यक्ति दूसरे से बदला 
लेना चाहता हैँ । हर “असवियत ” वारा अपनी “असवियत ” के प्रति पक्षपात 
प्रदर्शित करता है। जब दोनो शक्तियाँ एक-दूसरे के मुकावले में आती है तो एक 
बदले की भावना लेकर उठती हैँ मौर दूसरी प्रतिरक्षा की भावना छेकर युद्ध के 
लिए आती है। इस प्रकार लडाई ठन जाती है । सक्षेप में युद्ध मनुष्य के लिए 
एक स्वाभाविक वात हैं, जिससे कोई कौम अयवा कवीछा बच नहीं सकता । वास्तव 
में ग्रतिकार की भावनाओं के, जो युद्ध की जड हैं, अधिकांदा चार कारण होते है; 
मर्वादा एवं अहंभाव, झत्रुता, ईग्वर के लिए और धर्म की रक्षा हेतु उत्साह एव 
कोच का प्रदर्गन, राजनीतिक उद्देष्यों एव सल्तनत की प्राप्ति के सम्बन्ध में कोच 
की भावनाओों का भड़क जाना। प्रयम बात पास-पास के कबीलो तथा वक्ञो में 
युद्ध का कारण वनती हैँ । दूसरी वात उन वहणी कौमों में युद्ध एवं रक्तपात का 
कार्य बनती हू जो जगलो एवं वियावानो में मारी-मारी फिरा करती हैं । उदाहरणार्य, 
लन्ब, तुकं, तुर्कमान कुर्द अथवा उन सरीखी अन्य कौमें, कारण कि ये भाले की नोक 
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से अपनी जीविका प्राप्त करती है। अन्य लोगो के हाथो में जो कुछ ह उसे ये अपनी 
जीविका का साधन समझती हैं। जो अपनी सम्पत्ति को इनके हाथ से बचाते है 
उनसे युद्ध करने पर उद्यत रहती है । इन' विचारों के अतिरिक्त इनका कोई अन्य 
लक्ष्य नही होता । इन्हें किसी राज्य पर अधिकार जमाने की इच्छा' नही होती। 
इनका पूरा ध्यान इसी ओर आकृष्ट रहता हे और इनका दृष्टिकोण सवंदा यही 
होता है कि किसी प्रकार अन्य लोगो के हाथ से घन-सम्पत्ति छीनी अथवा ऐंठी 
जाय। तीसरी बात को हम जेहाद कहते हैें। चौथी बात उन युद्धों का कारण 
है जो विद्रोहियो एवं उपद्रवियो के साथ किया जाता हैँ । इस प्रकार थे युद्ध की 
चार किसमें हुईं। इनमें से प्रथम दो विद्रोह एवं उपद्रव के युद्ध कहे जाते है और बाद 
के दो युद्धो को जेहाद एव न्याय के युद्ध कहते हू । 

सृष्टि की रचना के पूर्व से मनुष्यो में युद्ध के दो नियम प्रचलित है। एक वह 
युद्ध जिसमें नियमित रूप से पक्तिर्याँ सुव्यवस्थित करके शत्रु पर आक्रमण अथवा 
चढाई हो। दूसरी वह जिसमें वीरों की ठोलियाँ एक-एक करके शत्रुओं पर छापे 
मारे और फिर अपनी सेना में वापस छौट जायें। अजम' प्रथम प्रकार के युद्ध के आदी 
है और दूसरे प्रकार का युद्ध अरब' अथवा बरबर लड़ा करते है। पक्तियाँ सुव्यवस्थित' 
क्रके जो युद्ध किया जाय वह अधिक भरोसे का युद्ध माना जाता है और शत्रु के लिए 
उस युद्ध की अपेक्षा, जिसमें बारी-वारी से अचानक छापे मारे जाये, अधिक विनाश- 
कारक होता है। कारण कि इसमें नमाज की पक्तियो के समान पक्तियाँ सुव्यवस्थित 
की जाती है और फिर पक्तियाँ सुव्यवस्थित करके ही पूरी सेना आगे बढती हँ। इस 
प्रकार प्रत्येक को वीरता के साथ युद्ध करना पडता है और प्रत्येक अपनी वीरता को 
भली-भाँति प्रदशित कर सकता हैँ । पूरी सेना कदम जमाकर युद्ध करती है, जी 
भरकर युद्ध एव रक्तपात होता है और यह शत्रु के लिए भी अधिक खौफनाक सिद्ध 
होती हैँ। सेना एक लम्बी दीवार है अथवा एक दृढ़ किले के समान अपने पाँव जमाये 
खडी रहती है, जिसे शत्रु अपने स्थान से नही हिला सकता। इस प्रकार कुरान शरीफ 
में लिखा है कि “ईश्वर उन्हें नि सन्देह प्रिय समझता है जो उसके मार्ग में पक्ति बाँधकर 
युद्ध करते है, मानो सीसा पिलायी हुई दीवार हो ।”' हृदीस में लिखा है--- एक 
भोमिन दूसरे मोमिन के लिए एक दीवार के समान दृढ़ता का साधन होता है, जिस 
प्रकार दीवार का एक भाग दूसरे भाग को दृढ़ बनाता है, इसी प्रकार एक मोमिन 


१. ईरान शरीफ़ से उद्घृत । 
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दूसरे मोमिन को अपने अस्तित्व से दृढ़ रखता है।” इसी तथ्य पर शरीअत का यह 
आदेदय आधारित है कि “ रण-क्षेत्र में दुढ़ता अनिवार्य है और पीठ दिखाकर भागना 
हराम हूँ ।” कारण कि पवितयों का उद्देश्य एक सुव्यवस्था स्थापित रखना हैं जो 
सेनिको के स्थान को छोड देने पर अस्तव्यस्त हो जाती हैं। अब जिस संनिक ने 
शत्रु को पीठ दिखायी तो उसने मानो पक्तियो की व्यवस्था में विध्न डाला और बडी 
गडबडी पैदा की । यदि पराजय हो गयी तो यह पाप भी उसने अपने सिर पर ल्या, 
अपितु कहा जा सकता हूँ कि मानो उसने शत्रु को मुसलमानों के विरुद्ध साहस दिलाया, 
शत्रु की उन पर शक्ति बढायी और ऐसे उत्पात का कारण बना, जिसने धर्म को छिन्न- 
भिन्न कर दिया । इन्ही कारणो से इस कुकर्म को बहुत वडा पाप' माना गया है और 
उसको गणना गुनाहे कबीरा' में होती हैं । इस वर्णन से यह स्पष्ट रूप से सिद्ध हो 
जाता हूँ कि पक्ति वाँवकर युद्ध करना दरीगत की दृष्टि से शत्रु के लिए विनाश 
का साधन एवं घातक है । 

जहां तक दूसरे प्रकार के युद्ध अर्थात्‌ टोलियो के रूप में शत्रु पर छापे मारना और 
फिर अपनो में पहुँचकर शरण लेने का सम्बन्ध है, वहाँ तक इसमें न शत्रु के लिए 
अधिक हानि है और न अपनी पराजय का भय । इसके विपरीत पहले प्रकार के युद्ध 
में दोनो भय होते है। यद्यपि इसमे भी कुछ सेना पतक्तियाँ सुव्यवस्थित किये तेयार 
खडी रहती है कि छापा मारनेवाले खतरे की दशा में उसकी ओर शरण के लिए पहुँच 
जाते है । यह पक्ति उनके लिए युद्ध के किले का काम देती है। इसका उल्लेख हम 
आगे चलकर करेंगे । 

प्राचीन वडी-बड़ी सल्तनतो में, जिनके पास सेना भी अधिक सख्या में होती थी 
और जिनका राज्य भी विस्तृत होता था, यह प्रथा प्रचलित थी कि रण-सत्र में वे 
अपनी सेना का कुछ भागों में विभाजन कर देती थी। इसका कारण यह था कि 
भल्तनत मे सेना की सख्या जब बहुत वढ जाती थी और सेनाएँ दूस्टूर की दिशाओं से 
सिमटकर अगणित हो जाती थी, तो इस वात का वडा भय रहता था कि रण-द्षेत्र में 
.+ स्वान पर एकत्र होकर आपस में सब इस अकार न मिल-जुल जाये कि एक-दूसरे 
को पहचान भी न सके और शत्रु के स्थान पर अपने साथियों की ही धोखे में हत्या कर 
दाल अत इसी भय से बचने के उद्देश्य से सेना को कई भागो में विभाजित कर दिया 
जाता था और ऐसी व्यवस्था की जाती थी कि उसका प्रत्येक दस्ता अपने साथी दस्ते 


१. धोर पाप ॥ 


विवमिनन पारा टी 


जन्म 
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को पहचानता रहे। चार विशाओ के अनुसार सेना को चार बड़े-बड़े भागों में विभा- 
जित कर दिया जाता था और सेना का सरदार, सुल्तान अथवा सेनापति सेना के मध्य 
में स्थान ग्रहण करता था। इस व्यवस्था को वे “ताबेआ” व्यवस्था कहते थे। फारस, 
रूम, इस्लाम के प्रारम्भिक काल एवं बनी उमय्या तथा बनी अब्बास की सल्तनतों में 
यही प्रथा प्रचलित थी । सेना का स्थायी भाग अलग कर दिया जाता था, जो बादशाह 
के समक्ष पक्तियाँ जमाकर खडा होता था । इसका एक सरदार होता था और एक 
पताका। इसमें अन्य विशेषताएँ भी पायी जाती थीं। सेना के इस भाग को मुकदमा 
कहा जाता था। फिर बाददाह की दायी एवं बायी ओर भी सेना के दस्ते होते थे 
जिनको मेमना' तथा मंसरा' कहते थे। बादशाह के पीछे भी सेना का एक भाग होता 
था जिसको साका' कहते थे। बादशाह तथा उसके साथी सेना के उपर्युक्त चारो भागों 
के मध्य में अपना स्थान ग्रहण करते थे और उनके स्थान को कल्ब' कहा जाता था । 
जब दोनो ओर से यह व्यवस्था पूर्ण हो जाती और जहाँ तक दृष्टि जाती, सेना 
जमी खडी होती, अथवा इतनी दूर तक सेना को जमाना पड़ता कि दोनो सेनाओ के 
मध्य में एक अथवा दो दिन चलने तक की दूरी होती, तो सेना की सख्या की कमी 
अथवा अधिकता को देखते हुए युद्ध प्रारम्भ किया जाता । यह सब बातें इस्लामी 
विजयो के विवरणो में वणित मिलेंगी, अथवा बनी उमय्या एवं बनी अब्बास की सल्त- 
नतो के इतिहास में इनका पता चलेगा | उनसे यह भी पता चल जायगा कि अब्दुल 
मलिक के समय में 'तावेआ” व्यवस्था केः दूर-दूर तक फैले होने के कारण सेना के कुछ 
भाग बादशाह की कूच से अनभिज्ञ रहकर पीछे ही रह जाते थे, अत. साका के नाम से 
सेना का एक पीछे का भाग नियुक्त किया गया, जो पूरी सेना को बादशाह की क्च की 
सूचना देकर उसको बादशाह के साथ रवाना करता था। उसका सरदार सर्वेप्रथम 
हज्जाज विन यूसुफ को, जैसा कि उल्लेख हो चुका, नियुक्त किया गया। उन्दुलुस के बनी 
उमय्या के राज्यकाल में भी यही प्रथा थी, किन्तु इनका कोई सविस्तर उल्लेख हमारे 
पास नही, कारण कि हमने तो उन्ही सल्तनतो का युग देखा है जिनकी सेनाएँ इतनी 


२१ अग्रन भाग । 

२ सेना का दायाँ भाग । 
३ सेना का बायाँ भाग । 
४ सेना का पीछे का भाग । 
५. सेना का सध्य भाग । 
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कम होती हैं कि उनमें एक दूसरे को न पहचानने का भय ही नही उत्पन्न होता । अपितु 
हम देखते हूँ कि दोनो सेनाएँ एक स्थान तथा एक नगर में उतर जाती हैँ और प्रत्येक 
अपने सामनेदाले को जानता-पहचानता रहता है और उसके नाम एवं उपाधि से रण- 
क्षेत्र में उसको पुकार लेता है, तो इस दशा में “तावेआ व्यवस्था की आवश्यकता क्यो 
पडने लगी । 

छापेवाले युद्ध में सेना के पीछे कोई दृढ़ रोक एवं पशुओ की एक पंक्ति रखी 
जाती है और उसको आक्रमणकारियो के औगे वढने अयवा पीछे हटने के समय शरण 
का साधन बनाया जाता है । इस उपाय से युद्ध अधिक देर तक चलाया जा सकता है 
ओर शत्रु पर प्रभुत्व प्राप्त करने की भी उसमें अधिक सम्भावना होती है। जो लोग 
पक्तियाँ सुव्यवस्थित करके युद्ध करते हैं, वे भी कभी-कभी दृढता एवं एक स्थान 
पर जमे रहने की दृष्टि से इसी उपाय का पालन करते है और सेना के पीछे पुओ 
की एक पक्ति खडी कर छेते है। फारस वालो के विपय में कहा जाता है कि यद्यपि 
वे पक्तियाँ सुव्यवस्थित करके युद्ध करते थे, किन्तु फिर भी अपने साथ हाथियों की 
पक्ति रखते थे, इन हाथियों १र ऊकडी के हौदे होते थे । प्रत्येक हौदे में वीर सवार 
रहते थे और हथियार तथा साज व सामान उन पर लदा होता था। सेना की पताकाएँ 
भी इन्ही पर होती थी । फिर इन हाथियो को पक्ति के रूप में सेना के पीछे जमाकर 
उनको अपनी रक्षा हेतु एक सुरक्षित किला समझा जाता था । इस उपाय से उनके 
दिलों को पर्याप्त ढाॉँठडस रहता था और उनका साहस वढ जाता था । 

कादिसिया के इतिहास का अव्ययन करने से पता चलेगा कि युद्ध के तीसरे दिन' 
जब ईरानी, मुसलमानों पर दूट पड़े और उघर से मुसलमान वीर भी उन पर झपटे 
और एक-दूसरे के साथ पूर्ण-रूप से गूँथ गये तो मुसलमानों ने तलवार से हाथियो की 
सूंठ काटनी प्रारम्भ कर दी । हाथी भडककर उलटे पाँव भागने लगे और सीधे मदाएन 


की ओर चल दिये। ईरानी सेना के छक्के छूट गये और अन्त में चौथे दिन वह बुरी 
तरह पराजित हो गयी । 


उन्दुलुस के कोत एवं सम के सुल्तान तथा अधिकाश अजमी कौमें सिंहासनों से 

यह काम लेती हूँ । वादशाह का सिंहासन रणक्षेत्र में बिछाया जाता है । उसके सेवक, 
परिजन एवं उस पर प्राण त्याग्रमेवालो के दस्ते उसके राज-सिंहासन को चारो ओर 
से घर लेते हैं। सिहासन के आस-पास पताकाएँ छगायी जाती है। फिर उसके इधर- 
उधर धनुर्धोरियों की एक पक्ति तथा पंदल सेना खडी की जाती है। इस प्रकार राज- 
सिह्ासन सुरक्षित भी रहता है और वीरो के लिए रक्षा का एक उत्तम स्थान वन जाता 
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है। कादिसिया के युद्ध में भी फारसवालो ने ऐसा ही किया था । रुस्तम' को एक 
राज-सिहासन पर आरूढ किया गया था । जब उनकी सेना में भगदड़ मची और 
अरब उनकी सेना के मध्य' में घुसकर उसके सिहासन तक पहुँच गये तो रुस्तम फुरात 
की ओर भाग निकला, किन्तु मार्ग में ही मौत के घाट उतार दिया गया । 

अरब तथा अन्य “बदवी” कौमें, जो दूसरे प्रकार के युद्ध की आदी है, अपनी सेना 
के पीछे ऊँटो की पक्तियाँ खडी करती है, जिनके कजावो'" में उनके परिवारवाले होते 
हैं। यह पक्ति उनके लिए रक्षा का काम देती है और वे इसको “मजबूदह” कहते 
है। सक्षेप मे प्रत्येक कौम युद्ध में इसी उपाय का पालन करती है और इसे युद्ध के दाव- 
घात के लिए एक भरोसे की चीज़ समझती है और पराजय से रक्षा हेतु शान्ति का चिह्न 
जानती है। फिर यह कोई काल्पनिक चीज नही, अपितु रात-दिन की प्रयोग में आयी 
हुई और देखी-भाली चीज है। हमारे युग की सल्तनतें इस ओर से' उपेक्षा कर रही 
है। वे लद्॒‌दू जानवर और खेमो से सेना का साका तैयार करती है जो हाथी एवं ऊँट 
के साका का कदापि काम नही दे सकते । इसी कारण सेनाएँ पराजित हो जाती 
हे और रण-क्षेत्र से भाग खड़ी होती है । इस्लाम के प्रारम्भ में पक्तियाँ सुव्यवस्थित 
करके युद्ध होता था, यद्यपि अरब छापामार युद्ध के ही आदी थे। केवल दो कारणों 
से अरबो ने अपना नियम एवं ढंग बदल दिया था। एक तो इसलिए कि उनके शत्रु 
भी इसी भ्रकार के युद्ध के आदी थे, अत विवद्य होकर वे भी इसी प्रकार युद्ध करने 
लछगे। दूसरा कारण यह था कि उनके धार्मिक विश्वास एव धैये ने उनको सचाई 
सिखायी थी, जो इसी प्रकार के युद्ध में प्राप्त हो सकती थी । 

सर्वप्रथम पक्तियो को सुव्यवस्थित करके युद्ध करना त्यागकर ताबेआ का युद्ध 
मरवान बिन हकम ने प्रारम्भ किया। उसने जह॒हाक खारजी तथा खैबरी से इस विधि 
से युद्ध किया था। तबरी लिखता है कि जब खबरी की पराजय के समाचार प्रसिद्ध 
हुए और खारजियो ने शैबान विन अब्दुल अजीज अल यशकरी को, जिसकी उपाधि 
अवुद्‌ दकूफा थी, अपना सेनापति बनाया और मरवान ने खारजियो के मुकाबले में 
पाँव जमाये, तो उसी दिन से उसने पक्तियो के युद्ध को त्यागकर “तावेआ” की व्यवस्था 
भारम्भ करायी। फिर जब इस्छामी सल्तनतें समृद्ध एव सुखी हो गयी तो सेना के 
पीछे रक्षा के दस्ते रखने की प्रथा भी समाप्त हो गयी। जब तक सल्तनत पर 
_वदवियत” का रग चढ़ा रहा और छोग खेमो में जीवन व्यतीत करते रहे, तब उनके 


१. ऊंट का हौदा । 
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पास ऊँट बड़ी अधिक सख्या म होते थे और यात्राओ में वे अपने ऊंटो पर अपने परिवार 
को साथ रखने के आदी थे। जव “वदवियत” का युग समाप्त हुआ और लोग 
अहरी जीवन एवं राजप्रासादों तथा महलो के निवास के आदी हुए तो यात्राओ में 
अकेले निकलने छूगे। स्त्रियो एव परिवार वालो को घर पर ही छोडने रंगे । समृद्धि ने 
उनको सुन्दर खेमे-डेरे रखने का आदी बना दिया। वे युद्ध में जाते तो केवल वोझ 
ढोने के पशुओ को अपने साथ छे जाते, जो उनके खेमे-डेरे इत्यादि भी उठाते थे एव 
अन्य सामान भी । किन्तु युद्ध का यह नवीन ढग युद्ध के प्राचीन ढय की अपेक्षा कुछ 
अधिक छऊाभदायक सिद्ध न हुआ, कारण कि इस प्रकार सेनावाले जान तोडकर युद्ध 
नही करते एवं वीरता तथा पौरुप प्रदर्शित करते हुए शत्रु के मुकावले में न जमते थे । 
साधारण-सी वात में उनके पाँव उखड जाते थे और उनकी पक्तियाँ दूट जाती थी । 


इस वात को ध्यान में रखते हुए छापा-मार युद्ध करनेवाले अपने पीछे प्रतिरक्षा 
के दस्ते खड़े करते है। मगरिव के वादशाह जो छापा-मार युद्ध लडने के आदी है, 
फिरगियो का एक रक्षक दरू अवश्य अपनी सेना के पीछे रखते है, ताकि सामने की 
लडाई लडनेवालो के लिए वे रक्षक वन सके) उन्होने फिरगियो को पीछे के दस्ते के 
लिए इस आशय से छाँटा कि वे छोग पक्तियाँ सुव्यवस्थित करके युद्ध करते है । इस 
उद्देश्य हेतु ऐसी ही कौम के लोग चुने जाते थे जिनके कारण आगे की सेना की पीठ दृढ 
रहे। यदि कही ऐसी कौम के छोग इसमें भरती कर लिये जाये जो छापा मार युद्ध के 
आदी हूँ, तो अपनी आदत के अनुसार ज़रा-से दवाव में पीछे के दस्ते के लोग भी अपना 
स्थान छोड भागेंगे और फिर आगेवाली सेना के भी पाँव उखड जायेंगे। यद्यपि इस 
प्रकार से काफिरो से सहायता लेनी पडती है, किन्तु वादशाहो ने इस वात को कोई 
महत्त्व नही दिया, कारण कि यदि किसी अन्य कौम से सहायता ली जाय, जो छापा- 
मार युद्ध की आदी हो, तो वादगाहो को उनकी ओर से अपना स्थान छोडकर हट जाने 
का भय होता है । यह भय फिरंगियों के विपय में नही पंदा होता, कारण कि वें तो 
सवेदा जमकर और एक स्थान पर डटकर यू द्ध करने के आदी है। वे छोग अपना स्थान 
कभी नही छोडते, अत उनसे अधिक इस उद्देग्य के लिए कौन उपयुक्त हो सकता है । 
फिर यह भी है कि मग्ररिव के वादगाह फिरग्रियो से इस प्रकार की सहायता जेहाद 
के अतिरिक्त अन्य लडाइयों में, जो कि उनसे तथा अरब एवं वरवर से ठनती हूं, 
लिया करते हैं। किन्तु जेहाद में उनसे इस भय से सहायता नही छेते कि वे कही 
मुसलमानों पर न पलट पड़ें। मगरिव में आजकल ऐसा ही हो रहा है और उसके 
वारण वही है जिनका हमने उल्लेस किया । 
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अध्याय दे ३०५ 


तुर्क इस समय वाणो से युद्ध करते है एवं सेना की व्यवस्था पवितियों द्वारा करते 
है । सेना के आगे-पीछे तीन प क्तियाँ बनाते है । युद्ध के समय घोड़ों से उत्तरकर पैदल 
हो जाते है और सामने की दिद्ा में बाणो की वर्षा करते है । हर पिछली पक्ति अगली 
पक्ति की रक्षा करती है और झछात्रु से उसे बचाती है। वे अन्त तक इसी प्रकार युद्ध 
करते है, जब तक कि किसी एक पक्ष की विजय न हो जाय । इनके युद्ध का ढंग वास्तव 
में बड़ा विचित्र है। 

प्राचीन काल के लोगो का युद्ध-नियम यह था कि वे रफ-क्षेत्र के निकट सेना के 
चारो ओर इस भय से खाई खोद लेते थे कि शत्रु रात्रि के समय छापा न मारे । अंधेरी 
रात्रि एक तो पहले ही भयानक होती है, फिर रात्रि के छापे का कष्ट झेलना और 
भी दु खदायी होता है। ये दोनो ही कष्ट सेना को भागने पर विवश करते है और 
रात्रि के अँबरे में सेनावाले लज्जावश इधर-उधर कही सुरक्षित हो जाते है। ऐसी 
घबराहट एव बेचनी में यदि पक्तियाँ ठीक करने का प्रयत्न किया जाय तो भी सैनिको 
के पाँव नही जमते और वे भागते दीख पडते है । इससे बडी भारी पराजय का सामना 
करना पडता है । इन्ही खतरो से बचने के लिए पिछले समय के लोग पडाव' के वक्‍त 
अपनी सेना के आस-पास खाई खोद लिया करते थे कि यदि शत्रु छापे मारने का प्रयत्न 
करे तो वह स्वय ही उसमें गिरकर समाप्त हो जाय । पिछले जमाने में इस' योजना के 
अनुसार सुगमतापूर्वक कार्य हो सकता था। वे प्रत्येक पडाव पर बहुत बडी सख्या 
में मजदूर एकत्र कर लेते थे | देशों की जनसख्या भी अधिक थी और सल्तनतो के 
प्रभुत्व का क्षेत्र भी विस्तृत था । इस समय जब कि राज्यों की जनसख्या कम हुई, 
सल्तनतें कमज़ोर पडी, सेनाओ की सख्या घटी और मजदूर अप्राप्य हो गये, तब खाई 
खोदने की प्रथा भी ऐसी मिटी कि मानो थी ही नही । 

सिफूफीन के सग्राम के समय हजरत अछी ने अपने साथियो को उभारने के लिए 
जो बहुमूल्य परामश्शे दिये, उनसे युद्ध के अनेक बहुमूल्य सिद्धान्त प्राप्त होते हैं। हजरत 
अली से बढकर युद्ध में कुशछ कौन था ? उन्होनें कहा है---“एक सीसा पिलायी 
हुई दीवार के समान पव्ति बनाकर खड़े हो जाओ | जिरह पहननेवाले आगे रहें और 
जिनके पास जिरह न हो वे पीछे रहें । दाँतो को किटकिटाकर बन्द कर छो, ताकि 
यदि सिर पर तलवार पड़े तो उचट जाय | भालो पर झूक जाओ, ताकि वे टूटने से 
सुरक्षित रह । आँखें नीचे रखो, ताकि हृदय मजबूत रहे और हृदय में घबराहट का 


१ २७हि० (६५७-५८ ई०) । यह युद्ध हज़रत अली एवं मुआविया में हुआ । 
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३०६ इब्ने खलदुन का मुकद्दमा 


स्थान न रहे । मद स्वर में बोलो, ताकि शक्तिहीनता तुम तक न पहुँच सके और 
तुम्हारा सम्मान हाय से न जाय । पताकाओ को सीधा रखो और उन्हीं के हाथ में 
दो जो वीरता में बह्वितीय हो । सत्यता एवं थये को कभी मत त्यागो, कारण कि 


ईश्वर की सहायता वध से ही प्राप्त होती है ।"*'** **"** ** *** 
निम्नाकित पद्य भी युद्ध की नीति पर प्रकाश डालता है। 


पं 
मे तुम्हारे समक्ष युद्धछला की कुछ गृढ़ समस्याएं प्रस्तुत करता हूँ, कारण कि 
तुमसे पूर्व फारस के बादशाह इनका पर्याप्त पालन कर चुके है । यह इस- 
लिए नहीं कि में इनको अधिक जानता हूँ, अपितु इनकी स्मृति मोमिनों के 
लिए बड़ी लाभप्रद होगी और उनको उभारेगी। 
रण-क्षेत्र में दोहरी ज्िरह, जो तलवार के कारीगरों का एक कारनामा है, 
पहनो। तेज़ घारवाली हिन्दी तलवार वाँबो, कारण कि वह ज़िरह की लड़ियों 
को तेज़ी से काट देती है। 
सामान से लदे आागें बढनेवाले घोड़ों पर सवार हो, जो उस सुरक्षित किले 
की भाँति हों जिससे कोई निकरू न सके । 
सेना के पड़ाव के चारों मोर खाई खोद लो, चाहे तुम विजयी होकर हात्रु 
का पीछा कर रहे हो, अयवा वह तुम्हारा पीछा कर रहा हो । 
ओर नदी को पार न करो अपितु उसके उस पार उतरो ताकि चह तुम्हारी सेना 
एवं दात्रु के धीच में रोक एवं दीवार बन सके । 
ययासम्भव बवान्नु से रात्रि में मकावछा करो और सेना के पिछले भाग में 
सच्चे चीरों को नियुक्त करो । इस उपाय से खतरे से चचाव अधिक हो 
सकता है । 
संग्राम के समय जब सकते रणक्षेत्र में सेनाएं न समा सकें तो भालों की नोक 
उनकी चौड़ा कर सकती है। 
शत्रु पर प्रयम बार ही टूट पड़ो, उसे सेमलूने न दो, द्योकि ज़रा सी कायरता 
एवं सझिल्चक मनुप्य को नप्ठ कर देती है। 
सेना के अगले भाग में महान्‌ योदाओ को रखो, जिनके स्वभाव में विश्वास- 
घात न करनेवाली सचाई पायी जाती हो १ 
जब झूठे लोग परेशान करनेवाले समाचार फैलायें तो उन पर कान न घरो, 
फारण क्वि झूठे छोगो के कर्म एवं चचन का फोई विश्वास नहीं । 


जल 


अध्याय ३, ३०७ 


यह कथन कि “अचानक शत्रु पर टूट पडना चाहिए, सोच-विचार एवं झिश्क 
उचित नही,” लोगो के साधारण दृष्टिकोण के विरुद्ध है। हजरत उमर ने जब अबू 
उबद बिन अलूू मसऊद सकफी को फारस एवं इराक का सेनापति बनाया तो उनसे 
कहा कि “देखो ! मुहम्मद साहब के सहाबियो की बात को ध्यान' से सुनो और उसको 
कार्यान्वित कराओ। उनसे अपने कार्यो में सहायता लिया करो और उन पर विचार 
करते रहो । जब तक अवसर को भली-भाँति न जाँच छो और ऊँच-नीच को समझ न 
लो, तब तक शत्रु से मत भिड पडो, कारण कि यह युद्ध है। इसमें घयें धारण करनेवाला 
मनृष्य उपयृकत रहता है, जो अवसर पाकर अग्रसर होने अथवा रुके रहने के महत्त्व 
को भली-भाँति जानता हो ।” फिर कहा कि “यदि सलीत में जल्दबाजी न होती तो 
मैं उसी को सेनापति बनाता, किन्तु युद्ध में जल्दबाजी करने में हानि के अतिरिक्त कोई 
लाभ नही । युद्ध के लिए वही मनृष्य उपयुक्त है जो धेयें घारण कर सके और सोच- 
विचार की प्रवृत्ति रखता हो | हजरत उमर का यह कथन इस' बात को स्पष्ट करता 
है कि युद्ध में तेज़ी की अपेक्षा घेर्य रखना अच्छा है । धर्य तेज़ी से उत्तम है ताकि युद्ध 
का उचित रग-ढग स्पष्ट हो जाय। अत यह कथन सैरफी के दृष्टिकोण का खंडन करता 
है। यदि सरफी के कथन की इस' प्रकार व्याख्या की जाय कि एकाएकी आक्रमण 
सम्बन्धी परामश उस समय के लिए है, जब कि सोच-विचार एवं गौर के उपरान्त 
यह पूर्ण रूप से उचित ज्ञात हो जाय कि इस समय क्षण भर का विलूम्ब उचित नही । 

ऐसी अवस्था में तो उसका कथन अपने स्थान पर नि सन्देह ठीक है। 
युद्ध में सफलता एवं विजय साज व सामान की बहुतायत एवं सैनिको की सख्या 


पर अवरूस्बित नही, अपितु उसका आधार भाग्य एवं सयोग पर है। कभी-कभी विजय 
के वाह्य कारण एक-एक करके ज्यादा से ज़्यादा आ उपस्थित होते है। कभी सेना की 
संख्या अधिक होती है, हथियार पूरे और नये ढग के उपलरून्ध होते है, वीरो की अधिकता 
होती है, सेना एवं पक्तियो को बडे अच्छे ढग से सुव्यवस्थित किया जाता है, सक्षेप 
में युद्ध के समस्त सिद्धातो की पूरी-पूरी व्यवस्था होती है, किन्तु सफलता दूसरे पक्ष को 
ही प्राप्त होती है। विजय एवं सफलता के रहस्य दो प्रकार के होते है । एक वे, जिनमें 
मनुष्य के कर्म-भोग का हाथ होता है, उदाहरणार्थ घूत॑ता, जालूसाज़ी, युद्ध की युक्तितर्याँ, 
निराधार समाचार उड़ाकर शत्रु को अपमानित करना, शत्रु से ऊँचे स्थान पर ठहरकर 
इस प्रकार युद्ध करना कि शत्रु नीचे की ओर होने के कारण शीघ्र पराजित हो जाय । 

झाडियो, घाटियो एव छिपने के स्थानों में बैठकर शत्रु को एकदम घेर लेना कि शत्रु को 
चुरी तरह घिरकर भागते ही बने, अथवा इसी प्रकार के अन्य उपाय काम में छाना । 
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दसरे गप्त रहस्य वे है, जो मनुष्य की शक्ति के बाहर हैँ और जिनमें केवछ ईइवर का 
हाथ होता है। उदाहरणार्थे, एक पक्षवाले के हृदय में ऐसा आतक एव रोब छा जाना 
कि एका-एकी उसके पाँव उखड जायें और उसे पराजित होना पडे । इन गुप्त कारणो 
का विजय तथा पराजय में बडा हाथ होता है, अत प्रत्येक पक्षवाल्ा विजय के लोभ 
में यह सव खेल खेलता है और उनका स्पष्ट प्रभाव देखता है । इसी कारण मुहम्मद 
साहत ने कहा है-- युद्ध धूर्तता का नाम है ।” अरब में यह प्रसिद्ध है कि "कभी-कभी 
क॒व्रीले की अपेक्षा युक्ति से अधिक काम निकल आता है ।” हमारे इस वर्णन से यह 
बात स्पष्ट हो गयी कि विजय एवं सफलता में गुप्त कारणो का बहुत बडा हाथ होता 
है, जाहिरी कारणों का स्थान गौण । इन्ही गुप्त कारणों को दूसरे दब्दो में भाग्य तथा 
संयोग कहते हैं । 
एसे गप्त कारणों के, जिनका सबंध केवल ईइदवर की छीज़ा से है, प्रभाव का 
प्रमाण भी हम महम्मद साहव की शुभ वाणी द्वारा मिलता है । उनका कथन है कि 
“में अपने दात्रु से एक मास की दूरी पर रहता हूँ, ताकि उसके हृदय पर मेरा आतंक 
व्यापक हो जाय। अन्त में यही मेरी सफलता का कारण बनता है ।” मुहम्मद साहब 
अयवा उनके वाद के युग में भी इसी का प्रमाण मिलता है कि इन देवी कारणों ने 
कभी-कभी आदचर्यजनक प्रभाव प्रदर्शित किये हैँ और विजय प्रदान की है ।*** 
प्रत्यक्ष कारणों को महत्त्व देते हुए तुरतृशी लिखता है कि युद्ध में यदि एक मोर 
प्रसिद्ध वीरो एवं नामी शहसवारों की दूसरे पक्ष की अपेक्षा कुछ अधिकता है तो 
उसको सफलता प्राप्त होगी । उदाहरणार्थ, एक पक्ष में १० अयवा २० वीर है और 
दूसरे में ८ या १६, तो अधिक सख्यावाले पक्ष को अवश्य विजय प्राप्त होगी । किंतु 
उनका यह दृष्टिकोण ठीक नही । ज़ाहिरी कारणों में जिस चीज़ का वास्तव में बहुत 
वटा प्रभाव होता है, वह है “असवियत” | जिस पक्ष में सब “असवियतें” एक ही 
“असवियत” में लीन हो गयी हो, वह उस पक्ष पर, जिसमें “असबियतें” विभिन्न एव 
अधिक संख्या में हो, विजय प्राप्त करेगा । क्योकि “असवियत” के अधिक सब्या में 
होने की वजह से प्रत्येक कवीछा अपनी-अपनी डफली अलग वजाता है और अपनी 
मनमानी चलाता है तथा अवसर पडने पर साथ छोड देता है। इसके विपरीत 
यदि समस्त “असवियतें” मिलकर एक हो गयी हो तो भिन्न-भिन्न शरीरो के बावजूद 
सब याद्धा एक-जान हो जाते हूँ । हर एक दूसरे पर प्राण न्‍्योछावर करता है| इस 
प्रकार 'असवियत” को ही हम जाहिरी कारणों में विजय के लिए कुछ महत्त्व दे 
सतते हू, न कि संल्या को, जिसकी ओर तुरतूथी झुक गया है। इस भ्रम का कारण 
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वास्तव में यह है कि अल्लामा को “असबियत” के प्रभाव का ज्ञान न था। उनकी 
दृष्टि केवल विभिन्न लोगो अथवा समूहो पर थी। उनकी दृष्टि में “असबियत” एव 
कुछ का कोई महत्त्व न था। इसका सविस्तर उल्लेख इससे पूर्व किया जा चुका है। 
तुरतृश्ी ने जो कारण बताया है उसे हम केवछ जाहिरी कारणो में गिन सकते है । 
अन्य जाहिरी कारण हैं सेना का साज व सामान, अस्त्र-शस्त्रों की अधिकता, 
वीरो की सख्या का आधिक्य इत्यादि । हम यह बता ही चके है कि प्रभुत्व एव विजय 
में इनका कोई हाथ नही । वह तो पूर्ण रूप से गुप्त कारणो--घूत्तंता, धोखे, एवं देवी 
बातो पर निर्भर होती हैँ । यदि आप भौतिक ससार के इस रहस्य को घ्यानपूर्वक 
देखें और समझेगे तो आपको इस रहस्य का पता चल जायगा । 

युद्ध में प्रभुत्व एव विजय की भ्राप्ति प्रसिद्धि-आ्रप्ति की साधना से धूर्णत मिलती- 
जुलती है । उसके भी कुछ गुप्त कारण होते हैँ जो दृष्टि से ओझल रहते है। बहुत-से 
बादशाह, आलिम, पवित्र लोग एव सिद्ध पुरुष ऐसे है, जो वास्तव में प्रसिद्धि के पात्र है 
किन्तु देद में उनकी प्रसिद्धि नही होती, और यदि होती भी है तो सयोग से निन्दा मिश्रित 
ही। वास्तव में उनके लिए यह कंदापि ठीक नही। बहुत से ऐसे व्यक्ति हैं जो बिलकुल 
अप्रसिद्धि की भेंट हो जाते है, यद्यपि वे प्रसिद्धि के सबसे अधिक पात्र होते हैं। कभी 
ऐसा भी होता है कि प्रसिद्धि भी होती है और प्रसिद्ध व्यक्ति वास्तव में इसका पात्र भी 
होता है। इस पूरे गोरखघघे का रहस्य है कि प्रसिद्धि एव नामवरी प्रचार द्वारा प्राप्त 
होती है और प्रचारित समाचारो में प्राय न्याय्य उद्देश्यों की उपेक्षा की जाती है और 
उनमें पक्षपात॒ का पुट दिया रहता है। उनसे भ्रम एवं सदेह भी उत्पन्न हो जाता है। 
समाचारो के वर्णन को वास्तविकता से मिलाने की चेष्टा बहुत कम की जाती है और 
झूठ एवं बनावट का आवरण उन पर चढा दिया जाता है। कभी-कभी वर्णन देनेवाले 
की अज्ञानता इसका कारण होती है। अधिकाश ऐसा होता है कि लोग सासारिक 
सम्मान प्राप्त छोगो एवं उच्च पदवालो का गृण गान करने लगते है और उनको प्रसिद्धि 
देते है, ताकि उनकी आड में वे सासारिक यश प्राप्त कर सके । इस प्रकार अधिकाश 
लोग यश एव समृद्धि पर मरने लगते है और उसी को मूल उद्देश्य समझते है । वास्तविक 
योग्यता एवं नियुणता से उनका कोई सम्बन्ध नही होता । दूसरी ओर उच्च पदवाले 
अनुचित प्रशसा के प्रति असतोष प्रकट नही करते, अपितु प्रसन्न होते हैं और फूले नही 
समाते । 

अब आप स्वय गौर करें कि जब ऐसी अनुचित वातें प्रसिद्धि के कारण स्वीकार 
की जाने लगे तो वास्तविक प्रसिद्धि कितनी अप्राप्य होगी । अत इन्ही गुप्त कारणो 
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से नच्ची प्रम॑ंसा दुष्प्राप्प हो जाती है और तथ्य अन्य ही रूप धारण कर लेता है, 
अपितु यह कह सकते हैं कि सत्य झूठ का जामा पहन छेता है । जब प्रसिद्धि भी 
गुप्त कारणो से होने छयी तो मानो सौभाग्य एव सयोग ही उसके आवार हुए । इसमे 
पूर्व ही बह कथन किया जा चुका है कि गुप्त कारणों को सौभाग्य एवं सबोग कहा 


जाता है। 


(३८) खराज एवं उसकी कमी-वेगी के कारण 





सल्तनत के प्रारम्भ में खराज की मात्रा कम एवं वसुल्ली का योग अधिक होता है । 
सल्तनत के अन्तिम काल में इसका उलटठा होता है । ख़राज की मात्रा वढ जाती हैं और 
वसूली का योग कम हो जाता है । इस तथ्य का कारण यह है कि यदि हुकूमत इस्लामी 
निद्धातों पर स्थापित है तो सदको, खराज एव जिज़िये इत्यादि की समस्त वसूली गरा 
के अनुसार निर्वारित मात्रा में होती रहती है और वह सव कम मात्रा में होते हैं । यदि 
धन की जकात होगी तो वह भी कम और यदि अनाज एव पशुओं की ज़कात होगी तो 
वह भी कम । यही हाल जिजिये एव खराज का है कि वह भी कुछ अधिक न होगे । 
सलेप में इन सद भरई करो की सीमाएं निर्वारित हैँ जिनमें वृद्धि की सम्भावना नहीं। 
जब सल्तनत प्रभुत्त एवं बनसवियत” पर आधारित होगी तो उसका प्रारम्भ भी 
“बदवियत' से ही होगा, जिसका प्रमाण हम पहले अव्यायो में दे चुके हैं । वदवियत 
कृपा, नम्नता, गुमचिन्ता, सदव्यवहार, अमग्रह और अपरिय्रह एव प्रजा से उचित सीमा 
तक कर की वसूली की अपेक्षा रखती है । इसी कारण “बदवियत” की छावा में प्रजा 
को जो कुछ कर एव खराज जदा करना पडता है, वह कम होता हैं। जब देशवासियों 
पर लगानो का भार कम होता है तो वे प्रसन्नतापूर्वक कार्यो में तल्‍लीन रहते हैं और 
मुल्क की जावादी दिन-दृूनी, रात-चौगुनी बढने ऊूगती है। कारण कि लगान की 
मात्रा कम होने के कारण छोग दूर-दूर से आकर वहाँ वस जाते हैँ । राज्य की जन- 
नसस्या में वृद्धि होने के कारण हर प्रकार की वसूलियाँ बढ़ जाती हैं और खराज में 
अत्यधिक वृद्धि हो जाती है । 

जव राज्य इसी प्रकार दीर्घ कारू तक चलता रूता है और वादशाह निरतर 
राज्य प्राप्त करते रहते हैं, तो उनमें धन एकत्र करने की भावनाएं उत्पन्न हो जाती हैं 
और वदवियत की सररूता, सौजन्य एवं खवादारी की भावनाएँ भी समाप्त हो जाती 
हूँ । अब इस प्रकार अत्याचार पर आधारित राज्य एव नगर का जीवन प्रारम्भ होता 
है, जिनमें वादणाहो में घन एकत्र करने एवं घन की माँग की भावनाएँ उन्नति पर होती 
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है। उनके चरित्र विगड़ते है और उनकी आवश्यकताएँ बढ जाती हूँ। इस अवस्था 
को प्राप्त होकर वे भोग-विलास एवं नाज-नखरो के शौकीन बनते है, जिसके फलस्वरूप 
उनकी आवश्यकताएँ भी साथ-साथ अधिक हो जाती है। इस परिस्थिति से घिरकर 
उनको अपनी आवश्यकताएँ पूरी करने का केवछ एक यही साधन दृष्टिगत होता है 
कि व्यापारी, कृषक एवं अन्य प्रजा पर कर की मात्रा दुगुनी, चौगुनी अथवा उससे भी 
अधिक बढा दें । व्यापारिक माल के आयात एव निर्यात पर चुगी लगायें और इस' प्रकार 
अपने राज्य की आय वढाकर अपने हर प्रकार के उचित एव अनुचित व्यय पूरे करे। 
फिर जैसे-जैसे बादशाहो के भोग-विछास की आदत बढती है, वेसे-वंसे उनके व्यय में भी 
अपार वृद्धि होती है। राज्य के कर भी इसी प्रकार बढते जाते है, यहाँ तक कि लगानो 
एवं विभिन्न करो का भार बेचारी प्रजा की कमर तोड देता है, किन्तु यह भार शर्ने-- 
दाने बढता है, इसलिए प्रजा इसकी आदी हो जाती है और फिर उसको यह भी ज्ञान 
नही रहता कि प्रारम्भ में किसने करो में वृद्धि की थी और वह किस प्रकार इस सीमा 
तक पहुँचा, किन्तु प्रजा की जनसख्या पर इसका गहरा प्रभाव पड़ता हैं। लोग जब 
अपने छाभ एव करो की तुलना करते है और अपनी सारी दौड़-घूप की प्राप्ति पर दृष्टि 
डालते है तो उनकी लाभ कमाने की भावनाएं ठडी पड़ जाती हैं। उनका साहस टूट 
जाता है। उनका उत्साह मन्द पड़ जाता है। वे काम-काज से हाथ खीचने लगते 
हैं। भूमि का उपयोग कम हो जाता है। जब यह दशा हो जाती है तो खराज की 
मात्रा बहुत ही घट जाती है। सल्तनतवाले राज्य की आय को घटता देखकर लगानो 
एवं करो इत्यादि की मात्रा में और वृद्धि करते हैं ताकि कमी की पूर्ती करें, यहाँ तक कि 
इस शान -शरने. की वृद्धि से कर एव ख़राज इस सीमा तक पहुँच जाते हैं कि कारोबारी 
लोगो एवं कृषको का लाभ उसमें लुप्त हो जाता है। सम्यता एवं सस्क्ृति के कार्यो 
पर अत्यधिक व्यय करना पडता है और साथ-साथ खराज एवं लूगान भी भारी-भारी 
मात्रा में लगाने पडते है, किन्तु उन्हें उससे कोई व्यक्तिगत या सार्वजनिक लाभ नही 
दृष्टिगत होता । प्रत्येक व्यक्ति अपने छाभ के पीछे अपनी जान खपाता है, अतः 
जब लोगो को लाभ दृष्टिगत नही होता तो वे देश छोड़ने लगते है। सम्यता 
एवं ससक्ृृति का पतन होने रूगता है और इसका दड राज्य को स्वयं ही भोगना 
पडता है। 

सक्षेप में किसी देश की सम्यता इस बात पर निर्भर है कि देशवालो पर नाना 
प्रकार के करो का भार यथासम्भव हलका रखा जाय, ताकि वे प्रसन्नतापूर्वक अपने 
कार्यों में अपने प्राण खपायें और अधिक से अधिक छाभ प्राप्त करें । 


३१२ इब्ने खलदुन का मुकद्दमा 


(३९) सल्तनत के अन्तिम युग में चुगी एवं मार्गीय 
करों की प्रथा प्रारम्भ होती हैं 


पहले ही बताया जा चुका है कि प्रारम्भ में सल्तनत पर “वदवियत” का रंग चढा 
होता है। राज्यवाले भोग-विलास से अनभिज्ञ एव वासनाओं की तृप्ति से दूर होते 
हैं। इसी कारण उनकी आवश्यकताएँ कम होती हैँ । वे कम' कमाते तथा कम व्यय 
करते है । राज्य से जो कुछ खराज एवं लगान प्राप्त होता है वह उनकी आवदश्य- 
कृताओ के लिए न केवल पर्याप्त होता है, अपितु उसमें से कुछ बच भी रहता है। फिर 
शने -गने सल्तनत “बदवियत” से निकलकर नगर के जीवन एवं सस्कृति की ओर 
अग्रसर होती है और अन्य सम्य सल्तनतो के मार्ग पर चलने रूगती हैं। सस्क्ृति 
अपने साथ अधिक से अधिक व्यय छाती है। वादशाह के व्यक्तिगत व्यय एवं दान- 
पुण्य इतने अधिक हो जाते हैं कि राज्य की आय से यह व्यय पुरा नही हो पाता । 
सल्तनत को इस वात की आवश्यकता होती है कि कर एवं खराज म्रें वृद्धि की जाय 
ताकि राज्य की बढती हुई सेना सम्बन्धी आवश्यकताओं की भी उनसे पूर्ति हो और 
वादशाह का ख्चे भी चल सके । राज्य के करो में वृद्धि का यह पहला कदम होता है । 
फिर जब सल्तनत वाले भोग-विलास की ओर अधिक जागे बढते हैं और इस सम्बन्ध में 
उनके व्यय में वृद्धि होती है तथा सेना के व्यय बढ जाते है, तो राज्यकर भी अधिक 
वढाना पडता है, यहाँ तक कि सल्तनत अपने जीवनकाल की अन्तिम साँसें लेने लूगती 
है। 'असवियत"” में शक्ति नही रहती कि राज्य के विभिन्न भागो से कर प्राप्त कर 
सके । फलत राज्य की आय गिर जाती है। 

इचर सास्क्ृतिक आवश्यकताएँ वरावर बढती रहती है और सैनिक व्यय भी 
साव-साव अधिक होता जाता हैं, गत शासक को इस समस्या के समाधान का एक 
यही मार्ग दृष्टिगत होता है कि वह व्यापारिक माल पर नाना प्रकार के कर लगाये। 
वाजारो में जो कुछ भी विके और नगर में व्यापारिक मार से जो कुछ आय हो उसमें 
से राज्य का कर भी वमूछ किया जाय । किन्तु इस जनुचित आचरण से भी वादगाह 
का मूख नही मिटती और वह हर प्रकार की वसुली के लिए चिंतित एव व्याकुल रहता 
है। देशवाले भोग-विछास के कारण अपना व्यय वढा छेते है। इस प्रकार वे 
सल्तनत से अधिक-से-अधिक इनाम की आशा करते हैं, ताकि अपनी आवद्यकताओं 
की पूर्ति करें। फिर ऐसी दशा में सेना की सख्या में भी वद्धि हो जाती है। उसके 
तन एवं उसकी वृत्ति का बोझ भी सल्तनत पर वढ जाता हैं। सल्तनत के अन्तिम 
युग में तो करो की इतनी अधिकता हो जाती है कि व्यापार की ओर से लछोगो की 
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आशाएँ टूट जाती है और राज्य के बाजार एवं मडियाँ फीकी पड़ जाती है। देश 
की जनसख्या घटने लगती है और इसकी हानि भी सल्तनत को ही भुगतनी 
पडती है। उसके आथ्िक ताने-बाने कमज़ोर पड जाते है । 

इतिहास से पता चलता हू कि पूर्व में अव्बासी एव उबंदीई सल्तनतो के अन्तिम 
युग में ऐसा ही हुआ कि देशंवालो पर नाना प्रकार के भारी-भारी कर छूगाये गये, 
यहाँ तक कि हाजी को भी हज के दिनो में भारी-भारी कर अदा करने पडते थे। 
अन्त में सलाहुद्दीन इब्ने अय्यूब ने इन कुप्रथाओ को मिठाया और इनके स्थान पर 
परोपकार एवं भलाई की प्रथाएँ चलायी । इसी प्रकार उन्दुलुस मे विभिन्न समूहों 
के समय भी यही प्रथा रही। फिर मुरावेतीन के अमीर यूसुफ बिन ताशफीन शासको 
ने इन कुप्रथाओ का अन्त किया। हमारे इसी युग में इफरीकिया में जरीद के 
नगरो पर जब से वहाँ के हाकिमो ने अधिकार प्राप्त किया है, नाना प्रकार के कर 
लगा दिये है। “ईदइवर अपने सेवको पर कृपा करता है। 


(४०) सल्तनत का व्यापार प्रजा को हानि पहुँचाता हैं 
और देश के राजस्व को नष्ट कर देता है 


यह वात भछी-मभाँति जाननी चाहिए कि देश में भोग-विछास के बढ जाने और 
नाना प्रकार के प्रद्शनो की प्रथाओ के प्रचलित हो जाने से जब' देश के व्यय में अत्य- 
घिक वृद्धि हो जाती हैं और राज्य का कर उन हानियो एवं कमियो की पूर्ति नही कर 
पाता तथा राज्य देश की कर-व्यवस्था में वृद्धि करके राज्य की आय बढाने पर 
तुल जाता है, तो चीज़ो के आयात-निर्यात पर चुगी लगायी जाती है और बाजारी 
व्यापारिक माल की आय पर कर लगाया जाता है। यदि चूगी की प्रथा पूर्व से चल 
रही हो तो उसकी सख्या में वृद्धि कर दी जाती है। कभी आमिलो एवं ख़राज वसूल 
करनेवालो को इस सम्भावना के कारण निचोडा एव चूसा जाता हूँ कि वे लोग खराज 
का अत्यधिक माल खा गये होगे, जो जाँच में नहीं आया हैं। 
इस प्रकार खराज की आड में सल्तनत व्यापार एव कृषि का कारोबार प्रारम्भ 
करती है। सल्तनतवालो के मस्तिष्क में यह बात समा जाती हैं कि चूँकि व्यापारी 
एवं कषक थोडी-सी पूंजी से अत्यधिक लाभ एवं अनाज प्राप्त करते हैं तो सल्तनत 
इसमे क्यो पीछे रहे, जब कि उसके पास' पूँजी भी अधिक हैं। अत. उसे अधिक से 


१. कुरान शरीफ से उद्घृत । 


ह्टेश्ड इब्नें खलदून का मुकदमा 


अधिक झाम की बागा होती हैँ, कारण कि कारोबार में छाम की कमी अयवा 
डियादती पूँजी की कमी एवं ज़ियादती पर निर्मर होती हूँ । जतः सरकार मवेजी तथा 
अनाय नस्ते से सस्ते मूल्य पर क््य करती है और वाज़ारो में लाकर भारी मूल्य 
पर बेचती हैं और समज्नती है कि इस प्रकार खराज वढेगा और खूब लाभ होगा, 
हालाँ कि यह उसका परम होता है। इस प्रकार कई तरह से प्रजा का विनाभथ हो 
जाता हूँ । 

सर्वप्रथम हानि यह होती है कि व्यापारी एवं कृपक पशुओं एवं अन्य व्यापारिक 
सामग्री के ऋय-विक्रय में झिझकने लगते है, कारण कि प्रजा तो धन-सम्प्ति में एक- 
दूसरे के वरावर जबवा एक-दूसरे के निकट होती हैँ। एक व्यापारी अथवा कृपक 
दूसरे के मुकाबले में आ सकता हैं, किन्तु यदि सुल्तान स्वय व्यापार एवं कृपि में 
हाथ ठाल दे तो चूंकि उनके पास पूंजी अधिक होती हैं, अत. प्रजा में से कोई भी 
उसका मृकावछा नहीं कर सकता | घुल्तान के मुकाबले में प्रत्येक व्यक्ति अपनी 
असफलता एवं अपने काम में घाटा देखता हैं। इसी दुख में उसके पाँव आगे वटने 
के स्थान पर पीछे हटते हैँ। फिर बादशाह की खरीदारी की यह स्थिति होंती हूँ कि 
कभी वह टरा-बमकाकर घन-सम्पत्ति छीन लेता हैं और कभी कम से कम मूल्य पर 
प्राप्त करता हूँ । कारण कि कोई अन्य व्यक्ति तो उसका मुकाबला कर नहीं सकता 
ओर न मूल्य वंढने की सम्मावना होती हैँ, फलत व्यापारों को बहुत कम छाम प्राप्त 
होता हूँ। परेशान व्यापारी जब अनाज, रेशम, मथु, शवकर तथा अन्य खाने-पीने 
की वस्तु प्राप्त करते हैँ अयवा नाना प्रकार का व्यापारिक माल छाते हैं, तो उनको 
वाज़ारों में ले जाने अयवा बाज़ार के भावों को देखने की प्रतीक्षा नही करनी पडती, 
बनपितु जिस मृल्य पर सौदा पट जाता है, वे माल को निकाल देते हैं, कारण कि माल 
को रोके रखने पर अथवा उसको वाज़ार में ले जाने पर उन्हे सल्तनत का भय होता 
है। यदि इच्छानुसार छाभ प्राप्त करने के लोभ में वे माल रोके रखते हैँ तो उनका 
सारा माल पत्वर की भांति विना किसी काम के पठा रहता है और वह हाय पर 
हाथ धरे बंढे रहते हैँ। तव उनके जीविकोपार्जन का कोई साधन नही रहता, क्यों 
दि व्यापारियों की रोजी तो मार के लेन-देन एवं उछठ-फेर पर ही निर्मर हैँ। बदि 
उनको नकद धन की आवश्यकता पड जाती हैं तो वे वाजारभाव से गिराकर नस्ते 
मूल्य पर भी मार निकाल देते हैं। जब इस प्रकार की हानियाँ व्यापारियों एव 
इृंपकफो को बार-बार उठानी पटती है, तो उनकी पूंजी थीद्रम ही समाप्त हो जाती है 
और इन प्रवार वे अपने व्यापार से हाथ घो वेठते है । संक्षेप में इस प्रकार व्यापारियों 
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के निरन्तर हानि उठाने से और छाभ नष्ट होने से उनके उत्साह में कमी हो जाती 
है। वे अपने व्यापार से हाथ खीच लेते है। फलत खराज में बडी शोचनीय दशा तक 
कमी हो जाती हैँ, कारण कि देश का खराज अधिकाश व्यापारियों एवं कृषको द्वारा ही 
प्राप्त होता है। यह दुददंशा तब और भी महत्त्वपूर्ण होती हें जब चुगी की प्रथा भी चला 
दी जाय और उससे खराज की वसूली में वृद्धि की आशा को जाय। जब' कृषक 
खेती से और व्यापारी व्यापार से अलग हो जाते है तो खराज या तो पूर्णत समाप्त 
हो जाता हैं, या बड़ी ख़तरनाक सीमा तक उसमें कमी हो जाती हँ। बादशाह जब 
खराज की आय तथा अपने व्यापार की आय की तुरूना करने बेठता है तो उसकी 
आँखें खुल जाती हैँ, क्योकि दोनो आयो में वहुत बड़ा अन्तर है । 
भान लिया जाय कि व्यापार बादशाह के लिए लाभदायक हूँ, किन्तु इसमें भी 
तो सन्देह नहीं कि ऋय-विक्रय में कठिनाइयाँ अलूग उठानी पड़ती है और खर्चे अरूग 
बरदाइत करना पड़ता हु । इधर राज्य की आय का बहुत कुछ भाग उसके हाथ से 
निकल जाता हँ। कर, जिसकी धन-राज्षि व्यापार से कही अधिक होती हूँ, हाथ 
से जाता रहता हँँ। यदि व्यापार दूसरे के पास हो तो कर की धन-राशि बिना किसी 
कठिनाई, परिश्रम' एवं दौड़-धूप के प्राप्त होती रहती है और वह भी व्यापार के 
लाभ से अधिक होती है । अत. इसमें सन्देह नही कि बादशाह के व्यापार में हाथ डारू 
देने से राज्यवाले नष्ट एवं दुर्दशा को प्राप्त हो जाते है और अन्त में सल्तनत भी 
विनाश से नही बच सकती, कारण कि जब लोगो को कृषि एवं व्यापार से कोई लाभ 
नही प्राप्त होता तो उनकी आ्िक दशा बुरी तरह गिर जाती हैँ। तब खर्च ही खर्चे 
रह जाता है, आय नही होती। इस प्रकार जनता बरबाद हो जाती हैँ) जब देशवासी 
नष्ठ हुए तो सल्तनत का पता कहाँ मिल सकता हें। 
फारसवालो का तरीका यह था कि वे उसी व्यक्ति को बादशाह वनाते थे 
जो शाही वश से सम्बन्धित होता था और घर्मनिष्ठता, दान-पुण्य, वीरता, पौरुष 
सरीखे उत्तम गुणों से सुशोभित होता था । न्याय के गुण को दुष्टि में रखकर वे उसके 
साथ यह भी शर्तें गाते थे कि वह किसी ऐसी कला में हाथ न डालेगरा जो उसके 
पडोसियो को हानि पहुँचाये तथा ऐसा व्यापार न प्रारम्भ करेगा जिससे मूल्य बढने 
को आशका हो। न वह दासो से सेवा लेगा, कारण कि उनसे भछाई एवं हित सम्बन 
परामर्श की कोई आशा नही होती । 
यह बात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि बादशाह के धन की वृद्धि और उसके 
भाणों का सुख खराज की ही वसूछी पर निर्भर है। खराज की वसुल्ली इस बात 
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पर निर्भर है कि बादशाह अपने अघीनस्थ घनी लोगों के साथ न्यायपूर्वक व्यवहार 
करे) उन पर दया एवं कृपा की दृष्टि रखे । इससे उनकी आश्ाएं बढेंगी, उत्साह 
में वृद्धि होगी और फिर छोग खुले दिल से पूंजी को कार-वार में लगाकर उससे 
लाम प्राप्त करेंगे और उन्हें बटायेंगे। इस प्रकार शाही आय में वद्धि होगी। इसके 
विपरीत आय-वृद्धि के सावन के रुप में राज्य का व्यापार में हाथ डालना अथवा 
कृषि कराना देश एवं देशवासियों के लिए लाभजनक होने के स्थान पर हानि का 
कारण होता है। उससे प्रजा नप्ट हो जाती हैं। खराज की वसूली कम हो जाती हैं 
ओर देश उजडने लगता हैं । 

कभी व्यापार एवं कृषि करनेवाले अमीर लोग एवं अपहरणकर्ता ऐसा करने 
लगते हैं कि वे बाहरी व्यापारियों एव कृपकों से व्यापारिक माल अथवा अनाज 
जिस भाव पर चाहते हैँ क्रम कर लेते हैं, और उसे फिर अपनी अधीन प्रजा को जिस 
भाव पर चाहते है, बेच देते हैँ। व्यापार का यह प्रकार पहले प्रकार से भी अधिक 
हानिकारक हैँ और प्रजा को थीघ्रातिशीघक्र विनाश के घाट उतार देता है। कभी- 
कभी ऐसा होता हूँ कि एक कुदल व्यापारी, जो आजीवन व्यापार ही करता रहा है 
या एक पेशेवर किसान, जो वाल्यावस्था से खेती ही करता चला आा रहा है, वादगाह 
को चक्कर में डाल देता हैं और उसको समझाता है कि साझे में व्यापार किया जाय 
और उसमे एक भाग उसका भी हो। इससे उसका उद्देश्य वादभाह की आड में लाभ 
कमाना होता हैं। इस प्रकार चुगी एवं अन्य करो से मुक्ति प्राप्त हो जाती हैं। यही 
बाते व्यापार की कमर तोड दिया करती हूँ। इस प्रकार घोखा देकर लोग अपना 
पेल खेलते है, किन्तु यह नहीं समझते कि इस प्रकार वादआह का खराज कितना 
घट जायगा और उसे छाभ के स्थान पर कितनी हानि होगी। अत. बादशाह को ऐसे 
स्वार्यी चापड्सों से वचना चाहिए एवं अपने खराज की आय को इस प्रकार के 
दुराचार से ठेस न लगानी चाहिए । 


(४१) वादजाह एवं उसके विव्वासपात्रों की घन-सम्पत्ति सल्तनत 
के मध्य युग में बढती हें 
सल्तनत के प्रारम्भिक युग में ख़राज इत्यादि की रकम बादशाह के कवीले 
एवं असवियत” वाले आपस में वाँट छेते हैं। इसका कारण यह है कि वही राज्य 
के संस्थापक होते हैं और राज्य की नींव वही डालते हैं, अत वे उसका छाभ भी क्यो 
न उठायें। प्रारम्भ में तो उन्हें कदापि नही भुछाया जा सकता। वादशाह का पूरा 
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ध्यान खराज इत्मादि से हटकर अपनी निरकुशता एवं शक्ति को दृढ बताने की ओर 
होता है। “भसबियत” वालो से ही उसे सम्मान प्राप्त होता है और उन्ही पर वह 
अपने आप को निर्भर समझता है। बादशाह की इस अपेक्षा के कारण खराज एवं 
कर का उतना ही भाग उसे प्राप्त होता है जितना उसकी आवश्यकताओ को बडी 
कठिनाई से पूरा करने के लिए पर्याप्त होता है। जब बादशाह की यह दशा हुईं तो 
उसके विश्वासपात्र और वे, जो उससे सम्बधित है, उदाहरणार्थ वज्भीर, कातिब, दास 
इत्यादि, प्रायः खाली हाथ ही रहते हैँ और उनका जीवननिर्वाह अधिकतर चाप- 
लूसी एवं चाटुकारी द्वारा होता है। उनका सम्मान एवं पद निम्न कोटि का और 
अनिदर्चित-सा होता है, कारण कि उनका स्वामी स्वय 'असबियत” वालो के प्रभाव 
में ग्रस्त तथा उनसे दबा रहता है। उसके अधिकार भी सीमित होते है, अत उसे 
इन लोगो के उभारने का अवसर कहाँ और किस प्रकार मिल सकता है| इस स्थिति 
की समाप्ति के उपरान्त जब सल्तनत की नीव दृढ़ होती है और सुल्तान को अपनी 
कौम पर स्वतत्र अधिकार श्राप्त होते हैं तो वह वसूली की अधिक रकम असबियत” 
वालो के हाथ नही छरूगने देता। उनको उतना ही देता हैं जितना अन्य लोगो को 
मिलता हैं। इस प्रकार उनकी आय घट जाती है और सल्तनत के नौकर-चाकर 
एवं आश्वित सल्तनत को दुढ रखने तथा शासन चलाने में उनके बराबरके साझीदार 
समझे जाते है। इस वातावरण के उत्पन्न हो जाने पर बादशाह समस्त खराज अथवा 
उसका अधिकाश भाग स्वय दवा लेता है। सल्तनत की धन-सम्पत्ति को अपने 
अधिकार में रखता हैँ और विशेष अवसरो के लिए वह धन एकत्र किये रहता है । 
इस प्रकार उसकी धन-सम्पत्ति बढ जाती हैँ। खजाना माला-मार हो जाता है। 
उसके अधिकार बहुत बढ जाते हैँ। सक्षेप में पूरी कौम में वही आदर एवं सम्मान 
का स्वामी दृष्टिगत होता है। 

जब बादशाह यह रूप धारण कर लेता है तो उसके विश्वासपात्र, सहायक, 
वजीर, हाजिब, कातिब, दास, अधिकारी एवं सेनावाले भी अपना रग पलटते है। 
उनको महत्त्व प्राप्त होता है । उनके अधिकार बढ़ते है । वे धन एकत्र करने की चिन्ता 
में लगते है। सल्तनत का यह मध्य यूग भी जब विनाश की ओर अग्रसर होता 
है और शासन की युवावस्था समाप्त होकर वृद्धावस्था के चिह्न दृष्टिगत होते है तो 
असवियत” समाप्त हो चुकती है और सल्तनत के सस्थापकों का अन्त हो चुका 
होता है। इस समय सल्तनत विरोधियों एव विद्रोहियों के जाल में फँंसती है और 
राज्य का वुरा चाहनेवाले प्रत्येक दिशा से उस पर टूट पड़ते है। ऐसी अवस्था में 
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वादणाह को विवश होकर नये सहायक तैयार करने पड़ते है और सल्तनत के गिरते 
हुए सम्मान को बचाना पड़ता है, अत वह अब खराज का उपयोग अपने सहायकों 
के हित के लिए प्रारम्भ कर देता है और उन्हें खिलाता-पिलाता हैँ । ये सहायक 
“तलवारवालो” एवं उनकी “असवियत” से सम्बधित होते हैं, जिन पर वह अपने 
खजाने लुटाता एवं घन-सम्पत्ति न्‍्योछावर करता है, किन्तु इस दशा में दान-पुण्य एव 
व्यय भी उसे अधिक करना पडता है। खराज में, जैसा कि हम वता चुके हैँ, कमी 
होने ऊगती है । खराज की कमी से वादशाह की घन-सम्वन्धी आवश्यकता और बढती 
है। वह इसी चिन्ता में ग्रस्त रहता हैं कि राज्य की आय किस प्रकार बढायी जाय, 
जिससे राज्य का व्यय पूरा हो सके। बादशाह की चिन्ता के कारण उससे सम्बंधित 
लोग, उदाहरुणार्य हाजिव, कातिव इत्यादि भी समृद्ध एवं घन-धान्यसम्पन्न नही रह 
पाते। उनका सम्मान कम हो जाता है। 


फिर सल्तनत के अन्तिम युग में कुछ ऐसी स्थिति उत्पन्न हो जाती हैं कि इधर 
तो बादशाह के विद्वास-पात्र एवं इष्ट-मित्र अपने पूर्वजों की सचित्त धन-सम्पत्ति 
का अपव्यय प्रारम्भ कर देते हैं और उधर बादशाह “और भी अधिक” व्यय 
करने की इच्छा करने लूगता हैं। वह सोचता है कि इस घन का, जिसे मेरे विश्वास- 
पात्र नि सकोच व्यय कर रहे है, वास्तविक उचित पात्र मै ही हैँ, कारण कि मेरे ही 
पूवंजो की कृपा एवं उन्ही के प्रयत्नों से इनके पूर्वजों ने यह घब-सम्पत्ति एकत्र 
की हैं। इसी विचार से वादशाह उनमें से एक-एक को दने.-शने. निचोडने रूगता 
ह और शासन उनका विरोधी हो जाता हैं। जद वादक्षाह के विश्वास-पात्र नष्ट 
होने लगते हूँ और समृद्ध एव धनी छोग समाप्त हो जाते है, तो इसका परिणाम भी 
वादशाह को ही भोगना पडता है। इस प्रकार वह भव्य भवन, जिसका निर्माण 
बादशाह के पूर्वजों द्वारा हुआ था, एकाएक भूमि पर आ रहता है। इस तथ्य के 
प्रमाण में इतिहास से जनेक उदाहरण उपस्थित किये जा सकते है, उदाहरणार्थ 
अव्वासियों के राज्यकाल में बन्‌ कहतवा, वनी वरमक, वनू सहल और बन त्ताहिर 
सरीखे वजीरो के साथ इसी प्रकार का व्यवहार हुआ। इसी प्रकार उन्दुरूस में बनी 
उमय्या के अन्त्रिम राज्यकाल में मुलूकुत्तताएफ के वनू शुहैद, वन्‌ अबी अवदह, बन 
हुदर, तथा बनू बुर्द इत्यादि के साथ ऐसा ही व्यवह्वार किया गया, अपितु हमारे युग 
में भी यही सब कुछ हो रहा है। 

इन्ही घटनाओं एवं तथ्यो के कारण बहुत से अधिकारी एवं सल्तनत के ओदहदेः 
दार, जद घन-सम्पत्ति एकत्र कर लेते हैँ तो अपने पदो एवं ओहदो को त्याग-कर अन्य 
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देशो को चले जाने के विषय में सोचने लगते है और बादशाह के हाथो से बचने का 
प्रयत्न करते है। वे सोचते हैं कि अन्य देशो में पहुँचकर अपनी सचित धन-सम्पत्ति 
को शान्ति से इच्छानुसार व्यय करें एवं छाभान्वित हो, यद्यपि यह बड़ा अनुचित 
कदम एवं झूँठा विचार है जो उनकी सासारिक दशा पर बडा बुरा प्रभाव डालता 
है। समझ लीजिए कि इन पदो में उलझने के उपरान्त फिर उनसे मुक्ति कठिन ही नही, 
अपितु असम्भव है। यदि बादशाह स्वय भी देश से निकल भागना चाहे तो न प्रजां 
ही उसको निकलने के लिए क्षण भर का अवसर देगी, न उसकी “असबियत” वाले 
अनुमति देंगे, अपितु उसे घेरे रहेगे और उसके बहुत-से विचारो मे बाधा डालते रहेंगे। 
यदि बादशाह के इस सकल्‍प का पता चल जाय तो राज्य का तो उसके हाथ से निकल 
जाना आवश्यक ही है, किन्तु उसके प्राण भी खतरे में पडते है। समय की गति-विधि 
कुछ इस प्रकार की है कि राज्य का फदा एक बार गले में पड़ने के उपरान्त फिर 
निकाले नहीं निककृता, विशेष रूप से जब सल्तनत उन्नति की चरम सीमा पर 
पहुँच गयी हो। उसमें अराजकता बुरी तरह फैल गयी हो और देश में दुराचार एवं 
व्यभिचार ने सौजन्य, सहृदयता एवं सच्चरित्रता का स्थान ले लिया हो । ऐसी दशा 
में यदि बादशाह के विशेष सेवको, विश्वास-पात्रो एवं राज्य के सम्मानित छोगो में 
से कोई निकल भागने की योजना बनाये तो उसको भी नही छोड़ा जाता। इसके 
कई कारण है। 

(१) बादशाह यह जानते है कि उनके सहायक एवं अधीन अपितु उनकी समस्त 
प्रजा, उनके वे दास एवं समरूक हैँ जो उनके गुप्त भेदों से परिचित है। इस भय 
से कि कही वे उसके रहस्य एवं गुप्त भेद अन्य लोगो को न बता दें, उन्हें दासता की 
बेडियो से छूटने नही दिया जाता। इसके अतिरिक्त उनकी मर्यादा भी उन्हें इस 
बात की अनुमति नही देती कि अब तक जो उनकी सेवा एवं दासता में रहे हो वे 
किसी अन्य स्थान पर पहुँचकर दूसरो के सेवक एवं दास कहलाये और अन्य लोगों 
की दासता में प्रविष्ट हो । 

इस प्रकार उन्दुलुस में बनी उमय्या अपने अधिकारियों को हज तक के लिए 
इस भय से जाने की अनुमति न देते थे कि कही वे बनी अव्बास के चगुलरू में न फेस 
जायें। इसी कारण वनी उम्रय्या के राज्यकाल में उनके पदाधिकारी हज तक ने 
कर सके और बनी उमय्या के राज्यकाल के अन्त में मुलुकुत्तवाएफ के राज्यकाल 
में उन्हें मुक्ति प्राप्त हो सकी और वे हज कर सके। 


दूसरा कारण यह है कि यदि बादशाह अपने विश्वासपात्रो को अपनी दासता 
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से किसी न किसी प्रकार मुक्त भी करना चाहें तो वे इस वात को किसी प्रकार स्वीकार 
नहीं कर सकते कि वे उनके राज्य से कमायी हुई घन-सम्पत्ति भी ले जायें। इस कारण 
वादगाह उनकी घन-सम्पत्ति को छीन लेते हैं और उन्हें खाली हाथ निकालते हू । 
हू मान लिया जाय कि यदि वे किसी प्रकार छिप-छिपाकर एवं नज्ञर वबचाकर धन- 
सम्पत्ति ले भागे, तो यह होता भी वहुत कम हैँ, और दूसरे देश के वादशाह्‌ उनको 
नही छोडते, अपितु उन्हें अपने लाभ का साधन समझकर डरा-धमकाकर किसी आड में 
या खुल्लम-खुल्ला उनकी लायी हुई घन-सम्पत्ति छीन लेते हैँ और उनको बुरी तरह 
चूस लते हूं। उनका दृष्टिकोण यह होता है कि जो धन-सम्पत्ति उन लोगो के पास 
है, वह खराज का घन हैँ जो सर्व-साधारण के हित पर व्यय होना चाहिए, 
एक अथवा दो व्यक्तियों को अपने इच्छानुसार उसे व्यय करने का अधिकार नही 
हुँ । वास्तव में वादणाहो के दूरदर्शी नेत्नों से कोई घन-सम्पत्ति किस प्रकार वच 
सकती है? ये लोग जब लोगो के गाढे पसीने की कमायी हुई घन-सम्पत्ति को नही 
छोडते तो ख़राज एवं सल्तनत के इस्तेमाल में क्यो चूकेंगे, जहाँ शरा एव प्रथा दोनो 
के ही अनुसार उन्हें हस्तक्षेप का अधिकार हैं। *****' 
सक्षेप में घन-धान्यसम्पन्न छोगो का बादशाह के पजें से निकल भागने का 
विचार केवल मिथ्या हैं। वे अधिक से अधिक अपने प्राण ही वचा सकते हैं, किन्तु 
घन-सम्पत्ति छे भागना और किसी अन्य देश में पहुंचकर उससे छाम उठाने का 
प्रयथत्त केरना उनकी बहुत बड़ी भूल हैँ । जीविकोपार्जन एवं रोड्डी के लिए उनको 
प्राचीन थाही सेवाएँ पर्याप्त हैँ जो उन्हें चाही वृत्ति का पात्र बनाती है और उनके 
आदर-सम्मान को भी सुरक्षित रखती हूँ । यदि वे व्यापार एवं कृषि में हाथ डालें 
तो उनमें भी उन्हें सफलता प्राप्त हो सकती है, किन्तु इसके लिए उन्हें सत्तोप एव 
धर्य की आवश्यकता है। 


(४२) वादशाह के दान-पुण्य में कमी खराज की कमी की द्योतक है 


इसका कारण यह हूँ कि सल्तनत, ससार के लिए एक बडे बाज़ार के समान है 
भोर आवादी एवं सस्कृति इसी पर अवलम्बित हैं। यदि बादशाह घन एवं खराज 
को रोक ले और आवश्यक मदो पर व्यय न करे अयवा उसके पास घन तथा खराज 


१. यहाँ मग्नरिव के इतिहास के कुछ उदाहरण दिये गये हैं, जिनका अनुवाद नहीं 
किया गया । 
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हो ही नही, तो ऐसी दशा में बादशाह के सहायक एवं उसकी सेलावाले धन से रहित 
हो जाते है। फिर उनसे उनके सम्बधियों एव सेवको को जो कुछ आय होती है वह 
भी बन्द हो जाती है, कारण कि जब उनके व्यय में कमी हुईं तो उनसे सम्बंधित सभी 
ख़र्चो में कमी हो जाना परमावद्यक है। जब देश का समृद्ध वर्गें, जो शालीनता की 
जान होता है और जिस पर बाजारों की समृद्धि वास्तव में निर्भर होती है, दान-पुण्य 
से वचित होने लगता है तो दरिद्रता का युग भारम्भ हो जाता है। व्यापारियों के 
लाभ में कमी होने लगती है और फिर खराज में भी कमी आ जाती है । खराज एव 
कर की वसूली के लिए यह आवश्यक है. कि देश में लेन-देन एव कारोबार का ज़ोर 
हो । उद्योग-धधे तेज़ी से चल रहे हो । बाजारो में रौनक एवं चहल-पहल हो । 
लोग लाभ के छोभ में अधिक से अधिक पूंजी लगा रहे हो । यदि इस समृद्धि एवं सुख- 
सम्पन्नता में कमी होती है तो समस्त हानि राज्य को सहन करनी पडती हैं। सल्तनत 
की आय शोचनीय दशा तक घट जाती है, कारण कि खराज की वसूली कम हो जाने 
पर सल्तनत की आय कम हो ही जानी चाहिए। 

हम कह चुके है कि राज्य, ससार के लिए एक वड़े बाजार के समान हैं। वह 
वाजारो की जड एव नीव है और स्वयं अपने आय-व्यय पर जीवित रहता है । यदि 
वह कंगाल हो जाय और उसके व्यय घट जायें तो बाज़ार इत्यादि, जो उसी पर निर्भर 
है, ठडे पड़ जायेंगे। वास्तव में प्रजा एव बादशाह के बीच में घन-सम्पत्ति का उलठ- 
फेर होता रहता है। घन-सम्पत्ति दादशाह से प्रजा तक पहुँचती है और फिर प्रजा 
द्वारा वादशाह तक आती है। यदि बादशाह कुछ व्यय न करे तो प्रजा अवद्य ही 
दरिद्र हो जायगी । 


(४३) अत्याचार सभ्यता के विनाश का द्योतक है 


लोगो की घन-सम्पत्ति का अपहरण उनकी आशाओ का अन्त कर देता है। उनकी 
धन-सम्पत्ति एकत्र करने की समस्त अभिलाषाएँ समाप्त हो जाती है । कारण कि वे 
समझ लेते हैं कि इधर माल हाथ लगा और उधर लुटा, मानो घन की प्राप्ति का फल 
निराशा हो। इसी प्रकार जब उनकी आश्ाएँ समाप्त हो जाती है एवं अभिलाषाएँ 
ठडी पड़ जाती है तो वे धन कमाने से हाथ खीच लेते है। परिश्रम एवं प्रयत्न से 
पीछे हटते है। अत्याचार एवं शोषण यदि बड़े विस्तृत क्षेत्र में हो रहा हो तो उसका 
प्रभाव भी विस्तृत होगा । छोग जीविकोपाजन के समस्त साधनो की ओर से निराश 
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होकर बैठ रहेंगे। इसके विपरीत यदि अत्याचार कम होगा तो उसका कुप्रभाव भी 
उसी के अनुसार कम तथा हलका होगा। 
इधर यह भी सत्य हैं कि सम्यता की उन्नति धन की अधिकता, वाज़ार एव 
मडियो की चहल-पहल, लोगो का उद्योग-घंधो में व्यस्त होकर जीविकोपार्जन करने 
का प्रयत्न, परिश्रम एवं दौड-घूप पर निर्भर हैं। जब छोग जीविकोपाजन की ओर से 
निराद एवं वद-दिल होकर, थककर बैठ जायें और घन-सम्पत्ति पैदा करने की ओर 
से हाथ सीच ले तो बाज़ार ठडे पड जाते हूँ और देश की दशा थोचनीय हो जाती 
हैं। लोग जीविकोपार्जन एवं रोजी कमाने के लिए अन्य देशो को निकल जाते हैं। 
फलत देग उजड़ने लगता है। नगर एवं कसबे वसनेवालो से खाली हो जाते है। जब 
देश की दुर्देथा हो जाती है तो सल्तनत भी विनाश से वच नही सकती, कारण कि 
उसका अस्तित्व सम्यता की उन्नति पर निर्भर हैं। यदि देश में उपद्रव होता हैं और 
खराबी पैदा होती हैं तो इससे देश की सभ्यता शीघ्र एवं अवश्य ही प्रभावित 
होती हैँ । 
इस प्रसंग में मसऊदी की वह कहानी शिक्षाप्रद हैं, जो उसने फारसवालो के 
विपय में लिखी हैं। इसमें मोवेज़ान (फारस वालो का मुख्य घाभिक नेता) दार्शनिक 
वहराम बिन वहराम को उल्लू की एक कहानी सुनाकर अत्याचार से रोकता हैँ तथा 
असाववबानी से चेताता हैँ । वह लिखता हैं कि एक दिन वहराम ने एक उल्लू की 
आवाज़ सुनकर मोवेज़ान से पूछा कि “ तुम समझते हो कि यह क्या कह रहा है ?” 
उसने उत्तर दिया कि “जी हाँ! एक नर उल्लू किसी भादा उल्ल से विवाह करना 
चाहता है। वह अपने महर में २० उजडे हुए ग्रामो की माँग करती है। नर उल्ल्‌ 
इस छार्त को स्वीकार करते हुए कहता हैँ कि यदि वहराम वादशाह का राज्य कुछ 
दिन और रह गया तो तू जो २० वीरान ग्राम ही चाहती हैं, मैं तुझे सहस्नो वीरान 
गाँव दे दूंगा ।” यह सुनकर वहराम एक दम चौंक पडा और मोवेज़ान से एकान्त में 
पूछने छगा कि बताओ, तुम्हारा इससे क्‍या तात्पय हैं ?” उसने उत्तर दिया-- 
“बादगाह !' याद रखो कि देश की उन्नति, आदर-सम्मान एवं उसका अस्तित्व 
धर्म के नियमो के पालन पर निर्मर है। इसका सम्बन्ध ईश्वर की आज्ञाकारिता 
पर कटिवद्ध होने और उसके आदेशों के अनुसार जीवन निर्वाह करने पर निर्भर है । 
धर्म के नियमों का अस्तित्व वादभाह के कारण हैं । वादशाह की इज्जत प्रजा पर 
निर्मर हूँ । प्रजा का जीवन, धन-सम्पत्ति से हैं और घन-सम्पत्ति देश की आबादी 
एवं रोनक से प्राप्त होती हैं। आवादी न्याय एवं इसाफ के सिद्धान्तो पर ज़िन्दा 
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रहती है। न्याय एवं इसाफ एक तराजू का नाम है जिसको ईइवर ने प्राणियों के 
लिए सिरजा है और उसकी नाप-तोल के लिए बादशाह को नियुक्त किया है। अब 
हे वादशाह ! तुम ज़रा सोचो कि तुमने भूमि के स्वामियों को उनकी उन भूमियो से, 
जो उनको आबाद रख़ती थी और जो खराज अदा करके देश की आय मे वृद्धि किया 
करती थी, वचित कर दिया है । तुमने उनकी भूमि को उनसे छीनकर अपने सेवको, 
दासो एवं विश्वास-पात्रो को दे दिया हैं। उन लोगो ने भूमि को नष्ट किया ओर उजाड 
दिया। तुमने इसके दुृष्परिणाम की ओर से उपेक्षा की और भूमि के सुधार की ओर 
कोई ध्यान न दिया। फिर उनसे इस कारण कि वे बादशाह के दरबारी एवं विश्वास- 
पात्र थे, खराज की वसूली में भी उपेक्षा की। खेद हैं कि जो लोग ख़राज अदा करते 
तथा भूमि को आवाद करते थे, वे बेचारे अपनी भूमियों से वचित होकर देश छोड- 
कर भाग गये और उन्होने वीरानो में स्थान ग्रहण किया और वही जाकर बस गये। 
इस कारण देश की जनसख्या कम हुईं। जमीनें परती पडी रह गयी और उजड़ती 
गयी। देश की आय घट गयी । सेना एव प्रजा नष्ट हो गयी । अन्त में फारस के आस- 
पास के राजाओ ने फारस पर छालच की दृष्टि डालनी प्रारम्भ कर दी है, कारण कि 
वे समझ गये हैँ कि फारस के राज्य की नीव खोखली हो गयी है।* ( 


वहराम ने जब यह करुणामय घटनाएँ सुनी तो वह अपने देश की दशा पर गौर 
करने लूगा। उसने अपने विश्वासपात्रो को प्रदान की हुई ज़मीनें छीनकर उनके प्राचीन 
स्वामियों को दे दी और प्राचीन प्रथाओ का पुनरुद्धार किया। जब भूमि के प्राचीन 
स्वामियो को उनकी भूमि मिल गयी तो वे उसे पुन. समृद्ध करने मे रंग गये। उनमें 
से जो भूमि छिन जाने के कारण दरिद्व हो गये थे, वे सपन्न एवं धनी बन गये। भूमि 
आवाद हो गयी। देश हरा-भरा एवं उन्नत हो गया। खराज वसूल करनेवालो के 
पास धन-सम्पत्ति के ढेर रंग गये। सेना एव लश्कर के वैभव में उन्नति हो गयी। 
शत्रु हताश हो गये। सीमातो पर सेनाओ के पहरे छूग गये। बादशाह श्ञान्तिपूर्वक 
अपने कार्यों में व्यस्त हो गया। इस प्रकार वादशाह की भी दशा सुधरी और उसका 
राज्य सुव्यवस्थित हो गया , अत इस कहानी से स्पष्ट रूप में यह निष्कर्ष निकलता 
है कि अत्याचार सभ्यता की जड काटता है, परिणामत. विनाश की विपत्ति सल्तनत 
पर टट पड़ती है और बह नष्ट हो जाता है। 

चूँकि कभी-कभी बड़े-बडे नगरो पर राज्य की ओर से घोर अत्याचार होने पर 
भी वे नष्ट नही होते, अत इससे कोई भ्रम न हो जाना चाहिए | इसका कारण इस 
प्रकार समझ लेना चाहिए कि अत्याचार एव पीड़ित बस्तियों में विशेष सम्बन्ध होता 
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है। यदि नगर बहुत वडा और जनसख्या अधिक होती हैं और उसका प्रभाव दूर-दूर 
तक फैला होता है, तो उस पर हुए अत्याचारो का प्रभाव कम दृष्टिगत होता है। 
सभ्यता में कमी तो प्रारम्भ हो ही जाती है, किन्तु शरने -शने, क्योंकि नगर के 
मामले बहुत विस्तृत होते है और उसके कारोबार की ससस्‍्थाएँ देश के बहुत बडे 
क्षेत्र तक पहुँची होती है, अतः देश की वीरानी के स्पष्ट चिक्त अधिक समय उप- 
रान्त ही वहाँ दृष्टिगत होते है। कभी-कभी ऐसा होता है कि नगर मे विनाश के चिह्न 
गुप्त रूप से प्रारम्भ हो जाते है, किन्तु इससे पूर्व कि अत्याचारी सल्तनत के हाथो 
नगर पूरी तरह नप्ट हो, स्वयं सल्तनत नष्ट हो जाती है और दूसरी सल्तनत उसका 
स्थान ले लेती हैं। यह दूसरी सल्तनत आवादी में नयी जान डालती हैं और वह उन 
दोपो एवं खराबियों को, जो दुष्टि से ओझल होकर नगर की जड़ें काट 'रही थी, 
दूर करती हूँ । इस प्रकार विनाश के गुप्त चिह्लो पर आवरण ही पडा रह जाता है 
और नगर देखते-देखते अपनी खोयी हुई शोभा पुन. प्राप्त कर छेता है । छोग समझते 
हैं कि नगर अपनी पहली दशा में ही चल रहा हैँ। सक्षेप में अत्याचार का प्रभाव 
सम्यता पर अवद्य पड़ा करता है और फिर उसकी विनाशक छरूपटें राज्य को भी छू 
लेती हूँ। 

साथ-साथ यह भी याद रखना चाहिए कि अत्याचार किसी की धन-सम्पत्ति 
छीन लेने और किसी की भूमि पर अकारण अधिकार जमाकर उसे भूमि से वचित 
कर देने तक ही सीमित नही होता, अपितु उसका क्षेत्र बडा विस्तृत होता है । किसी 
का दूसरे की सल्तनत एवं हुकूमत को छीन लेना, अपहरण, अनुचित माँग, किसी को 
वह उत्तरदायित्व सौंप देना जिसकी अनुमति शरीअत द्वारा नही प्राप्त है, यह सव 
अत्याचार के विभिन्न रूप हैं। जिसने यह सब कुछ किया उसने अत्याचार किया। 
इसी प्रकार जिसने अकारण किसी पर कर लगाया, अथवा इस सम्बंध में अनुचित 
रूप से कठोरता प्रदर्शित की, उसने अत्याचार किया । जिसने किसी का मार लूटा- 
लसोठा, उसने अत्याचार किया, जिसने किसी के न्याय की प्राप्ति में विष्न डाला, 
उसने भी अत्याचार किया। सावारणत छोगो की धन-सम्पत्ति का अपहरण करने- 
वाला अपहरणकर्त्ता ही है। इन सवके सभी दुष्कर्मो का दुष्परिणाम राज्य को भोगना 
पठता हैं, कारण कि उनसे सभ्यता मिटती है, लोगो की आभाओ एवं अभिलापाओं 
पर पानी फिर जाता है, तथा लोगो के जोद्य एवं उत्साह ठडे पड जाते हैं। जब 


सभ्यता मिठती हैं तो सल्तनत भी, जिसकी शोभा एवं अस्तित्व उसी पर आधारित 
है, नप्ठ हो जाती हैं। 
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दरीअत ने जो अत्याचार को हराम कर दिया है, तो उसमें भी यही रहस्य है कि 
यदि अत्याचार ससार में प्रचलित होता है तो ससार की सम्यता मिटती है, वीरानी 
फैलती है और मानव जाति की वे जडें, जिनकी रक्षा का शरीजत ने प्रत्येक प्रकार 
सेध्यान रखा है, कटती है । विशेष रूप से पाँच आवश्यक उद्देश्यो, अर्थात्‌ धर्मं, आत्मा, 
जीवन, बुद्धि, सतान एवं धन की रक्षा से भी इस सिद्धात का विशेष सम्बन्ध है। जब 
ज्ञात हो गया कि अत्याचार संसार की सभ्यता को मिटाकर मानव-जाति के विनाश 
का कारण बनता है, तो उसे बडा ही खतरनाक समझना चाहिए। इसी प्रकार उसका 
दड भी बहुत बड़ा होता है। कुरान शरीफ एवं हदीस दोनो उसकी बुराइयो एव 
तत्सम्बन्धी दड से परिपूर्ण है । अत्याचार एवं अन्य पापो में अन्तर है, अत. उसके 
सम्बन्ध में शरीअत के आदेश भी पृथक्‌ है। इसी प्रकार परस्त्री-गगमन, हत्या एव 
मदिरापान के अपराध के लिए अरूग-अलग दड निद्चित किये गये है, कारण कि इन 
अपराधो पर प्रत्येक व्यक्ति को अधिकार प्राप्त हैं और अत्याचार तो वही कर सकता 
है जिसमें कुछ शक्ति भी हो। शक्तिहीन किसी पर क्या अत्याचार करेगा। वह उस 
अत्याचार का, जो उस पर हो रहा हो, निराकरण नही कर सकता । इसी दृष्टिकोण 
से अत्याचार की घोर निदा की गयी है और उसके लिए कठोर दड निद्चत किये गये 
है, ताकि प्रत्येक व्यक्ति, जिसमें शक्ति हो, अत्याचार की ओर कदम बढाते हुए काँपे । 

हमने जो इस तथ्य का उल्लेख किया तो इस पर यह सन्देह न किया जाय कि 
शरीअत ने युद्ध एव हत्याकाड के लिए कठोर दंड निर्चित किये हूँ, हा्लाँ कि युद्ध एव 
हत्याकाड शक्तिशाली लोगो के अत्याचार हैँ। इस सन्देह का उत्तर दो प्रकार से 
दिया जा सकता हैं। एक यह कि शरीअत की ओर से केवल उस आचरण पर दड 
दिया जाता है जिससे किसी व्यक्ति अथवा किसी के धन का विनाश हो। इस्लाम 
के अधिकाश आलिमो का यही मत है और यह स्थिति उस समय हो सकती हैं जब 
कि अपराध हो चुका हो। युद्ध में यह वात नही होती, अत- इसके लिए दंड किस 
प्रकार निदिचत हो सकता है। दूसरी तरह से उत्तर यह है कि युद्ध करनेवाले को 
अधिकार-सम्पन्न नही कहा जा सकता। अधिकार-सम्पन्न अत्याचारी तो वह है जो 
विना किसी रोक-टोक के किसी पर पूरा अधिकार रखता हो और यही अधिकार 
वास्तव में सभ्यता के उजडने का कारण वनता है। युद्ध करनेवाले में यह शक्ति 
नही होती। वह तो केवल डरा-धमकाकर धन ऐंठना चाहता है और शारा के 


अनुसार उससे रक्षा की प्रत्येक को शक्ति प्राप्त है, अत. उसकी शक्ति सभ्यता के 
विनाश का कारण नही बन सकती | 
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सम्यता को नप्द-म्रप्ट करने के लिए सबसे वडा अत्याचार प्रजा से वेगार में 
काम लेना है। रोज़ी के अब्याय में हम इस वात को स्पष्ट करेंगे कि छोगो के काम- 
काज तथा व्यापारिक कारोवार उनके लिए धन-सम्पत्ति एव जीविकोपाजेन के आवश्यक 
साधन हैं। इसे इस प्रकार समझ लीजिए कि लोगों को जो कुछ भी रोजी मिलती 
है वह उनके काम-काज एवं कारोबार का मूल्य हैं। वस्तियों में लोग परिश्रम एव 
मजदूरी करके ही जीविकोपार्जन करते हैँ । जब उनकी मेहनत एवं मजदूरी का 
उनको कोई बदला अथवा पारिश्रमिक न मिले तो उनके जीविकोपार्जन के द्वार 
बन्द हो जाते हैं और उनके प्रयत्न एव परिश्रम व्यर्थ हो जाते हैं। जीविकोपार्जन 
एवं रोजी से उनके हाथ खाली हो जाते है। उनकी समस्त धन-सम्पत्ति छिन जाती 
हैं और वे वरवाद हो जाते है । यदि इसी प्रकार का व्यवहार उनसे वार-बार किया 
जाय तो उनकी आजभाएँ एवं अभिलापाएँ समाप्त हो जाती हूँ। 

इससे भी बडे अत्याचार का उदाहरण, जो सभ्यता को भी नष्ट करे और 
सल्तनत को भी तबाह करे, यह है कि सल्तनत लोगो की धन-सम्पत्ति को राज्य के 
दवाव द्वारा सस्ते मूल्य पर क्रय करे और फिर जबरदस्ती अधिक से अधिक मूल्य 
पर उनको दे डाले। कभी ऐसा होता हैं कि सस्ते मूल्य पर चीज़ें ऋ्रय करके देश 
में चारो ओर वांट दी जाती हैँ और एक निश्चित अवधि पर उनका मूल्य छोगो 
को अदा करना पडता हैँ। जब छोग राज्य द्वारा अधिक मूल्य पर क्रय किये हुए माल 
को वाज़ार में छाते हैँ तो वह बाज़ार के भाव पर कम मूल्य में विकता है। इस 
प्रकार राज्य के अत्याचार के कारण व्यापारी हर प्रकार से हानि उठाते है, अर्थात्‌ 
मेटगा लेते हूँ और सस्ता बेचते है। इस तरह उनकी मूल पूँजी भी समाप्त होने 
लगती हैं। कभी-कभी यह कष्ट बहुत व्यापक होता है। प्रत्येक स्थानीय व्यापारी, 
चाहे वह दृकानदार हो चाहे वाहर का खरीदार, मेवा वेचनेवाला हो चाहे अनाज- 
वेचनेवाल्ला, शिल्पकार हो अथवा कोई अन्य व्यवसायवाला, इस अत्याचार से 
नही बचता। इस प्रकार निरन्तर कप्ट में फंसे रहने के कारण बेचारे व्यापारियों 
की मूल पूँजी की ही हानि होने छगती हैं। अब उनके लिए व्यापार बन्द कर देने 
के अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं रहता। उनकी आजाओ का सहारा उनकी 
मूल पूंजी थी। जब तक वह बाकी रही, छाभ की आजा में वे उसे वार-वार कारोबार 


हानि 


नि उठाकर उस ओर मुस्त नहीं करते । फलत. देथ में निराशा फैल जाती है। 
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प्रजा का रोजगार नष्ट हो जाता हैँ, कारण कि प्रजा की जीविका का साधन क्रय- 
विक्रय एव व्यापारिक लेन-देन है । जब बाज़ार एवं कारोबार में हानि होने छूगती 
है तो सल्तनत का खराज भी कम हो जाता है और धीरे-धीरे वह पूर्णत. समाप्त हो 
जाता है! इसका कारण यह है कि सल्तनत के मध्य-युग अथवा उसके बाद के युग 
में खराज का अधिकाश भाग चुगी अथवा करो द्वारा प्राप्त होता है। जब ख़राज को 
भी ठेस छूगती है तो सल्तनत के ताने-वाने ढीले पड जाते है और वह नष्ट हो जाती है । 
उधर सभ्यता नष्ट-प्रष्ट होती है। फिर ये सारे विध्न एवं हानियाँ शने.-शने परदे 
के पीछे अपना कार्य करती रहती है और हुकूमत एवं सभ्यता की जडें खोखली 
करती रहती है, और किसी को इनका ज्ञान तक नही होता। यह विनाश उस समय 
होता है जब सल्तनत कमाने के साधन एकत्र करके प्रजा की धन-सम्पत्ति लूठने-खसो- 
टने लगती है और उनको नगा एवं कगाल कर देती है। यदि वह अकारण अत्याचार 
एवं जुल्म द्वारा लोगो की धन-सम्पत्ति छीनने-झपटने पर तुल जाय, उनके अन्त.पुर 
का अपमान करे, उनके प्राणों को नष्ट करे, उनकी मर्यादा को ठेस पहुँचाये, तो 
सल्तनत मे क्षण भर में विघ्न पड़ जाता है और देखते-देखते राज्य का तख््ता उलट 
जाता है। देश में ऐसी अशान्ति फैल जाती हैं जो रोके नहीं रुकती। इस प्रकार 
इन्ही विनाशकारक खतरो को दृष्टि में रखते हुए शरीअत ने उपर्युक्त अत्याचारों 
का निराकरण किया हूँ और उन्हें हराम बताया है। क्रय-विक्रय में लोगों की धन- 
सम्पत्ति पर अनुचित रूप से अधिकार जमाने का निषेध किया है, ताकि उन ख़तरो 


की रोक-थाम हो सके जो सभ्यता को नष्ट करते है एवं अर्थव्यवस्था की जड 
काठते हूँ। 


अब रही यह बात कि बादशाह लोगो की धन-सम्पत्ति को अकारण क्यो ऐंठने 
एवं उन्हें चूसने रूगता है, तो इसका कारण यह हैं कि बादशाहो की धन-सम्पत्ति 
एकत्र करने की लिप्सा बढ जाती है। वे धन के भूखे हो जाते है। उनका भोग- 
विलास उनके व्यय को दुगुना-चौगुना कर देता है, जिसे चलाने के लिए उन्हे अधिक 
से अधिक खराज की आवश्यकता होती हैं। उनकी सीमित आय से उनका जीवन- 
निर्वाह नहीं होता। विवश होकर वे ऐसे उपाय सोचते एवं ऐसे मार्य टटोलते है 
जिनसे उनकी आय उनके बढते हुए व्यय को पूरा कर सके, किन्तु उनकी विलासप्रियता 
किसी एक केन्द्र एव सीमा पर नही ठहरती, अपितु नित्य-प्रति बढ़ती रहती है। इसी 
के साथ-साथ वे खराज मे भी वृद्धि करते रहते है और अधिक से अधिक घन की 
इच्छा किया करते हैँ। वे जितना प्रजा को धन की वसूली के लिए निचोड़ते है, 
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उतना ही राज्य में विध्न बढता जाता है, यहाँ तक कि राज्य एक दिन समाप्त हो 
जाता है और कोई भत्रु उसको हडप कर छेता है। 


(४४) सल्तनतों मे बादशाह के पास पहुँचने पर किस कारण प्रतिवन्ध 
लगता हैँ और सल्तनत के पतन की ओर अग्रसर होने पर 
यह प्रथा किस प्रकार जोर पकडती हूँ 


जात होना चाहिए कि सल्तनत प्रारम्भ में अधिक आडम्वरों एवं बनावट से 
दूर तथा अछ्ती रहती है, कारण कि सल्तनत को शुरू में अपने पाँव जमाने एव 
अपना सम्मान तथा प्रभुृत्व फैलाने के लिए “असवियत” की अत्यधिक आवश्यकता 
होती हैँ तथा “असवियत” “वदवियत” चाहती हैँ और “बदवियत” आडबम्बरो एव 
सास्क्ृतिक दिखावटी कार्यो से दूर ही रहती हैं। यदि सल्तनत घामिक सिद्धान्तो 
पर पूर्णत* स्थापित है तो धामिक आवश्यकताओ के कारण, वह देश के सास्क्ृतिक 
अधिनियमो से वचती ही रहती है। यदि सल्तनत केवरू अपहरण एवं अन्य देशों 
को विजय करने के सिद्धान्तों पर खडी है, तो उस समय “बदवियत” ही बाबक 
होती हैं और उसको टेढे विधानो एवं नियमों में नही उलझने देती, अत जब तक 
सल्तनत, “वदवियत” के युग से गुज़रती है, सुल्तान सीवा-सादा वदवी रहता है । 
लोगो से बिना किसी दिखावे के मिलूता-जुलता है। बादशाह के पास लोगो के आने- 
जाने की आम इजाज़त होती हैं। इसके वाद जब वादशाह कुछ आदर-सम्मान प्राप्त 
कर छेता है तो साधारण लोगो से पृथक रहने लूगता है और केवल अपने विश्वास- 
पात्रों तथा दरवारियों से ही खुलकर मिलता-जुलता है। वह साधारण लोगो के साथ 
मिलने की ओर से उपेक्षा करने लगता हैं और जहाँ तक होता है, उनसे बचने का 
प्रयत्त किया करता हैं। द्वार पर पहरे वैठाता है और एक द्वारपाल रखता है, जिसका 
कर्तव्य यह होता है कि ऐसे लोगों को द्वार में न घुसने दे जिन पर बादशाह को 
विव्वास न हो, चाहे वे उसके मित्र हो अथवा उच्च पदाधिकारी । 
जब सल्तनत उन्नति करती हुई आगे बढती है तो अपने लिए शासन-विधान एव 
राज्य के सिद्धान्त बनाती है। बादशाह भी अपना रग बदलता है। बड़े-बड़े सुल्तानो 
के समान आदतें पैदा कर लेता हैं। जाहाना आन-बान एवं विशेष नियमो तथा आदतो 
से घिर जाता है। थाही दरवार के शिप्टाचार के नियम निर्चित होते है । शाहाना 
अभिवादन एब वार्ताछाप के नियमो एवं सिद्धातो का आविष्कार किया जाता है 
भौर फिर उन पर बडी कठोरता से आचरण होता है। उनका वाल-वरावर भी विरोध 
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नहीं किया जाता! यदि किसी ने भूलकर भी तत्सम्बन्धी नियमों एवं आदेशों की 
अवहेलना की, तो बादशाह के हृदय में अत्यधिक क्रोध उत्पन्न हो जाता है और कभी- 
कभी वह बदला छेने तथा कष्ट पहुँचाने तक के लिए उद्यत हो जाता हैं। अत. वादशाह 
के विशेष मित्र ही इन नियमो से भली-भाँति परिचित होते है और उत्तकी भूछ-चूक 
की सम्भावना नहीं रहती। इस कारण अन्य छोगो को बादशाह के पास उपस्थित 
होने से रोका जाता है कि कही कोई बादशाह के पास पहुँचकर असम्य रूप से 
व्यवहार न कर बैठे और फिर बादशाह के कोप एवं रोष का पात्र न बने । अत 
इस भेद-भाव के लिए भी एक हाजिब नियुक्त होता हैँ जो पहले प्रकार के हाजिव 
से पृथक्‌ होता हैं और उसका विशेष उत्तरदायित्व रहता है। 

प्रथम हाजिब बादशाहो एवं सुल्तानो के पास उनके विश्वास-पात्रों को भीतर 
प्रविष्ट होने की अनुमति देता है और अन्य लोगो को द्वार पर ही रोक लेता है। दूसरा 
हाजिबव उस स्थान पर खडा रहता है जहाँ राज्य के उच्च पदाधिकारी आसीन होते 
है। वह इस दरबार में उनके अतिरिक्त किसी साधारण व्यक्ति को भ्रविष्ट नही 
होने देता। प्रथम प्रकार का हाजिब सल्तनत के प्रारम्भिक युग में होता है, जब कि 
वह आउड्म्बरपूर्ण तथा बनावटी रूप नहीं धारण करती। 

मुआविया, अब्दुल मलिक एवं बनी उमय्या के खलीफ़ाओ के युग में इसी प्रथम 
हाजिब का पता चलता है और शब्दकोश एव शब्दोत्पत्ति के अनुसार इसी को वास्तव 
में हाजिब कह सकते हँ। इसके उपरान्त जब बनी अब्बास को प्रमुख प्रभुत्व प्राप्त हुआ 
ओर उन्होने शाहाना ऐश्वर्य एव गौरव तथा ठाट-बाट का प्रयोग शुरू किया, तो खली- 
फाओ में बादशाहो सरीखी आदतें पैदा हुई और दूसरा हाजिव भी रखा गया । 
फिर अव्वासी राज्यकाल में दरबार के लिए दो भवन निश्चित हुए। एक विशेष 
व्यक्तियों के लिए और दूसरा सर्वसाधारण के लिए। 

फिर सल्तनतो में एक तीसरा हाजिब भी नियुक्त हुआ, जिसका कत्तेव्य उपर्युक्त 
हाजिबो से पृथक्‌ था। यह प्रथा उस समय प्रारम्भ हुई जब बादशाह के अधिकार 
छीनकर उसे एक कोने मे बैठा देना निदिचित कर लिया गया और जब बादशाह के 
विश्वासपात्र एव उच्च पदाधिकारी उसके किसी वशज को नाम के लिए सिहासनारूढ़ 
करके उस पर पूरा-पूरा अधिकार रखना चाहते थे। वे सर्वप्रथम उसकी सतान, 
मित्रो एवं विश्वासपात्रों को बादशाह के पास जाने से रोक देते है और उनके प्रवेश 
पर कठोर प्रतिबंध लगा देते हैं। वे बादशाह को यह समझा देते है कि यदि आप 
इन लोगो से स्वतत्नतापूर्वक भेल-जोल रखेंगे तो आपका सम्मान एवं आपका आतंक 


3३० इब्ने सलूदून का मुकदमा 


लोगो के हृदय से समाप्त हो जायगा और अनुशासन सम्बन्धी नियमों में बड़ा विध्न 
पद्रेया । इस युक्ति का उद्देश्य यह होता है कि वादशाह अन्य छोगो से भेंट न कर 
सके और उसे एकान्तवास की ऐसी आदत पड जाय कि उसमें किसी प्रकार का 
परिवर्तन न हो सके । 

इस प्रकार उन्हें अपने उद्देश्यों में सफलता मिल जाती है और वे सव पर स्वतत्र 
सप से अधिकार प्राप्त कर लेते हूँ । 

तीसरी हिजावत प्रभुत्व एवं स्वतत्र अधिकार प्राप्त करने का सावन होती है। 
अधिकाण सल्तनतो का जब अन्तिम काल प्रारम्भ होता है, तो यह प्रथा भी प्रारम्भ होती 
हैं। यह प्रथा इस वात का खुला चिह्न है कि राज्य अब अपनी वृद्धावस्था में प्रविष्ट हो 
गया है और समाप्त होनेवाला है । वादगाह की स्वय ऐसी दशा में अपने प्राण का भय 
होता है, कारण कि जब सल्तनत कमज़ोर पडती है और वादशाह की सतान का प्रभुत्व 
समाप्त हो जाता है तो राज्य के उच्च पदाधिकारी एवं विश्वासपात्र राज्य की वागडोर 
संभाल लेते हैं और पूर्ण रूप से स्वाधीनता का दावा करने रूगते हैँ । स्वावीनता की 
आदत स्वाभाविक सप से सभी को होती है । वे इससे किसी प्रकार नहीं वच सकते, 

ओर फिर ऐसी दशा में, जब कि प्रभुत्व एव स्वतत्न अधिकार प्राप्त करने के सभी 

सावन एकत्र हो । 


(४५) एक सल्तनत का दो सल्तनतो मे विभाजित हो जाना 


यह वात न्ात रहनी चाहिए कि सल्तनत का दो भागो में विभाजित हो जाना 
उसकी कमजोरी के चिहक्नो की प्रथम कडी है। जब सल्तनत की अत्यधिक उन्नति 
ही जाती है और भोग-विछास एवं समृद्धि अपनी चरम सीमा पर पहुँच जाती है तो 
वादगाह समस्त गौरव एव श्रेष्ठता तथा माहात्म्य की मूत्ि वन जाता है और किसी 
का अपना साझीदार नही समझता । किसी अन्य का छेश भाच भी सहायक वनना उसे 
रुचिकर नही होता । वह उन साधनों की जड काटने रूगता है जो किसी समय वरावरी 
वा ठावा कर बैठने हैं। उघर उन्ही छोगो में से कोई व्यक्ति ऐसी प्रतिकूल दणा देखकर 
वादणाह के पास से भाग निकलता है और देश के किसी टुरस्थ भाग में पहुंचकर उन 
लोगो मे मिल जाता है जो उसी की श्रेणी में सम्मिलित होते हूँ, अर्थात्‌ वादशाह उनकी 
आर ने भवनीत होता है और वे वादगाह की ओर से | ये सब एक भावनाओं एव 
लि विचार के छोग राज्य के दूरस्थ भागो में अपना प्रभाव एव भ्रभुत्व जमाने 
लगने ह ओर केन्द्रीय राज्य का क्षेत्र सकीर्ण होने लग जाता है। फछत बादशाह का 


अध्याय ३ « : ३३१ 


यह निकल भागनेवाला निकटवर्ती सम्बन्धी अपना एक स्थायी 'राज्य स्थापित कर लेता 
है और. अपने प्रभुत्व को बढाते-बढाते बादशाह के राज्य के टुकड़े कर डालता है और 
कुछ भागो पर स्वय अधिकार जमा लेता है । 

देख लीजिए कि एक समय अरबी-इस्लामी सल्तनत की पूरी शक्ति बनी हुईं थी । 
उसकी हुकूमत दूर-दूर तक फैली हुई थी। अब्द मनाफ की “असबियत समस्त मुजर 
कबीलो प्र अपने अधिकार जमाये हुए थी । उस समय किसी को खिलाफत के विरुद्ध 
साँस लेने की शक्ति न हो सकी । केवल खारजियो ने कुछ सिर उठाया था और वह 
भी देश एव राज्य की अच्छाई में नही, किन्तु उनकी भी दारू नही गली, कारण कि 
उनके मार्ग में ऐसी “असबियत” बाधक थी जिसका वे मुकाबला न कर सकते थे। उसने 
इनका दमन कर दिया । इसके बाद जब बनी उमय्या के हाथ से राज्य निकरूकर 
बनी अव्वास के हाथ में पहुँचा, तो वे दीर्घ काल तक बड़े ऐश्वर्य एव गौरव से राज्य 
करते रहे। अन्त में उन्होने शाही आडम्बर एव प्रदर्शन को उनकी चरम सीमा पर पहुँचा 
दिया, उनकी सल्तनत सीमान्त से केन्र की ओर सिमटने एवं सिकुडने रलगी और 
नित्य-प्रति उनके प्रभुत्व का क्षेत्र कम होता गया। अब्दुर्रहमान प्रथम अद्यखिल 
ने उन्दुल्स पर अधिकार जमा लिया और एक स्थायी राज्य की नीव डाडी | फिर 
बढते-बढते उसने पूरी सल्तनत के आधे भाग पर अधिकार जमा लिया और एक 
इस्लामी राज्य के स्थान पर दो राज्य स्थापित हो गये । मगरिब में इदरीस ने अपना 
अधिकार जमाया और राज्य की नीव डाढी । उसके उपरान्त उसके पुत्र ने अवरवह, 
मगीलह एवं जनाता बरबरों पर अधिकार जमाकर दोनो मगरिवो' को अपने अधीन 
कर लिया । फिर अब्बासी राज्य का क्षेत्र और भी सीमित हुआ और इफरीकिया 
में अगालेवा ने स्वाधीनता प्राप्त कर ली । उसके बाद शीआ' उठ खड़े हुए और कुत्तामा 
एवं सिनहाजा ने उनकी सहायता की और सब मिरूकर इफरीकिया, मग्गरिब, फिर 
मिस्र, शाम तथा हिजाज़ पर छा गये और इदरीसियो पर भी अधिकार जमा लिया। 
इस प्रकार उन्होने सल्तनत के तीन भाग कर डाले । 

अव्वासियो की सल्तनत तो अरब के केन्द्रीय स्थान एवं उनके मूल स्थान पर 
स्थापित रही, किन्तु उधर बनी उमय्या ने उन्दुलुस में अपने प्राचीन राज्य के नमूने पर 
नये राज्य की रूपरेखा तैयार की । उबैदीईन ने इफरीकिया, मिस्र, शाम एवं हिजाज़ 


१. सोराको तथा अलहूजीरिया 
२. फ़ांतेमी (उ्चेदीईन ) || |; 
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पर अपना अधिकार जमाया | थे तीनो सल्तनतें कुछ दिन तो इसी प्रकार स्थापित 

रही, फिर अन्त में एक साथ अथवा कुछ आगे-पीछे समाप्त हो गयी। 

इसी प्रकार अव्वासियों के राज्य के अन्य टुकड़े हुए। हमदानियो ने अपना 
पृथक राज्य स्थापित किया। वनू उकछ जजीरे तथा मोसल में उनके उत्तराधिकारी 
बने । मित्र एवं दाम में तूलूनी तथा उनके उत्तराधिकारी बनू तुगश (इखशीदी) 
हुए, सुदूर पूव्॑ में मावरउन्नहर तथा खुरासान में सामानी हुए, अलछवी' देलम 
तथा तवरिस्तान में हुए। अन्त में दैलम ने फारस, दोनो इराको, यहाँ तक कि बगदाद 
तथा खलीफा तक पर अधिकार जमा लिया | फिर सलजूक आये । उन्होने उस पूरे 
भू-भाग पर अधिकार जमा लिया | वाद में उन्नति के शिखर पर पहुंचकर, जैसा कि 
इतिहास से पता चलता है, उनकी सल्तनत के भी दुकड़े-टुकड़े हो गये । 

मगरिब एवं इफरीकिया के सिनहाजा राज्य की भी यही दशा हुईं । जब वादीस 
विन मसूर के समय में यह चरम सीमा को पहुँच गयी तो बादीस के चाचा हम्माद ने 
उसके विरुद्ध विद्रोह कर दिया और मगरिव को अवरास पव॑त, तलेमसान तथा मालवीया 
नदी से पृथक करते हुए अपना राज्य अछूग स्थापित कर लिया । उसने कुतामह पर्वत 
में मसीलह के समीप कलआ वसाया और वहाँ निवास करना प्रारम्भ कर दिया। साथ 
ही तित्तेरी पर्वत के अशीर पर भी अधिकार जमा लिया । इस प्रकार वादीस से अलग 
होकर उसका राज्य चला। वादीस का वश करवान तथा उसके आस-पास राज्य 
करता रहा, यहाँ तक कि दोनो की दक्ति नष्ट हो गयी । 

मुवह॒हेदीन के राज्य की भी यही दशा रही, वह भी उन्नति की चरम सीमा पर 
पहुंचने के उपरान्त जब सिकुड़ने छगा तो इफरीकिया में बनू अबी हफस ने विद्रोह 
करके अपना स्थायी राज्य स्थापित कर लिया और भावी सतानो के लिए उसके आस- 
पास अपना प्रभाव बढाया । जब उनका गौरव चरम सीमा पर पहुँच गया तो दूर-दूर 
तक उन्ही का डका वजने छूगा। उन्ही की सतान में से, अवू जकरिया यहया विन 
अस्नुल्तान अबवी इसहाक इबराहीम, उनके चौथे खलीफा ने पश्चिमी प्रान्तो पर अधि- 
कार जमा लिया और वजाया कान्सटैन्टाइन एवं आस-पास के स्थान मिलाकर अपना 
राज्य अछ्ग स्थापित कर लिया। इस प्रकार राज्य दो भागों में विभाजित हो गया । 
फिर बजाया के हाकिमो ने तुनुस को भी अपने प्रभुत्व के अधीन कर लिया | इसके 
उपरान्त राज्य उसकी संतान में विभाजित हो गया । 


१. ज्दिया । 


अध्याय रे शेशेरे 


कभी-कभी सल्तनत दो-तीन से भी अधिक भागो में बट जाती है। जिस प्रकार 
उन्दुलुस में मुलकुत्तवाएफ के प्रभुत्व के समय राज्य के कई भाग हो गये, वही दुद्शा 
पूर्व में अजम के वादशाहो एवं इफरीकिया में सिनहाजा की सल्तनतो की हुईं। सिन- 
हाजा के राज्य की तो इतनी दुर्देशा हो गयी कि अन्त में इफरीकिया के प्रत्येक किले में 
एक स्वतंत्र शासक होने लगा । यही दु्देशा इफरीकिया में जरीद एवं ज़ाब की हुईं 
जिसका अध्ययन आप आगे के पृष्ठो में करेंगे । 

सक्षेप में प्रत्येक सल्तनत उन्नति की चरम सीमा पर पहुँचकर कमजोरी एव 
पतन के गत॑ की ओर बढती है और अपना दामन केन्द्र की ओर समेटने छूगती है । 
राज्य के निवासियो में से कोई न कोई व्यक्ति उठ खड़ा होता है और उसके कुछ भागों 
पर अधिकार जमाकर उसके टुकडे-टुकड़े कर डालता है । 


(४६) सल्तनतों मे कमजोरी पैदा होने के उपरान्त अटल हो जाती हे 


हम पहले के पृष्ठो में उन समस्त कारणो का एक-एक करके उल्लेख कर चुके है 
जो सल्तनत के पत्तन एवं उसकी अन्तिम नाजुक दशा के सूचक होते है । साथ ही साथ 
यह भी लिखा जा चुका है कि ये कारण सल्तनत म स्वत. एव स्वाभाविक रूप से उत्पन्न 
होते हैं । इस प्रकार सल्तनत में शक्तिहीनता उत्पन्न होना उतना ही स्वाभाविक है 
जितना कि प्राणियो के लिए वृद्धावस्था । यह ऐसा रोग है जिसका उपचार असम्भव 
है, कारण कि यह स्वाभाविक वात है और स्वाभाविक बात अटल है और उसका उपचार 
सम्भव नही । कुछ वुद्धिमान्‌ राजनीतिज्ञ अपने विवेक से ताड़ जाते हैं कि सल्तनत 
में शक्तिहीनता उत्पन्न होने लगी है और वह युवावस्था से निकलकर वृद्धावस्था में 
प्रविष्ट हो रही है। वे इस बात को समझकर कि इस कमजोरी का अन्त किया जा 
सकता है, उसके दूर करने एवं सुधार करने का प्रयत्न करने लगते है । उन्हे यह 
भ्रम रहता है कि सल्तनत की शोचनीय दशा पूर्वगामी सुल्तानो की अपेक्षा असावधानी 
का परिणाम है हालाँ कि उनके इस विचार में कोई तथ्य नही होता और इस ओर 
सुधार के प्रयत्न करने से भी कोई छाभ नही होता, कारण कि सल्तनत की कमजोरी 
एवं पतन स्वाभाविक होता है। इस कार्य में किसी का कोई हाथ नही होता और उसे 
रोकने में वे आदतें वाधक होती है जो पूर्ण रूप से राज्य या व्यक्ति की प्रकृति का अश 
बन जाती है। उदाहरणाथ॑, यदि कोई व्यक्ति अपने पिता एवं पितामह को रेशम एवं 
दीवा धारण करते हुए पाता है और सुनहरे अस्त्र-शस्त्र, जड़ाऊ जीन का प्रयोग 
करते हुए देखता है, तो वह उन बातो से कैसे बच सकता है और अपने पूर्वजों के चलन 


३३४ इब्से खलदून का मुकदमा 


के विरुद्ध किस प्रकार कोई कार्य कर सकता है । वह लोगो से मेल-मिलाप का व्यवहार 
एवं मोटे तवा साधारण वस्त्रों का प्रयोग किस प्रकार कर सकता है । यदि वह प्रचलित 
प्रथाओं का विरोव करते हुए सावारण वस्त्र घारण करे, छोगो से मेल-मिलाप रखे, 
तो उसके मार्ग में उसके वश की परम्पराएँ वावक होगी और इन अस्वाभाविक कार्यों 
के कारण छोग उसे पागल समझने लगेंगे । उसको सल्तनत पर भी इसका वुरा प्रभाव 
पडेंगा । नवी एवं पैगम्बर लोगो की प्राचीन आदतो एवं प्रथाओ को उस समय तक 
किसी प्रकार न वदल सकते थे, जब तक कि देवी सहायता उनके साथ न होती । 
कभी-कभी शाही “असवियत” अपना जोर खो चुकती है और उसके साथ 
वादशाह का ऐश्वर्य एव गौरव भी लोगो के हृदय से मिट जाता है । ऐसी अवस्था 
मे प्रजा सुल्तान के प्रति धृष्टता प्रदर्शित करने रूमती है और विरोध पर तुल जाती 
है । सल्तनत अपने गौरव की रक्षा का यद्यपि अत्यधिक प्रयत्न करती है, किन्तु वह 
मिट जाती है। कभी-कभी पतन के समय उसमें कल्पनातीत अधिक शक्ति उत्पन्न 
हो जाती है, जिससे भ्रम होता है कि उसकी कमजोरी समाप्त हो गयी और शोचनीय 
दशा का अन्त हो गया, किन्तु तथ्य कुछ और ही होता है। उसकी असामयिक दतक्ति- 
वृद्धि उसके अन्त की द्योतक होती है। इस प्रकार सल्तनत एकाएक शक्ति एव प्रभुत्व 
दिखाकर सर्वेदा के लिए समाप्त हो जाती है। इसकी तुलना उस दीपक से की जा सकती 
है जो बुझने के समय एकाएक चमक उठता है । भ्रम होता है कि वह तेज़ी से जल उठा, 
किन्तु वास्तव में वुझ रहा होता है । इस प्रकार उसकी यह चमक उसके बुझने का 
चिह्न होती है। 


(४७) सल्तनत के विभाजित होने के कारण 


सल्तनत का स्थायित्व दो कारणो पर निर्भर होता है। प्रथम, उस ऐश्वर्य एवं 
“असबियत” पर, जिसे सेना के नाम से सम्बोधित किया जाता है, द्वितीय, धन पर जो 
सेना के अम्तित्व का आधार है। वादज्ञाह अपने जीवन की उन्नति भी इसी से करता 
है और इससे अपनी आवशध्यकताओ की पूर्ति में भी सहायता प्राप्त करता है । जब 
सल्तनत का अन्त होनेवाला होता है तो ये दोनो ही आधार खोखले हो जाते है । 

जैसा कि पहले उल्लेस हो चुका है, सल्तनत की नीव “असवियत” के आधार पर 
पठती है और उसी के द्वारा वह अपने पाँव जमाती है। यह “असवियत” भी वह 
मुस्य असवियत” होती है जिसमें सव “असवियते” आकर छीन हो जाती है । सब 
छोटी-छोटी “असवियतो” का सगम यही बड़ी तथा व्यापक “असवियत” होती है। 
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इस व्यापक 'असबियत' को हम शाही वश की “असबियत” कह सकते हैँ। जब 
सल्तनत सरलता के क्षेत्र से निकककर बनावट एव समृद्धि के क्षेत्र में प्रविष्ट होती है 
और बादशाह को अपने स्थायित्व की चिन्ता होने लगती है, तो वह सर्वप्रथम अपने वश- 
वालो, निकटवर्तियो एवं सम्बधियो पर हाथ डालता है, जो उसके साथ बरावरी का 
दावा करते है और अपने आपको उसका साझीदार समझते है। वह सल्तनत में 
उनके पद छीनता है, उनका सम्मान घटाता है और उनकी शक्ति को तोड़ता है। 
इस प्रकार बादशाह के वश के लोग दो घातक रोगो से ग्रस्त हो जाते है। सर्वप्रथम वे 
भोग-विलास एव आराम की इच्छा करने लगते है, फिर वे बादशाह के क्रोध की दृष्टि का 
लक्ष्य बन जाते है । अन्त में बादशाह ज़रा-जरा-से बहाने पर उनकी हत्या कराने 
लगता है | इसका कारण यह है कि प्रारम्भ में बादशाह के सम्बन्धी राज्य के ब्रडे-बडे 
पदो पर अधिकार जमा लछेते है और प्रमुख अधिकारी बन जाते है। उनके हृदय में 
यह भावना उत्पन्न हो जाती है कि उनके समान कोई अन्य व्यक्ति नही है। उन्हें अपने 
ऊपर अभिमान हो जाता है। बादशाह उनका यह रग-ढग देखकर खटक जाता है और 
भय करने लगता है कि कही ऐसा तो नही कि एक दिन वे राजसिहासन पर भी हाथ 
डालने लगें, अत वह उनके विनाश का प्रयत्न करने रूगता है। उनका अपमान भी 
प्रारम्भ कर देता है। उनसे उनकी धन-सम्पत्ति भी छीनता है और भोग-विलास से, 
जिसके वे दीर्घ काल से आदी हो चुके होते है, वचित करता है, फलत्तः शाही वंश के वहुत्त- 
से लोग नष्ट हो जाते है और उनकी सख्या पर्याप्त रूप से घट जाती है। शाही “अस- 
वियत” का भी पतन होने लगता है। यही वह “असबियत” थी जो किसी समय समस्त 
“असबियतो” को अपने में लीन कर लेती थी, वे सब उसी के अधीन एवं वशवर्ती 
थी। अब उसका ताना-बाना ढीछा पड जाता है तो उसकी शक्ति एव उसका बल 
छिन्न-भिन्न होकर नष्ठ हो जाता है। फिर बादशाह अपने इष्ट मित्रो एव आश्वितो 
तथा उपकृृत छोगो से पृथक्‌ एक नयी “असबियत” स्थापित करता है, किन्तु उसमें 
पहली 'असवियत” के समान शक्ति नही होती, कारण कि न ये लोग खून के रिव्ते 
से वचित एवं अजीज़दारी के सम्बन्ध से दूर होते है । 

हम पूर्व मे उल्लेख कर चुके है कि “असबियत” का पूरा ऐद्वर्य एवं गौरव अजीज़- 
दारी एव खूनी रिद्ते से उत्पन्न होता है। ईश्वर ने इस सम्बन्ध को वह शक्ति प्रदान की 
है जो किसी अन्य सम्बन्ध को नही, अत बादशाह अपने वश से पृथक्‌ होकर प्राकृतिक 
सहायको एव मित्रो से वचित हो जाता है। जब अन्य “असबियत” वाले वशो को 
इसका पता चलता है तो वे धृष्ट हो जाते है और वादशाह के विश्वासपात्रो एव सहचरों 
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को दवाने लगते हैँ । बादशाह के समक्ष इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नही रह 
जाता कि एक-एक करके वह उनकी भी हत्या करा दे और उनके पद अन्य पदाधिकारियों 
को प्रदान कर दे। उस समय वे लोग भी दो ओर से वड़ी गम्भीर परिस्थितियो में घिर 
जाते हूँ । सर्वश्रथम उनके भोग-विलास का जीवन ही उनको कुछ कम नष्ट नही देता, 
फिर वादब्ाह का निप्ठुर हाथ उनको विनाश के घाट उतारता है, यहाँ तक कि उनकी 
“असबियत” की शवित एवं उनका सम्मान दोनो ही समाप्त हो जाते है और वे दीन 
एवं विवश हो जाते है। उनकी सख्या अलग घट जाती है, फलत राज्य की विभिन्न 
दिद्याओ एव सीमान्तो में प्रतिरक्षा के साधन कमजोर पड़ जाते हैं । फिर उनकी रक्षा 
का उचित प्रवध नहीं हो सकता। प्रजा यह देखकर किसी-न-किसी सल्तनत का 
दावा करनेवाले के नेतृत्व में विद्रोह की पताका बुछून्द करती है और विद्रोही सल्तनत 
की विभिन्न दिशाओं को अपने उपद्रवो के केन्द्र बना लेते है, कारण कि वे यह समझ 
लेते है कि उन दिशाओ में राज्य की प्रतिरक्षा के साधन कम हूँ और केन्द्र से अधिक 
सेना पहुँचने की सभावना नही, और न इसकी कि उसकी एक आवाज़ पर सब लोग 
दौड पड़ेंगे और सब उसकी पताका के नीचे आ जायेंगे । 

इस प्रकार राज्य के दूरस्थ भाग विद्रोहियो के अधिकार में आते जाते हैं और 
केन्द्रीय राज्य का क्षेत्र सीमित होता जाता है। यहाँ तक कि कभी-कभी विद्रोही केन्द्र 
के समीप पहुंच जाते हैं। इस प्रकार सल्तनत अपने विस्तार एवं ऐड्वर्य के अनुसार 
कभी दो सल्तनतो में और कभी तीन अथवा इससे भी अधिक टुकडो में बट जाती है। 
बादशाही “असवियत” के अतिरिक्त कोई अन्य “असबियत” राज्य की वागडोर सेमाल 
लेती है तथा अपनी वीरता का लोहा सबसे मनवाकर उन्हें पराजित कर देती है। 

एक समय जब इस्लामी राज्य की शक्ति बढी तो उसकी सीमाएँ उन्दुल्स एव 
हिन्द तथा चीन तक पहुंच गयी थी। उधर बनी उमय्या के नाम का डका पूरे अख में 
बजता था। वनी अब्द मनाफ की “जसबियत” बडी ही व्यापक थी । उनका आदेश 
अख के प्रत्येक भाग पर चलता था, यहाँ तक कि एक वार सुलेमान विन अब्दुल मलिक 
ने दमिब्क से आदेश निकाला कि करतवा' में अब्दुल अजीज विन मूसा इव्ने नुसैर का 
वघ कर दिया जाय, तो किसी को भी उसकी आज्ञाओं के उल्लघन का साहस न हुआ । 
जब वनी उमय्या भोग-विलछास में ग्रस्त रहने रगमे और उनकी “असबियत” कमज़ोर 
हुई तो सल्तनत एव प्रभुत्व नें उनका साथ छोडा और बनी अव्वास ने उनका स्थान ले 


१ फारठोवा।॥ 
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लिया। उन्होंने वती हाशिम की संख्या को कम करना प्रारम्भ किया और सैयिदो एव 
अलवियो की हत्या शुरू कर दी, यहाँ तक कि अब्द मनाफ की “असबियत” का किसी को 
पता भी न रहा। अरबो ने उत पर आक्रमण कर दिया और राज्य के दूरस्थ भागो में 
बहुत-से अन्य दावा करनेवाले लोग राज्य के अधिकाझ प्रदेश दबा बेठे। बनी अगलुब 
ने इफरीकिया में अपने पाँव जमा लिये और उन्दुलुस में बनी उमय्या स्वाधीन हो गये | 
इस प्रकार सल्तनत के कई टुकड़े हो गये। बनू इदरीस ने मगरिब पर छापा मारा और 
वरवर उनकी सहायतार्थ उठ खड़े हुए, कारण कि उन्हें उनकी 'असबियत” पर पूरा 
भरोसा था। उन्हे ज्ञात था कि केन्द्र से उन पर आक्रमण सम्भव ही नही। सक्षेप में 
“असबियत” की कमजोरी पर राज्य के दूरस्थ भागों में राज्य के विभिन्न प्रतिस्पर्धी 
खडे हो जाते है और वे सल्तनत के सीमान्तो पर अधिकार जमा लेते है। उनका 
प्रभुत्व वहाँ जम जाता है। इस प्रकार सल्तनत विभिन्न भागो में विभाजित हो जाती है । 
एक दवक्‍्ति कई शक्तियो में बंट जाती है। कभी-कभी सल्तनत के बहुत अधिक टुकडे 
हो जाते है और मूल सल्तनत राजधानी तक ही सीमित होकर रह जाती है। इधर 
सल्तनत के विश्वासपात्र समृद्धि एव भोग-विलास में डूबे हुए तथा अमीरी के नश्षे में 
चूर, विनाश के गत॑ में पड़े रहते हैं। सल्तनत टुकड़े-टुकड़े होकर जीवन की अन्तिम 
साँस लेती रहती है। 

कभी ऐसा होता है कि शक्तिहीनता के बावजूद सल्तनत का जीवनकालू वढ 
जाता है और उसको अपने अस्तित्व के लिए “असबियत” की कोई आवश्यकता नही 
होती, कारण कि अमीरो एवं वालियो के हृदय में उसके ऐश्वर्य एवं गौरव का सिक्का 
बैठ जाता है। सैकडो वर्षो की अधीनता में वे बादशाहो की आज्ञाकारिता के आदी 
हो चुकते हैं। उनमे किसी को यहाँ तक पता नही होता कि उनकी अधीनता कब से 
प्रारम्भ हुईं। वे होश सभालते ही अपनी ग्रीवा को बादशाह के सामने झुकते देखते है । 
ऐसी दक्शा में वादशाह को 'असवियत” की कोई आवश्यकता नही होती । वह राज्य- 
व्यवस्था एव शासनप्रबध के सचालन में अनुशासित एवं अव्यवस्थित, दोनो प्रकार की 
सेनाओ का प्रयोग कर लेता है। आज्ञाकारिता की जो भावनाएँ प्रजा के स्वभाव मे 
प्रविष्ट हो जाती है उनसे उसे बडी सहायता मिलती है। किसी को आज्ञाओ के 
उल्लंघन का साहस नही होता और विद्रोह के लिए कोई सिर नही उठा सकता । यदि 
कोई अल्पदर्शी ऐसा कर भी बैठे तो सब छोग उसके विरोध पर उद्यत हो जाते है और 
वादशाह से पहले ही वे उसे दवा देते है। ऐसी अवस्था में कोई ऐसी कल्पना ही नही 


करता और यदि कोई ऐसा विचार करे तो उसका साहस उसका साथ नही देता । 
334 
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सक्षेप में अवीनता एवं आज्ञाकारिता का कुछ ऐसा वातावरण फैल जाता है कि सल्तनत 
विद्रोह एव राजनीतिक झगडो से सुरक्षित होकर अमन व चैन की वशी वजाती रहती 
है। किसी के हृदय में उसके विरोध की कल्पना तक नही होती, अत. जिस प्रकार 
“असवियत” एवं खानदानी ज़ोर व शक्ति से सल्तनत शान्ति एवं चेन का जीवन व्यतीत 
करती है, उसी प्रकार इस समय भी उपद्रव, विद्रोह एवं राजनीतिक अगशान्ति से सुर- 
क्षित होकर चलती चली जाती है। किन्तु इसकी भी सीमा होती है। आख़िर हर 
चीज़ का जीवन-काल निश्चित होता है। एक समय ऐसा आता है कि यह सल्तनत 
पत्तन की अवस्था में ही चलते-चलते समाप्त हो जाती है और किसी वाहरी शक्ति को 
इसे समाप्त करने की आवद्यकता नही होती । जिस प्रकार किसी व्यक्ति को भोजन 
न मिले तो उसकी प्राकृतिक गरमी समाप्त होती जायगी और उसकी मृत्यु हो जायगी, 
उसी प्रकार सल्तनत की व्यक्तिगत कमज़ोरी अन्त में उसे एक दिन नष्ट कर देती है 
ओर मृत्यु को पहुँचा देती है। 

अब रही यह वात कि सल्तनत की आर्थिक दशा क्यो मिर जाती है, तो इसका यह 
उत्तर है कि प्रारम्भ में सल्तनत पर “वदवियत” का रगय चढ़ा होता है। प्रजा के साथ 
नरमी का व्यवहार किया जाता है। व्यय के सम्बन्ध में सयम॒ से काम लिया जाता है। 
लोगो की धन-सम्पत्ति के अपहरण के विपय में सावधानी का वरताव किया जाता है। 
सराज एवं कर की वृद्धि की चिन्ता नहीं की जाती । धन-सम्पत्ति एकत्र करने के 
लिए सोच-विचार नही करना पडता । वालियो एवं आमिलो से हिसाव लेने में वाल की 
खाल नही निकाली जाती। अपव्यय से दूर रहा जाता है। इस दशा में सल्तनत को 
अधिक घन की आवश्यकता नही पड़ती । किन्तु जब वदवियत” का युग समाप्त होता 
है और उसके साथ उसके प्रभाव का अन्त हो जाता है और सल्तनत को ऐद्वर्य एव 
गौरव हासिल हो जाता है, तो आडम्वर एवं भोग-विलास भी देद्ष में प्रचलित हो जाते 
हैं। वादझाह एव प्रजा के व्यय में भी वृद्धि होने लगती है। धन पानी के समान वहाया 
जाने लगता है। ऐसी अवस्था में इस वात की आवश्यकता होती है कि सेना तथा राज्य 
के पदाधिकारियों के वेतनो एव वृत्ति में पर्याप्त वुद्धि की जाय । क्योकि आडम्बरो की 
कोई सीमा नही होती और वे चढते ही रहते हैं, अत. साय-साथ लोगो का व्यय भी 
चटता है। बादशाह एवं राज्य के पदाधिकारी तो सर्वप्रथम इस क्षेत्र में प्रविष्ठ होते 
ही हैं, किन्तु प्रजा भी अपव्ययिता से नही वच सकती, कारण कि प्रजा अपने शासको 
का अनुकरण करती है। इस कारण वादशाह बाज़ार की चीज़ो पर कर लगाता है, 
ताकि आथिक कमी की पूर्ति कर सके। एक ओर तो उसको राज्य के बढ़ते हुए व्यय 
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। एवं सेना के बढे हुए वेतन को पूरा करने की चिंता होती है और दूसरी ओर वह अपनी 
प्रजा को विछ्ास-प्रिय पाकर समृद्ध समझने छगता है । फिर वह उनसे किस कारण 
हाथ खीचे ? आडम्बरों एव भोग-विलास की और भी वृद्धि हो जाती है। तब करो 
एवं चुगियो की आय भी अपर्याप्त मानी जाती है। यह समय वह होता है जब सल्त- 
नत दूर-दूर तक फैली हुई होती है। उसका गौरव अपनी चरम सीमा पर होता है। 
इसी कारण प्रजा किसी बात का विरोध नहीं कर सकती, अत बादशाह नाना प्रकार 
से प्रजा की धन-सम्पत्ति छूटने रूगता है--व्यापारिक करो से भी और अन्य अच्छे- 
बुरे साधनो से भी। साधारण से साधारण सन्देह पर वह बडी-बडी रकमें वसूल कर 
लेता है। सेना सल्तनत को “असबियत” में कमज़ोर पाकर उद्दड हो जाती है। बाद- 
शाह विवश होकर अत्यधिक दान एवं धन-सम्पत्ति प्रदान करके उसको दबाये रखता है 
कि वह सिर न उठाये। उघर दीवानी के पदाधिकारियों एव कर तथा ख़राज वसूल 
करनेवालो की घन-सम्पत्ति उनके पास से भागती जाती है, कारण कि ख़राज बहुत बडी 
सख्या में प्राप्त होता है और वह सब उन्ही के हाथो में पहुँचता है। उन्तका सम्मान 
बढा हुआ होता है, अत सुल्तान उन पर भी अपने दाँत तेज करता है और उनको 
निचोडने की चिन्ता में लगता है। वे ईर्ष्यावश एक-दूसरे की चुगली खाते हैं और इस 
प्रकार एक-एक करके ल॒टते एव नष्ट होते जाते है। जब वे दीन एव दरिद्र हो जाते 
हैँ तो सल्तनत की रौनक भी समाप्त हो जाती है। सल्तनत जब उनको चूस चुकती 
है तो अन्य घती छोगो पर लालच की दृष्टि डालती है और उन्हे चूसने रूगती है । 
उस समय सल्तनत शवक्तिहीन हो जाती है और उसके ऐद्वर्य एव गौरव में पर्याप्त 
अन्तर पड जाता है, अत उनके सुधार हेतु बादशाह अधिक से अधिक धन व्यय करता है। 
वह समझ्ष लेता है कि सल्तनत की शोचनीय.दद्या में तलवार वाले” ही सल्तनत की 
अधिक से अधिक सहायता कर सकते हैँ, अत वह अपने सैनिको पर विशेष दृष्टि डालता 
है। सेना के इनाम, वृत्ति एव वेतन हेतु उसे धन की हर समय लिप्सा रहती है। वह 
उसको प्रसन्न रखना तथा उससे काम लेना चाहता है, किन्तु उसकी यह राजनीति व्यर्थ 
सिद्ध होती है और उसके उद्देश्य की पूर्ति मे उसकी सहायक नही होती । सल्तनत उसी 
प्रकार शक्तिहीन होती जाती है। सल्तनत के दूरस्थ भागो के छोग उपद्रव एव विद्रोह 
भारम्भ कर देते है और सल्तनत से बात-बात पर झगडा करने रूगते है। उधर सल्तनत 
की हर चाल असफल और हर युक्‍िति व्यर्थ सिद्ध होती है। नित्य-प्रति उसकी बात 
विगडती जाती है, यहाँ तक कि वह विनाश के गतं में पहुँच जाती है। यदि कोई सल्तनत 
का प्रतिस्पर्धी खडा हो जाता है तो उसको वह सुगमत्तापू्वंक छीन लेता है, अन्यथा इसी 
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प्रकार घुलते-घुलते वह समाप्त हो जाती है, जिस प्रकार दीपक की बत्ती तेल समाप्त 
होने के उपरान्त स्वत. ठडी हो जाती है। उसे किसी बुझानेवाले की आवश्यकता 


नही होती 
(४८) नयी सल्तनतों की स्थापना 


एक प्राचीन जमी-जमायी सल्तनत जब कमजोरी की साँस लेकर समाप्त हो जाती 
हैं और उसके स्थान पर दूसरी नयी सल्तनत स्थापित होती है, तो उसकी स्थापना अधि- 
काण दो प्रकार से होती है। एक तो इस प्रकार कि जब सल्तनत कमज़ोर पड़ने लगती 
हैं तो उसके दूर के स्थानों के आमिर एवं वाली अपने-अपने स्थान पर स्वतंत्र 
दासक बन जाते है और प्रत्येक अपने प्राप्त किये हुए छोटे-से राज्य को अपनी कौम, 
सतान और अपने सहायको में चलाता है। फिर उनके राज्य के भाग गने -शन वढते 
जाते हूँ और उनके शासन को ञझतवित प्राप्त हो जाती है। कभी ऐसा होता है कि यह 
सब आमिल एव वाली एक-दूसरे पर आक्रमण करते हैं। अब इनमें जो अधिक शक्ति- 
थाली होता है वही वाज़ी ले जाता है और दूसरे के राज्य पर अधिकार जमा लेता 
है। इस प्रकार जब वनी अब्बास की सल्तनत कमजोर पड़ी और राज्य के दूर के भागों 
पर उसका प्रभाव कम होता गया, तो वन्‌ सामान ने मावराउन्‌ नहर में, वन हमदान ने 
मोसल एवं शाम में और वन्‌ तूलून ने मित्र में स्वतत्न राज्य स्थापित कर लिये। इसी 
प्रकार उन्दुल्स में जब वनी उमय्या का राज्य छिच्चन-भिन्न हुआ तो विभिन्न समूही के 
राज्य स्थापित हो गये । चालियो एवं आमिलो ने स्वाघीनता प्राप्त करके राज्य के टुकड़े- 
टुकटें कर डाले । फिर उनके राज्य उनकी सतान एवं सम्बधियो में एक के वाद दूसरे 
में पहुँचते रहे 

इस दशा में प्राचीन हुकूमतो और नयी हुकूमतो में सघर्ष नही होता। युद्ध एवं 
रक्तपात का द्वार नही खुलता, अपितु हर आमिर एवं वाली अपने-अपने स्थान पर 
दासता त्यायकर स्वावीनता के वस्त्र धारण कर छेता है| उसके हृदय में कभी यह छोभ 


१ कुठपोयियों में इसके दाद एक अन्य अध्याय है जो संभवतः बाद में जोड़ा गया है । 
उसका शीयेंक हे-- एक सल्तनत का अधिकार सर्वप्रथम अपनी अन्तिम सीमा 
तक फेल जाता है और फिर शनेः-इाने: सिकुड़ने रूगता है, यहाँ तक कि सल्त- 
नत घुलकर समाप्त हो जाती है ४? इस नयें अध्याय में पिछले अब्यायों को 
पुनरावृत्ति की गयी है, अतः इसका अनुवाद नहीं किया गया । 
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नही पैदा होता कि आक्रमण करके असली राज्य को अपने अधीन बना ले और समस्त 
देश पर प्रभुत्व प्राप्त कर छे। ये आमिल केवल केंद्रीय शासन की कमजोरी से छाभ 
उठाते है । जब दूर के स्थान केंद्र के प्रभाव से निकल जाते है और वहाँ तक सैनिक- 
शक्ति नही पहुँच सकती, तो आमिल केवल अपने-अपने स्थान पर स्वाधीनता भ्राप्त 
करने के लिए इसको सुनहरा अवसर समझते है । 

नये राज्य के स्थापित होने का दूसरा रूप यह है कि सल्तनत के आस-पास की 
कौम अथवा कबीले कोई धामिक भावना लिये हुए और मज़हबी प्रचार के बल-बूते पर 
अथवा प्रभुत्व एव “असबियत” की अपार शक्ति अपने साथ लिये हुए वत्तेमान राज्य 
के विरुद्ध उठ खड़े होते है और देश को अपने अधीन करना चाहते हैं। उधर तो उनकी 
व्यक्तिगत शवित एव प्रभुत्व की भावनाएँ उनके हृदय मे समायी रहती है, इधर सल्तनत 
की शोचनीय दशा उनकी दृष्टि के सामने होती है। संक्षेप में ये दोनो बातें उनके 
आक्रमण का कारण बनती है। अन्त में वे एक दिन सल्तनत के स्वामी बन जाते हैं । 


(४९) सतत प्रयत्न द्वारा, न कि अचानक छापा मारकर, नयी सल्तनतें 
प्राचीन जमी-जमायी सल्तनत पर अधिकार प्राप्त किया करती हे 


अभी-अभी उल्लेख हुआ था कि नया राज्य दो प्रकार से स्थापित होता है। एक 
यह कि देश के दूरवर्ती स्थान छोटे-छोटे राज्यों में विभाजित हो जाते है। वाली एवं 
आमिल अपने-अपने स्थान पर हाकिम बन बैठते है । उनका उद्देश्य यह नही होता कि वे 
पूरी सल्तनत पर अधिकार जमा लें, अपितु वे उस प्रदेश को, जो उनके अधीन होता है, 
स्वतत्र रूप से अधिकार में कर लेता ही पर्याप्त समझते हैँ और उसी से सतुष्ट होकर 
वैठ रहते हैं। दूसरा रूप सल्तनत का दावा करना एवं विद्रोह करना होता है। इसमें 
आक्रमणकारी खुल्लमखुल्ला हुकूमत का दावा करके उठते है। उनकी सहायता हेतु 
प्रभुत्व एव "असबियत” की अपार शब्ित होती है, जो उन्हें युद्ध के लिए प्रेरित करती 
है। उसी के वल-बूते पर वे डटकर युद्ध करते है। विजय एव पराजय की तराजू के पलड़े 
डगमगाते रहते है । यहाँ तक कि उन्हे विजय प्राप्त हो जाती है। वैसे यदि वे जान 
तोडकर अचानक आक्रमण कर दें तो उन्हें कभी भी विजय प्राप्त नही हो सकती, 
पराजय निश्चत रहती है। 

जैसा कि हम उल्लेख कर चुके है, इसका कारण यह है कि युद्ध में सफलता आक- 
स्मिक घटनाओ पर निर्भर होती है। सेना की संख्या, अस्त्र-शस्त्र एव युद्ध की कुशलता 
कितनी ही सतोषजनक क्यो न हो, वे सब विजय हेतु हुई आकस्मिक घटनाओं का 
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मुकाबला नहीं कर सकती। इसी कारण युद्ध के लिए धघूर्तंता एवं विश्वासघात बड़े 

लाभदायक होते है। हदीस में उल्लेख हुआ है--- युद्ध चालवाज़ी एव धूर्तता का नाम 
है।” यह वात वार-वार स्पष्ट की जा चुकी है कि समस्त प्रजा प्राचीन सल्तनत की 

आज्ञाकारिता एव अवीनता की आदी हो जाती है। यह बात नये राज्य की स्थापना में 
दावक होती है,कारण कि उसके समर्थकों के विचार भिन्न होते है| नये राज्य के विश्वास- 
पात्र उसकी आज्ञाकारिता को परम कत्तंव्य समझते हैँ । किन्तु सर्वसाधा रण की तुलना 

में उनकी संख्या ही कितनी होती है कि उनकी आज्ञाकारिता से कोई अच्छा निप्कर्प 

निकल सके | अधिकाण संख्या ऐसे लोगो की होती है जिनका मत एकनिष्ठ एवं सगठित 

होता है, कारण कि वे दीर्घकाल से प्राचीन सल्तनत के आनाकारी रह चुके होते है, अत- 

उनके विरुद्ध उनका पाँव तेज़ी एव वीरता से नही उठता। इसी कारण नये राज्य की 

स्थापना करनेवाला शत्रु पर एक वारगी आक्रमण नही करता, अपितु घैयें से कार्य छेता 

है और उस समय तक आक्रमण को टालता रहता है जब तक कि जने -शने: प्राचीन 

सल्तनत कमज़ोर एवं सुस्त न पड जाय । जब बादशाह की कौम तथा कवीलेवालो का 

विश्वास अपनी सल्तनत से उठ जाता है और नयी दावेदार हुकूमत के साथ उनकी 

सहानुभूति स्थापित हो जाती है, तब नि सन्देह नये राज्य की विजय एव सफलता का 

मार्ग खुलता है और उसको पूर्ण प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है। 


इसके अतिरिक्त नये राज्य के सस्यथापक को एकाएक सफलता न प्राप्त होने का 
एक कारण यह भी है कि प्राचीन सल्तनत धन-सम्पत्ति एव खाद्य सामग्री से मालामाल 
रहती है। क्योकि राज्य दीर्घकाल से चला आता है, उसे समृद्धि एव भोग-विलास का 
जीवन प्राप्त होता है, कर एवं खराज अधिक-से-अधिक हासिल होते हैं, जो अन्य सल्तनतो 
को प्राप्त नही होते। अत अच्छे-से-अच्छे घोडो से उनकी अर्वदग्ाला भरी रहती 
है, उत्तम प्रकार के अस्त्र-शस्त्रो से शस्त्रागार परिपूर्ण होते है, देश एवं राज्य का ऐश्वर्य 
तथा गौरव चरम सीमा पर होता है, वादशाह की ओर से कभी प्रसन्नतापूवंक और कभी 
अप्रतन्न होकर निरन्तर दान-पुण्य होता रहता है। इन सव वातो से शत्रु उस सल्तनत 
से आतकित एवं भयभीत रहता है और एकाएक उस पर हाथ डालने से डरता है। 
उधर नये राज्य के सस्थापको का हाल सुनिए। वे इन उपर्युक्त समृद्धि एवं सस्क्ृति 
सम्बन्धी विपयो से अपरिचित एवं अनभिन्न होते है। वे दरिद्रता, फाके एव सरलता के 
आदी होते है, अत जब प्राचीन सल्तनत की आन-वान एवं गौरव देखते अथवा सुनते है, 
तो एकदम हतोत्साह हो जाते हैं और खुलकर युद्ध एव सग्राम से जान चुराने लगते हूँ । 
बत घने -थनैः सल्तनत को वे छोटी-छोटी झडपो से सताने छूगते है, यहाँ त्तक कि 
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प्राचीन सल्तनत का दीपक स्वतः बुझने लगता है । वह एक वृद्ध की भाँति अपने जीवन 
की घड़ियाँ गिनने रूगती है और “असबियत” के जोर एव खराज की वसूली में अत्य- 
धिक कमी आ जाती है। फिर इस सुनहरे अवसर को नया राज्य हाथ से नहीं 
जाने देता और अधिक प्रतीक्षा के उपरान्त तत्काल ही प्राचीन सल्तनत पर अधिकार 
जमा लेता है। 

नये राज्य के तुरन्त सफल न होने का एक कारण यह है कि दोनो सल्तनतो के 
अनुयायियो के वश एव परिवार के चरित्र एव स्वभाव में ज़मीन-आसमान का अन्तर 
होता है। नये राज्य के पदाधिकारियो को अपने उद्देश्यो में जो सफलता प्राप्त होती हे 
अथवा उसकी आशा होती है तो उस पर वे बडा गे करते हैं और फूले नही समाते । 
इस प्रकार दोनो पक्षो में बाह्य एव आतरिक रूप से बड़ी दूरी एव वैमनस्थ रहता है । 
इसी कारण से चढाई करनेवाछो को प्राचीन राज्य की गुप्त तैयारियों एव भ्रयत्नो का 
पता नहीं चल पाता और उन्हें एकदम कोई निर्णय करने का साहस नही होता, अतः वे 
शने -शने सल्तनत की जडें खोदते रहते है और उसके जोर को धीरे-धीरे तोडते रहते 
हैँ, यहाँ तक कि सल्तनत के पतन के आदेश ईश्वर की ओर से आ जाते हैं और उसकी 
प्राकृतिक दशा समाप्त हो जाती है। हर दिशा से उसमें कमजोरी एवं विघ्त दृष्टिगत 
होने लगते हैं । अब नये राज्य के सहायको को प्राचीन सल्तनत की कमजोरी का पता 
चलता है और उनमें साहस पैदा होता है । फिर वे सल्तनत के विभिन्न इलाके एवं भाग 
दवाकर अपनी शक्ति और बढा लेते है । तदुपरान्त उनका साहस इतना अधिक बढ जाता 
है कि वे अन्तिम युद्ध के लिए भी तैयार हो जाते है और साधारण छेड़-छाड को समाप्त 
कर देते हैँ, कारण कि अब शत्र्‌ की शक्ति के निराधार विचार उनके सकल्प को कमजोर 
नही करते । अन्त मे वे तत्काल पूरी सल्तनत पर प्रभुत्व प्राप्त कर लेते है । 

इस प्रकार वनो अब्बास के इतिहास में आप पढेगे कि कब से उनसे सहानुभूति 
रखनेवालो एवं उनके सहायको ने खुरासान में खिलाफत का प्रचार प्रारम्भ कर रखा 
था और अपनी माँगो का नारा छगा रहे थे,किन्तु अन्त में १० वर्ष अथवा उससे भी अधिक 
समय के उपरान्त उन्हें सफलता प्राप्त हुई और वे उमय्या राज्य पर छा गये । अलवियो' 
को देखिए कि उन्होने तबरिस्तान में दैलमियो को अपना पक्षपाती बनाकर वनी अब्बास 
के विरुद्ध कव से ख़िछाफत का दावा कर रखा था, किन्तु काफी अधिक समय के उपरान्त 
इनको वहाँ आस-पास में सफलता प्राप्त हुई । इसी प्रकार जब ये समाप्त हुए और देलम 


१. ज़ेदियों । 
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फारन एव दोनो इराको की ओर अग्रसर हुए तो वर्षो प्रयत्न के उपरान्त इसफहान एव 
फारस पर अधिकार जमा लेने में सफल हुए और फिर बाद में खलीफा को भी दवा 
लिया । 

यही दगा उवैद्दीईन की हुईं कि कुतामा वरबरों में अव्दुल्लाह शीई ने उनका 
प्रचार दस वर्प पूर्व प्रारम्भ किया था । इस अवधि में इफरीकिया में बनी अगलव का 
प्रभाव बढता रहा, यहाँ तक कि उबैदीईन अन्त में पूरे मगरिव को दवा बैठे, फिर मिस्र 
की ओर वढे और लगभग ३० वर्ष तक उसकी प्राप्ति का प्रयत्न करते रहे । वार-बार 
उनपर आक्रमण होते और वगदाद एव श्ञाम से उनकी प्रतिरक्षा हेतु जल तथा स्थल मार्ग 
से सेनाएँ पहुँचती । फिर कही उन्होने इस्कन्दरिया, फुय्यूम तथा मि्न के ऊपरी भाग 
पर अधिकार जमाया | तदुपरान्त उनका प्रचार हिज्जाज तक पहुँचा और मक्‍्के-मदीने 
मे भी उनके दूत्त काय॑ करने छगे । इसके उपरान्त उनके सरदार जौहर कातिव ने अपार 
सेना लेकर मिस्र पर आक्रमण किया और उस पर भी अधिकार जमाया तथा वनू 
तुगद्य की सल्तनत की भी नीव खोद डाली एवं काहेरा की स्थापना की । तत्पश्चात्‌ 
उनका खलीफा मुइज्ज-ले-दीनिल्लाह सिहासनारूढ हुआ और वह इस्कन्दरिया पर 
अधिकार के ६० वर्ष बाद तक राज्य करता रहा 

इसी प्रकार सलल्‍्जूक मावराउन्‌ नहर पहुँचकर सामानियो पर एकाएक अधिकार न 
जमा सके, अपितु ३० वर्ष तक निरन्तर सुवुक्तिगीन' के वद से खुरासान में युद्ध करते 
रहे और फिर कही जाकर उन पर अधिकार जमा सके । उन्होने वहाँ से वगदाद की 
ओर अपनी बागें फेरी और बहुकालिक सघर्ष के उपरान्त वगदाद विजय किया । 

तातारियो को भी इसी स्थिति का सामना करना पडा। ६१७ हि० (१२२०- 
२१ ६०) में उत्तरी जगछो से उनका तूफान उठा और ४० वर्ष के दीघकाल के सघर्प के 
उपरान्त वे वगदाद की सलतनत को विजय कर सके । 

मगरिव के हरूम्तूना ने भी मुरावेतीन के साथ मिलकर दीर्घकालू के उपरान्त 
मगरावा के वादशाहो को अपने अधीन किया । फिर मुवहहेदीन लम्तूना के विरुद्ध 
उठ से हुए और रूगभग ३० वर्ष के घोर युद्ध के उपरान्त उनकी राजबानी मराकश 
पर मुवहहेदीन ने अपना झडा गाड़ा । तत्पश्चात्‌ जनाता में से वनी मरीन मुवहहेदीन 


१. नासिरुद्वीन सुदुवितगीन ९७७ ई० में ग़ज़नी का वादशाह हुआ । उसने हिन्दु- 
स्तान पर भी आक्रमण किया। इस प्रकार पंजाव फे पश्चिमी भाग से खुरासान 
तक के भाग उसके राज्य में सम्मिलित हो गये ॥ उसकी मृत्यु ९९७ ई० में हुईं । 
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के विरुद्ध उठ खड़े हुए और ३० वर्ष अथवा उससे कुछ कम या अधिक अवधि में फास 
पर अधिकार जमाकर उनको राज्य से पृथक्‌ कर सके । फिर युद्ध मे ३० वर्ष और व्यतीत 
किये, तब कही जाकर वे मुवहहेदीन की राजधानी मराकश पर अधिकार जमा सके । 
इन सब बातो का वर्णन उन सुल्तानो के इतिहास में लिखा हुआ है । 

सक्षेप मे किसी नये राज्य की स्थापना एवं पुराने राज्य के उखाडने तथा नष्ट 
करने में बहुत अधिक समय लगता है । इस अवधि में गाक्रान्त लोग पूर्ण प्रयत्न कर 
चुकते है तब कही जाकर देश में उनके पाँव जमते है। किन्तु इस्लामी विजयो का उदा- 
हरण प्रस्तुत करके जिस तथ्य का हमने प्रतिपादन किया है, उसका खडन न किया जाय । 
यह सत्य है कि मुहम्मद साहब की मृत्यु के तीन-चार वर्ष उपरान्त ही मुसलमानों ने 
फारस एव रूम' का विनाश कर डाला और उनके विस्तृत राज्य का समूल उच्छेदन कर 
दिया, किन्तु यह सब मुहम्मद साहब का चमत्कार था कि इधर तो मुसलमान अपने धर्म 
की सत्यता पर सतुष्ट होने के कारण इतने उत्तेजित हो गये कि जेहाद मे प्राण त्यागने 
को एक साधारण बात समझने लगे और दूसरी ओर मुसलमानो के शत्रुओ के हृदय में 
आतक एवं साहसहीनता उत्पन्न हो गयी | अत. इन्ही कारणी से यह अस्वाभाविक एवं 
असाधारण घटना घट सकी और देखते-देखते मुसलमानो ने दृढ़ राज्यों को धूल में मिला 
दिया तथा साधारण प्रथानुसार उन्हें अपने पाँव जमाने मे अधिक समय नही रूगा। जब 
यह अचानक विजय असाधारण प्रकार से प्राप्त हुई तो इसे चमत्कार ही कहा जायगा 
और मुहम्मद साहब का मोजज़ा। स्वाभाविक विधियो की तुलना चमत्कारो से नही की 
जा सकती और न उन्हें सामने रखकर चमत्कारो की आलोचना ही की जा सकती है। 


(५०) सल्तनत के अन्तिम काल में देश की जनसंख्या बहुत बढ़ 
जाती है, सक्रामक रोग फैलते हे और अकाल पढ़ते हैं 


यह बात स्पष्ट हो गयी कि सल्तनत अपने आदिम काल में राज्य में नरमी से काम 
लेती है और सबके साथ बड़ा ही उत्तम व्यवहार करती है । यदि सल्तनत धार्मिक दुष्टि- 
कोण पर स्थापित है, तो धामिक आवश्यकताओ के वशीभूत होती है, किन्तु 'बद- 
वियत” सल्तनत के लिए प्राकृतिक रूप से वडी सहायक रहती है। वह उसे सद्‌-व्यवहार 
एवं सदाचरण पर स्थापित रखती है । जब सल्तनत का व्यवहार प्रजा के प्रति प्रशस- 
नीय होता है तो प्रजा के हृदय मे आशाएँ वढ़ जाती है और वह प्रसन्नतापू्वक देश भर 


१. बेज़ण्टाइन । 


स्का से खव्कनटाब, ्कक्े बा जिला रत 
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फंड जाती है। देश की जनसख्या घनी हो जाती है। सतान की सख्या बढ जाती 
एिन्‍नु यह सब कुछ शने -गरन होता है। एक अथवा दो शतावब्दियो में जनसत्या 
बहत अधिक हो जाती है। जब दो शताब्दियाँ व्यतीत हो जाती है तो सल्तनत की 
स्वानाविक स्थिति अन्तिम सीमा को प्राप्त हो जाती है। देश की जनसख्या वहुत ही 
पप्िक हो जाती है और नित्यप्रति उसमें वृद्धि होती रहती है । 

हमने इसमे पूर्व जो वर्णन किया, उसे सामने रखते हुए यह सन्देह न कीजिए कि 
जब राज्य के अन्तिम दिनों में सल्तनत की ओर से प्रजा पर अत्याचार बढता है और 
कठोरता प्रारम्भ होती है, तो जनसंख्या किस प्रकार बढेगी । पिछला वर्णन नि सन्देह 
ठीक है और दोनो में कोई विरोध नही । वास्तव में जब राज्य की ओर से देश की 
जननख्या पर अत्याचार होने रूमते हैं और फिर खराज में कमी होना प्रारम्भ होता 
है तो जनसंख्या नि सन्देह कम होने लगती है। किन्तु इस कमी के चिक्तू अधिक समय 
बाद दृष्टिगत होते है, क्योकि कमी शर्न -दने: होती है, एकदम नहीं कि उसका पता 
चल जाय | इसका यह कारण है कि प्राइंतिक घटनाओं का आगम धीरे-धीरे ही 
होना परमावश्यक है। 

सल्तनत के अन्तिम काल में अकाल इतने वढ जाते है कि लोग कृपि करना छोड 
देते हैं, अधिकाण तो इस कारण कि राज्य के करो एव खराज की वसूली में अत्याचार 

प्रारम्भ हो जाते हैँ, और कुछ इस वजह से कि सल्तनत की जक्तिहीनता के कारण 

विद्रोह प्रारम्भ हो जाते है, प्रजा नप्ट-भ्रप्ट एव शोचनीय दक्षा को प्राप्त हो जाती है और 
जनगस्या घटने लगती है। अनाज के भडार भी कम हो जाते है। वास्तव में कृपि एव 
फमल तो सम दया में रहती ही नही। उसकी अच्छाई-बुराई एवं कमी और जयादती 
का सवंध वर्षा की कमी एवं अधिकता पर है। वर्षा कभी कम होती है, कभी अधिक, 
कभी हलकी, कभी तेज़ । सक्षेप में, वह एक दणा पर नही रहती । इसी प्रकार कृषि 
एवं फमल भी अपनी दा वदरती रहती हैं। कभी उनकी उत्पत्ति कम होती है, कभी 
बधिक, कमी हठकी, कभी तेज़ । ज्यादातर लोग अनाज-भडारो पर निर्भर रहते है 
कर उन्ही पर दृष्टि रखकर जीवित रहते है । जब अनाज का भडार कम हो जाता है 
तो लोगो को अकाल का भय हो जाता है । अनाज का मूल्य बाज़ार में अधिक हो जाता 
८ । दीन एव दरिद्र भूखो मरने छूगते है और किन्ही वर्षो में तो भडार पूर्णत. समाप्त 
दो छाते हूं । फिर घनी-दरिद्र, समृद्ध एव दीन सभी मौत के जिकार हो जाते है । 

सत्नामक रोगो के अधिक होने एवं हत्याकाड अथवा लूट-मार की अधिकता के 
जिभिन्न कारण है । एक कारण तो उपर्युक्त अकाल ही है। छोग अनाज की कमी 
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अथवा अभाव के कारण नष्ट हो जाते है, दूसरा कारण है सल्तवत की शोचनीय दशा, 
जिसके फलस्वरूप देश मे विद्रोह एवं उपद्रव अधिक सख्या में होने लूगते है और हत्वा- 
काड, मार-काट बहुत होती है। देश मे छाशो के ढेर छूग जाते है और कन्नस्तान पट 
जाते है । तीसरा कारण सक्रामक रोग होते है । इन रोगो के फैलने का कारण प्राय: 
जनसख्या की वृद्धि से दूषित वायुमडल है । जब वायुमडल दूपित होता है तो प्राणियों 
की प्राकृतिक दशा में भी दोष आा जाता है। यदि वायु अधिक दपित हो जाय तो महा- 
मारी फैल जाती है। कभी-कभी व्यापक प्रकार का ज्वर फैल जाता है और लोग मरने 
लगते है । इन सब बातो का कारण जनसख्या की अधिकता है जो सल्तनत के अन्तिम 
युग में होती है। 

स्वास्थविज्ञान के सिद्धान्तो के अनुसार यह परमावश्यक है कि आवादी के वीच- 
वीच में जृगल एव खुले मैदान छोडे जायें, ताकि छोगो की घनी आवादियों के कारण 
वायुमडल दूषित न हो सके । खुली हवा इसका निराकरण करती है और स्वच्छ एव 
"्वास्थ्य भ्रद हवा प्रविष्ट होती है। यही कारण है कि जो नगर बड़े घने है, उदाहरणार्थ 
पूर्व में मित्र और मगरिव में फास, इनमें सक्रामक एवं घातक रोग बहुत बड़ी संल्या 
में फैलते हैं और वे बडे ही विनाशकारी सिद्ध होते है। जो आवादियाँ खुली-खुली 
वसी हैँ, उदाहरणार्थ ग्राम अथवा छोटे क़सवे, उनमें ऐसे रोग वहुत ही कम सुनने 
में आते है । 


(५१) भानव-सभ्यता के लिए राजनीतिक नेतृत्व परमावश्यक है, ताकि 
उसके अधीन मानवजाति का कार्यकलाप सुव्यवस्थित हो सके 


यह तथ्य बार-बार स्पष्ट किया जा चुका है कि मनुष्य के लिए सामाजिक जीवन 
अनुपेक्ष्य है । इसे हम “सभ्यता” कहते हैं। समाज के लिए एक नभ्यायकारी शासक की 
आवश्यकता होती है, ताकि छोग अपने झगड़े उसकी सेवा में प्रस्तुत कर सके और 
उसी से न्याय की याचना करें । उस शासक के निर्णय का आधार कभी तो देवी श़रीअत 
गीती है, जिसका पालन करके मनुष्य पुण्य एव उपकार का भाजन होता है और उसका 
_लछेघन करने पर उसे दड भोगना पडता है। कभी शासक के निर्णयो का आधार 
"जनीति एव मानव द्वारा तैयार किये हुए वे विधान होते है जिनके पालन में मनपष्यो 
गो पासारिक लाभ दृष्टिगत होता है। इसी लाभ की दृष्टि से अधिनियम बनाये 
ते है । शरई नियम इस छोक तथा परछोक दोनो के ही हित से सबधित होते है, क्‍्यो- 
” इस्छाम को शरा बनानेवाले परछोक के हित से भली-भांति परिचित होते है और 


अचल चमक ब्क मे 
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इयने दियान में परदोक के सौभाग्य का पुरा-पूरा ध्यान रफते है । इसके विपरीत 
इंद्धि पर णापारित राजनीति से केवल इस छोक के राम पर ही दृष्टि रसी जाती है । 

दिस सीन को “सियासये मदनीयह” कहते हैं, वह इससे सबंधित नहीं है । 
उसहा सम्बन्ध तो दार्भनिकों के जनुसार उस राजनीति से है जिसके अधीन मानव 
समाज का प्रत्येव व्यक्ति अपनी आत्मा एवं अपने चरित्र का इस प्रकार सुधार करता 
>फिशासतों की आवश्यकता ही नहीं रहती । इसको दाशंनिक लोग आदर! राज- 
नीति कटते हूं । जिन अधिनियमों का इस मानव-स्तगठन में ध्यान रखा जाता हैं 
उनेगा नाम “सियासये मदनीयह” रसा गया है । वे नियम जो सर्वसाधारण के हित 
को दृष्टि मे रसकर संगठन हेतु बनाये जाते हैँ और जिनका परिचय हमने बुद्धि पर 
आधारिन राजनीति के नाम से कराया है, उनको विद्वान छोग “सियासये मदनीयह 
नदी कहते । फिर “मदीनये फाजेला” का अस्तित्व भी असम्भव है, अपितु इस सम्बन्ध 
में उनका पूरा वाद-विवाद काल्पनिक एवं आकस्मिक है । 

बुद्धि पर आवारित राजनीति दो प्रकार की होती है, एक वह जिसमें साधारण 
मनुष्यों के हित का ध्यान रसा जाय और बादशाह के विशेष हितों का भी । यानी 
उस बात था कि उसका राज्य ठीक भाधार पर किस प्रकार स्थापित किया जा सकता 
8। यह राजनीति दर्णन-भास्त्र के सिद्धान्तो पर आधारित होती है और फारसवाले 
“सी राजनीति का पालन करते हूँ । किन्तु ईइुवर ने हमें इस्लामी शरीअत से सम्मा- 
नित कर दिया है एव सिलाफत हमारी पयप्रदर्णक है, अत हमें फारस की राजनीति 
वी आवश्यकता नही रही । कारण कि गरई जादेयों में लोक-परलोक के सभी विशेष 
छितो का पूरा-धूरा ध्यान रखा गया है और समस्त राजनीतिक आदेश उसमें सम्मिलित 
हैं, फिर हमको पृथक्‌ विधान बनाने की आवश्यकता ही कया है । 

बुद्धि पर आधारित राजनीति की दूसरी किस्म सुल्तान के विशेष हितो से सवधित 
होती दे। उसमें इस बाल का ध्यान रसा जाता है कि सल्तनत आतक द्वारा किम प्रकार 
स्पापित रह सकती है | छोक-हिंत के सबंध में इसमें भी विवेचन किया जाता है, किन्तु 
कैपद साधारण रुप से, न कि मौलिक रुप से । आजकल भी विना धामिक भेद-भाव 
दे; समस्त बादयाह इसी दूसरे प्रकार की राजनीति से काम लेते हैँ, किन्तु मुसलमान 
बाउयाहू बबासम्मव इस्छामी बरीअत की बावधब्यकताओ को नही भूलते | प्रत्येक 


१ राजनीतिक स्वर्ग (यूटोपिया)। 
२ आदर्श नगर, “मदीनयफाऊेजा ४! 
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नियम में उनका ध्यान अवश्य रखते है। इसी कारण उनके शासनविधान में शर्‌ई आदेश 
भी मिलते है और नैतिक अनुशासन भी और वे नियम भी, जिनकी मानवसमाज को 
आवश्यकता होती है । इनके अधिनियमो में प्रभुत्त एव असबियत” की आवश्यक- 
ताओ का भी विशेष रूप से ध्यान रखा जाता है। इनमें शरीअत का पालन परम 
कत्तंव्य माना जाता है। उसके बाद दाशेनिको के अधिनियमो का स्थान है जौर तदु- 
परान्त पिछले बादशाहो के चरित्र एवं परम्पराओ के अनुसरण का । 

इस विषय में सर्वोत्कृष्ट जो लेख हमे उपलब्ध है वह ताहिर बिन हुसेन का पत्र है, 
जिसमें उसने अपने पुत्र! अब्दुल्लाह बिन ताहिर को, जब वह मामून द्वारा रक्‍का, मित्र 
एवं उनके मध्यवर्त्ती भाग का वाली नियुक्त किया गया था, सम्बोधित किया है। 
इस पन्न में ताहिर ने अपने पुत्र को ऐसी वह प्रत्येक शिक्षा दी है जिसकी उसे अपने 
शासन-काल में आवश्यकता पड़ने की सम्भावना थी, अर्थात्‌ धारमिक, नैतिक, शरई एव 
राजनीति सबधी अधिनियम | इसमें उसने उत्कृष्ट आचरण एवं नेतिकता तथा 
सच्चरित्रता की ओर उसे विशेष रूप से प्रेरित किया है, क्योकि इनकी एक बडे से बडे 
बादशाह को भी आवश्यकता हो सकती है और इनकी उपेक्षा नही की जा सकती । 
एक साधारण मनृष्य को भी इनकी आवश्यकता होती है । पत्र जो तबरी के इतिहास 
से उद्धुत है, इस प्रकार है -- 

“देखो, उस ईदवर का भय करो जो अकेला है और कोई उसका साथी 
नहीं । उसके क्रोध एवं कोप से काँपते रहो | रात-दिन अपनी प्रजा की देख-भाल 
एवं चिन्ता रखो। स्वास्थ्य एवं समृद्धि की दह्मा में परछोक को कभी न भूलो । 
उस समय का स्मरण रखो जो तुम पर आजनेंवाला है। उन बातों को ध्यान में 
लाओ, जिनके कारण तुम से पुछ-ताछ की जायगी। केवल उनका ध्यान ही 
न रखो, अपितु उन पर आचरण भी करो ॥ समस्त पुण्य करतेव्यों का पालन 
करो। ईइ्वर (इस प्रकार) तुम्हें अपनी रक्षा में रखेगा और परलोक में अपने 
ऋफोध एवं दारुण बेदना से सुरक्षित रखेगा। जान लो कि ईइवर ने तुम्हारा बड़ा 


१. इसकी रचना २०५-६ हिं० (८२१ ई०) में हुई होगी। यह ९वीं शताब्दी 
ईसवी के ताहिर तैफ़्र के बग़दाद के इतिहास में भी दिया हुआ है | सम्भवतः 
इब्मे खलदून को इस ग्रंथ का पता न था। अन्य इतिहासों में भी यह पत्र उद्घुत 
हुआ है, किन्तु सभी में ठथा इब्ने खलदून के ग्रंथ की विभिन्न हस्तलिखित पोथियों 
में थोड़ा-बहुत अन्तर है। 


३५० इच्नें खल़दून का मुकदमा 


इत्याण फिया है और ठुम पर बड़ी कृपा की है क्वि अपने दासो की देखभाल 
तुम्दारे हाथ में रपी है। तुम्हारे लिए यह परमावश्यक है कि तुम न्यायपूर्वक 
व्ययद्वार करो और ईदवर के चताये हुए मार्ग पर अग्रसर रहो। छोगो के कप्ट 
दर करने का प्रयत्त करो । उनके सम्मान, मर्यादा, पदो, प्राणो एवं बंज्ो की पूरी- 
परो रक्षा करो। संक्षेप में उनके आराम फे ज़िम्मेदार बन जाओ। तुम्हें स्मरण 
नहे कि ईदवर तुमसे उन नियमों के विषय में पूछ-ताछ करेगा, जिनका 
पालन तुम्हारा फर्त्तव्य है और फिर बाद में उनके विपय में तुम्हें पुरस्कृत 
बरेगा। जत उपर्युक्त चातो का पालन करने के लिए तुम अपनी वृद्धि, समझ 
एवं विवेक को पूर्ण र्प से खपा दो।॥ तुम्हारा किसी भी कार्य में व्यस्त होना 
इसमें घाघक न हो सफे। समझ जो कि यह तुम्हारा चोटी का कार्य है । यह 
फार्य तुम्दारे जीवन को सुबारनवाला है। सर्वप्रथम तुमसे इसी विषय में प्रश्न 
फिया जायया। तुमको चाहिए कि सर्वप्रथम अपन आपको पाँचों समय की नमाज़ 
बंग आदी बनाओ।॥ जमाअत की नमाज़ें पढठते रहो। सुन्नतें' भी सत छोड़ो, 
उदाहरणार्थ वजू भली-भाँति करो। वज़ू में घोयषा जानेवाला कोई अंग सुत्रा न 
रसो। उसको अल्लाह के नाम से प्रारम्भ करो। क्रान ठहर-ठहरकर पढो। 
हफ्‌, सिज्दा' एवं तशहुद में जल्दी मत करो, अपितु द्ारीर को स्थिर करो 
भौर नमाज़ में अपना हृदय छूगा दो। जो तुम्हारे सहचर अथवा तुम्हारे अधीन 
ही उन्हें भी इसी सदाचरण का आदी बनाओ, कारण कि इसी से प्रत्येक बुराई 
एवं अनुचित आचरण से बचाव होता है। 

इस अनिवायं आचरण पर अमर करने के उपरान्त मुहम्मद साहब की 
सुन्नतों का पालन किया करो। उनके-जैसा चरित्र अपना भी बना लो। फिर 
टफरत के बाद जो पवित्र व्यवित हुए हैँ उनके पद-चिह्नो पर चलो । जब तुम्हें 


१, वे बातें जो अनिवार्य नहीं हे, किन्तु इस कारण कि हज़रत मुहम्मद उनका ध्यान 
रखते थे, वे बडी महत्त्वपुर्ण है । 

२ नमाज़ में घुटने के बल झुझना । 

३. नमाज में भूमि पर मत्या रसना। 

४. इंइवर के एक होने एवं मुहम्मद साहब के उनके रसुल होने से सम्बन्धित वाक्य 
पा पाठ। 


अध्याय ३ ३५१ 


किसी कठिनाई का सामना करना पड़े तो इस्तिखारा' करो। पवित्र जीवन 
व्यतीत करो। कुरान शरीफ़ में जो आदेश दिये गये हे और जिन कार्यों के करने 
से रोका गया है, तदनुसार आचरण करने से वाल-बराबर भी विचलित न हो । 
फिर मुहम्मद साहब की हदीस को भी कभी न भुलाओ। जो कदम उठाओ वह 
ईदवर की प्रसन्नता के लिए हो । जो बातें पसन्द करो अथवा रद्द करो उनमें 
न्याय को हाथ से न जाने दो। इसमें किसी के प्रति पक्षपात मत करो। फिकह 
सीखो एवं फिकह-वेत्ताओं का आदर-सम्मान करो। धर्म की शिक्षा ग्रहण करो 
और धासिक लोगों का आदर-सम्भान करो। अल्लाह की किताब का अध्ययन 
करो, उसे समझो और उसका ज्ञान रखनेवालों का हृदय से आदर करो। जान 
लो कि मनुष्य को सबसे अधिक सम्मानित करनेवाला गुण यही है कि वह फिकह 
के ज्ञान को सीखें-सिखाये, पढ़ें-पढ़ाय एवं उसके अध्ययन में लगा रहे । वह 
प्रत्येक ऐसी बात में लगा रहे जो उसको अल्लाह के निकट पहुँचा दे। यही चीज़ 
उसके उपकार का चिह्न है और भलाई की मोर उसे ले जाती एवं उसका पथ- 
प्रदशन करती है। यही उसे पाप तथा विनाहश से बचाती है। यदि ईश्वर की 
सहायता मनुष्य के साथ हो तो उसके ज्ञान फे द्वार मनुष्य के लिए खुल जाते है । 
उसका गौरव हृदय में समा जाता है। वह परलोक में उच्च श्रेणी पाने का 
अधिकारी बनता है, अपितु इस लोक में भी जब तुम्हारी सच्चरिचत्नता प्रकट होगी 
तो संसार तुम्हारे आदेशों को सिर-आँखों पर रखेगा और तुम्हारे क्रोध से 
डरेगा। लोग तुमसे स्नेह वनाये रखेंगे। तुम्हारे न्‍्याथ पर उनको पूरा-पूरा 
भरोसा होगा। संयस से कार्य करो, कारण कि यह अधिक राभदायक, शान्ति 
एवं रक्षा का ज़िम्मेदार और गौरव तथा श्रेष्ठताः का चिह्न है। संयम ही 
सनुष्य को भलाई एवं श्रेष्ठता की ओर ले जाता है। उपकार देवी सहायता का 
चिह्न है। दीन एवं मुहस्मद साहब की सुन्नत का आधार यह संयम ही है। संसार 
का उपकार भी इसी पर निर्भर है। अपना परलोक का जीवन सुधारने में लेश 
सात्र भी उपेक्षा न करो। पुण्य को हाथ से न जाने दो | सदाचार, सद्व्यवहार, 
सच्चरित्रता, शुभाकांक्षा एवं दूसरों की सहायता,सहानुभूति और अधिक-से-अधिक 


१. किसी कार्य के करने के पूर्व अल्लाह की इच्छा ज्ञात करने की विधि। इसके 
विभिन्न नियम हें। 


्ाः 


३५२ इब्मे ज़लदून का मुकदमा 


भलाई के लिए यत्त करने की भादत डालो । अपने प्रत्येक व्यवहार में ईइवर फो 
प्रसनता एवं उत्तनीं इच्छा का ध्यान रखो । क्या तुमको इतना ज्ञान नहीं कि 
सामारिक बातो में संपम फरने से सम्मान प्राप्त होता है, पापों से रक्षा होती है 
पनसे ठुम्हारे कार्यो फा चुवार प्रत्येक हितेपी एवं शुभचिन्तक की अपेक्षा अधिक 
होता है, अतः संयम को अवध्य ग्रहण करो। उससे शिक्षा प्राप्त करो॥ तुम्हारे 
रामत्त कार्य बनते चले जायेंगे। तुम्हारे अधिकार बढ़ेंगे। तुम्हारी विश्ञेष एवं 
साधारण महत्त्वाकांक्षाएँ छुघर जायेगी । ईश्वर पर भरोसा रखो । तुम्हारी 
प्रजा फी गरदन तुम्हारे समक्ष झुकी रहेगी। समस्त कार्यो में अल्लाह की ओर 
दी देखो । छुम पर जो उसकी देन है, चह वाकी रहेगी ॥ जिसको तुम कोई कारें 
नुपु्द करो तो उस पर उस समय तक,जव तक कि खूब पूछ-ताछ न कर लो, कोई 
दोप न रलूमाओ। कारण कि पवित्र छोगो को दोप लगाया एवं उसके दिपय में कोई 
धाफा रसना सदसे बड़ा पाप है, अत- अपने साथियों के विषय में सदभावनाएँ 
रसो, दुर्मावनाओं को अपने हृदय से निकाल दो, ताकि वें अपने उत्तरदायित्व को 
परिश्रम एवं शान्ति से पुरा करें। ईश्वर के शत्रु शेतान को सागे अ्रष्ट करने का 
अवसर न दो। वह तुम्हारी साघारण कमजोरी से राभ उठाकर तुम्हारे हृदय सें 
धराएँ उत्पन्न कर देता है और तुम्हारे जीवन के आनन्द को नष्ट कर देता है। 
याद रपो कि सदुभावना हारा ठुम शान्ति एवं आनन्द का अनुभव करोगे, जिससे 
तुम्हारे र्वार्य तुम्हारे इच्छानुत्तार ठीक हो जायेंगे और छोग तुमसे प्रेम करने पर 
विवद्य होगे मौर समस्त कार्य भली-भाँति सम्पन्न होंगे । 

अपने साथियों के प्रति सदुभावना प्रकट करने और अपनी प्रजा के साथ 
दया एव छूपा-पुूर्ण व्यवहार करने का यह अर्थ नहीं कि उनके विपय में कोई जाँच 
अयवा पूछ-ताछ ही न क्वी जाय और मित्रों के कारोबार से कोई सम्बन्ध ही न 
रखा जाय, अयवा प्रजा फीौ आवश्यकताओ की ओर से उपेक्षा की जाय या प्रजा 
के विपय में कोई ध्यान ही न दिया जाय। प्रजा के उत्तरदायित्व फा भार तुम्हारे 
लिए अन्य करेंव्यों-भारो से हलका होना चाहिए, क्योंकि यह वोक्ष धर्म के तथ्य 
फो नी जीवित रफ़ता है और सुन्रत भी इससे जीवित रहती है। फिर एक बार 
ओर सुन छो कि इन सब कार्यों में निष्ठा परमावद्यक है। निष्ठा के बिना कुछ 
सम्भव नहीं। अपनी आत्मा के सुवार में इस प्रकार छूय जाओ कि मानो परलोक 
में केवल तुमसे हो तुम्हारे आचरण के विषय में प्रदन किया जायगा । तुम्हारे 
अच्छे फार्यो से तुम्हें पूर्ण छाम होगा और घुरे कार्यों के लिए दंड दिया जायगा। 


अध्याय २३ ३५३ 


ईदवर ने तुम्हें दीन (इस्लाम) की रक्षा एवं सम्मान का साधन बनाया है। 
जो तुम्हारे अधीन अथवा देख-रेख में हों उनको भी दीन के मार्ग पर चलाओ और 
स्वयं अपने आप को भी न भुलाओ। अपराध करने का पेशा करनेवालों को अप- 
राघ के अनुसार दंड दो। न दंड की ओर से उपेक्षा करो, न दिये हुए दंड को 
माफ़ करो, न उसमें नरमी दिखाओ और न उसको टालो, कारण कि उसमें कमज़ोरी 
दिखाना तुम्हारी सदभावनाओं में विघ्न डालेगा। अपने सभी कार्यो में मुहस्मद 
साहब की सुत्नत का पालून करो और बिदअतो एवं सन्‍्देह से बचो। इससे तुम्हारा 
धर्म भी सुरक्षित रहेगा और पौरुष तथा मर्यादा भी ॥ वचन का पालन करो। 
सदाचरण की ओर सर्वेदा प्रेरित रहो । दुव्यंबहार का बदला नेकी से दो॥ अपनी 
प्रजा की भूलों की ओर से उपेक्षा करो। जिह्वए को झूठ बोलने से बचाओ । 
तुम्हारे इस लोक तथा परलोक के कार्यों के विनाश का प्रथम चिह्न यह है 
कि तुम झूठों को पास बेठाओ तथा झूठ का उनको साहस दिलाओ । झूठ से वास्तव 
में पाप प्रारम्भ होता है और चुगली एवं झ्ठ इलज़ाम से वह चरम सीमा पर 
पहुँच जाता है। चुग़छ़ी सुननेवाला मित्र से वंचित होता है और चुग़ली करने- 
वाला सहायकों से। उसका कोई काम नहीं बनता। योग्य एवं सच्चे छोगों का 
हृदय से आदर करो॥ शरीफ़ छोगों का सम्मान करो। कमज़ोरों को साहस 
दिलाओ और सम्बन्धियों के साथ दयापुर्वक व्यवहार करो। इस विषय सें ईश्वर 
की प्रसन्नता का ध्यान रखो। उसके आदेझों का पालन करो। उससे परलोक 
में पुण्य की आशा करो। दुर्भावनाओं एवं अत्याचार से पृथक रहो। उनकी ओर 
कोई ध्यान न दो, अपितु अपनी प्रजा से कह दो कि तुम अत्याचार की किसी प्रकार 
अनुमति नहीं दे सकते। दंड देते समय न्याय को सत त्यागों और समस्त बातों में 
सत्य के समर्थक रहो। उस ज्ञान को प्राप्त करो जो तुम्हें सन्‍्मार्ग पर ले जा सके । 
क्रोध के समय अपने को वहा में रखो । सहनशीलता एवं घैय को कभी मत 
त्यागो । जब कोई कार्य प्रारम्भ करो तो स्वेच्छाचार, क्रोध एवं तेज्ञी से काम न 
लो॥ सावधान रहो। 

किसी विषय में यह न कहना कि मुझे इसके निर्णय का पूर्ण अधिकार है, 
मे जो चाहूँ कर सकता हूँ । कारण कि यह कथन तुम्हारे विचारों की कमजोरी 
ओर ईंइवर पर तुम्हारे विश्वास न होने का खुला चिह्न है। अपने उद्देश्यों में 
कोई कपट सत रखो। ईइवर पर भरोसा रखो । यह जान लो कि समस्त 
राज्य जल्लाह का ही है। वह जिसको चाहता है देता है और जिससे चाहता है 
श्रे 
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छे छेता है।' तुम किसी समृद्ध से उसफी धन-सम्पत्ति इतने ज्ञीक्र छितती हुई न 
देपोगे और न ईइवर की ओर से फोच होता हुआ पाओगे, जितने शीघ्र सुल्तानों 
एवं उच्च पदाधिकारियों से उनका पद छिन जाता है और वे ईश्वर के फोध का 
निशाना बनते है। यह इस प्रकार होता है कि वे अल्लाह की देन एवं उपकारों 
के प्रति एतध्नता प्रकट करने छगते हें और मल्लाह ने उन पर जो कृपा की है उसका 
अनुचित छान उठाने छगते है। छोभ एवं लिप्सा से चचते रहो। उपक्वार एवं 
पवित्न जीवन को ही तुम अपना पय-प्रदशंक समझो। प्रजा का उपकार, देश की 
समृद्धि, प्रजा फी देसनाऊल, उनके प्राणों की रक्षा एवं पीड़ितों की सहायता को 
ही अपनी सारी सम्पत्ति समझो । यह बात अपने ध्यान में रख लो कि धन-सम्पत्ति 
जब पज़ानों में जमा कर ली जाती है तो बढती नहीं॥ जब उसको प्रजा की 
भलाई एवं उपकार में गा दिया जाता है तो इससे उसका कल्याण होता है। 
उसके जतरो फो उत्तसे यदि दूर कर दिया जाता है तो प्रजा फा संचित घन चढ़ता 
भर शुद्ध होता है। देश उन्नति करता एवं समृद्ध होता है ॥ जमाने में खुबहाली 
फंलती है और सम्मान एवं राम फे मार्ग खुलते हे। तुम्हारा खज़ाना इस्लाम 
के प्रचार एवं मुसहूमानों फे उपकार में व्यय हो ॥ तुमसे पुर्वे जो “अमीरुल 
मोप्रिनीन” हुए हूं उनके समय के अधिकारियों का पुरा-पुरा ध्यान रखो। 
उनको जो प्राप्त हो रहा हो उसमें कमी मत करो ॥ उनकी तथा उनकी आर्थिक 
दशा फी देसभारू रसो। यदि तुमने ऐसा किया तो वत्तंमान समृद्धि स्थायी 
टप से चतती रहेगी और अल्छाह की ओर से अधिक-से-अधिक देन प्राप्त होती 
रहेगी । छुम सुगसतापूर्वक खराज एवं प्रजा फी अन्य घन-सम्पत्ति चसुल कर 
सकोगे । जब सबको गरदनें तुम्हारे न्याय एवं उपकार के कारण झुकी होगी 
तो वे तुम्हारे दास हो जायेंगे। जो कुछ तुम चाहोगे उसे वे प्रसन्नतापुर्वक फरेंगे । 

संक्षेप में इन सब उचित बातों में जो सोमाएँ हमने निर्धारित कर दी हैँ उन 
पर दुढ़तापुरवंक जमे रहो। उनसे अधिक-से-अधिक छाभ प्राप्त करने का प्रयत्न 
फरो। यह भली-भाँति जान लो कि स्थायी वही घन है जो ईइवर के मार्ग में व्यय 
किया जाय। छतज्ञ छोगों का अधिकार पहचानो और उन्हें वह दे दो। देखो, 
ससार एवं उसको समृद्धि तुम्हें परछोक्त के भयंकर दंड से असावधान न बना दे 
बोर तुम अपने फर्त्तव्यो फे पालन में शियिछृता एवं फाहिली न करने छगो | फारण 
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कि शिथिलता कत्तंव्य-पालत में बाधक होती है, जिससे हर भ्रकार के फष्ट सिर पर 
आ जाते हू । जो कार्य करो अल्लाह के लिए करो और उसी से पुण्य की आशा 
रखो, कारण कि ईववर तुम्हारा अत्यधिक उपकार करता है। उसकी देनों के 
प्रति कृतज्ञ रहो और लेद् मात्र न डयमगाओे। अल्लाह तुम्हारे प्रति अपनी दया 
एवं देन में बुद्धि कर देगा। अल्लाह की यह आदत है कि वह अपने कृतज्ञ बन्दों 
की कृतज्ञता के अनुसार उनके उपकार में वृद्धि करता रहता है॥ किसी पाप को 
साधारण न समझो।॥ किसी ईर्ष्याल्‌ की ओर ध्याव न दो॥ किसी दुराचारी पर 
दया मत करो। किसी कृतध्न से मेल न करो। किसी शत्रु की उपेक्षा न करो। 
किसी चुगली करनेवाले को सच्चा न समझो। किसी विश्वासघाती पर भरोसा 
न करो। किसी व्यभिचारी से मित्रता मत करो । किसी भागंश्रष्ट का अनुसरण 
मत करो। घू्ते की प्रशंसा सत करो । किसी मनुष्य को क्षुद्र मत समझो। किसी 
भिखारी को कुछ दिये बिना वापस मत करो। झूठी बात को अच्छी दृष्टि से मत 
देखो । विदेषकों की ओर ध्यान न दो। विश्वासघात, अभिमान एवं क्रोध से 
कार्य न लो॥। किसी की आशाएँ भंग न करो॥। अकड़कर न चलो ॥ परलोक 
सुधारने में कोई कमी न करो । चुग्ली खानवाले की ओर आँख उठाकर भी 
न देखो। किसी अत्याचारी की, उससे भयभीत होने के कारण उपेक्षा मत करो। 
परलोक का पुण्य इस लोक में न माँगो। 
फ़क़ीहों' से परामश करो॥ अपने आपको थेये का अभ्यस्त बना ल्‍लो। 
अनुभवी लोगों, बुद्धिमानों एवं विवेकपूर्वक कार्य करनेवालों से फुछ सीखो । 
अपने परामर्श में विछासियों एवं कृपणों को सम्मिलित न होने दो, न उनकी बात 
सुनो, कारण कि उनके द्वारा जो हानि पहुँच सकती है, वह छाम से अधिक है। 
याद रखो कि कृपणता से बढ़कर भ्रजा के कार्यों में शीघ्र खराबी पैदा करने- 
वाली कोई आदत नहीं । भली-भाँति समझ लो कि जब तुम लोभी होगे तो अधिक 
लोगे, कम दोगे। जब तुम्हारी यह दशा होगी तो तुम्हारे काम बहुत ही कम 
बनगे और अधिकांश बिगड़ेंगे। कारण कि प्रजा तुम्हारे प्रति उसी समय तक स्नेह 
करती रहेगी जब तक तुम इसकी घन-सस्पत्ति को हानि न पहुँचाओगे और अत्या- 
चार न करोगे। अपने सच्चे मित्रों के प्रति दयापुर्ण व्यवहार करो और दान- 
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पुण्य फरते रहो। कृपणता से बचते रहो, इसलिए कि कृपणता ही वह पहला 
पाप है सिसमें मनुष्य ईब्बर फी अवज्ञा करता है। पापी की मित्रता वेसी ही 
है जैसी फि अग्दि एवं उत्तकी छी की । ईबवर फा आदेश है कि जो लोग कंजूसी 
से बचते है, उनका उपफार होगा, अतः उचित जवसरो पर दान करो। समस्त 
मुसलमानों फा भला करो और विश्वास रसो कि मनुष्य के कार्यों में दान-पुण्य 
को बहुत ही ऊँचा स्थान प्राप्त है, अतः दान-पुण्य को आदत डालो। उस पर 
आचरण करो और उसी को अपना घामिक विद्वास समझी । 


सेना के कार्यालयों एवं पदो की जाँच पड़ताल करो । उनको दिल खोलकर 
रोडी दो। उनके वेतन में वृद्धि करो । इससे ईश्वर उनकी दरिद्रता एवं बुभुक्षा 
फो भी दूर करेगा और तुम्हारे काम भी उनसे खूब निकलते जायेंगे। वे सच्चे 
हृदय से एवं प्रसन्नतापूर्वक तुम्हारी आज्ञा पालन करेंगे। वादशाह के लिए यह क्‍या 
कम सौभाग्य की वात है कि वह अपनी सेना एवं प्रजा पर दया एवं कृपा करता 
हो, उनसे न्याय-पुर्दक व्यवहार करता हो और दान-पुण्य का हाथ उन पर खोले 
रहता हो। जब अच्छाई एवं बुराई के विपय में तुम्हें ज्ञान प्राप्त हो जाय तो 
राजनीति फे उत्तम पहलुओं को अपनी दृष्टि के समक्ष रस्तो और उन पर आचरण 
पघरो। बुराई से बचते रहो । यदि ईइवर ने चाहा तो तुम्हें सफलता प्राप्त 
होगी और तुम्हारा उपकार होगा। यह भी सब समझ लो कि जहाँ वाह्मय साधनों 
से सफठता नहीं मिलती, वहाँ केवल ईदवर की कृपा से सफलता प्राप्त हो जाती है, 
पफारण कि संसार में वही एसी तराजू है जिससे लोगों की कृतियाँ तोली एवं परखी 
जाती है। कर्म एवं निर्णय में न्याय पर ध्यान रखना प्रजा की दशा सुधार देता 
है। सार्गों पर शान्ति हो जाती है। पीड़ित फो न्याय प्राप्त हो जाता है। छोग 
वपनें-अपने अधिकार प्राप्त करते हें। जीवन सेंवरता है। ईदवर की ओर से 
शान्ति प्राप्त होती हैँ। धर्म दृढता-पुर्वक स्थापित रहता है। सुन्नत एवं इस्लामी 
दरा का पालन होता है। ईइ्वर के आदेशों का दुढ़तापूर्वक पालन करो | उपद्रव 
से वचते रहो। सहसा करने की आदत मत डालो । बशांति, चिता एवं परेशानी 
फो पास न आने दो । अपने भाग्य से संतुष्ट रहो । अपने अनुभव से छाम उठाओ | 
तुम्हारा मोन रहस्यमय हो। तुम्हारी वार्ता सीधी-सच्ची हो । बात्रु के साथ 
न्याय फरो। संदेह फे मवसर पर सूब सोच-समझ लो । दलोलों एवं प्रमाणो पर 
भती-नाँति ध्यान दो। प्रजा के कार्यो में किसी की मित्रता एवं रवादारी की 
परवाह न फरो। किसी निन्‍्दा करनेवाले फी निंदा का भय सत करो । सहनशील 
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रहो। घैयं धारण क्रो। सोच-विचार से काम छो। देखो, सोचो, समझो एवं 
शिक्षा ग्रहण करो। अपने ईइवर के समक्ष झुको । 

अपनी प्रजा से प्रेम रखो। हत्या कराने में शीक्षता से कार्य न करो, 
कारण कि किसी की अकारण हत्या करा देना ईरशैवर के निकट बहुत बड़ा 
पाप है। खराज़ की पुरी देख-भाल रखो। प्रजा की कमर उसी से मज़बूत होती 
है। अल्लाह ने उसे इस्लाम के लिए सम्मान एवं समृद्धि का साधन बनाया है, 
खराज के स्वासियो को उसके द्वारा समृद्धि एवं प्रतिरक्षा की शक्ति प्रदान की है । 
ईइवर एवं मोमिनों के शत्रुओं के छिए उसे जलने एवं कुढ़ने का साधन बनाया है। 
उसको काफिर हात्रुओं के अपमान का जरिया बनाया है। अतः अपने सहचरों 
में उसे बाँदते समय न्याय एवं बराबरी के सिद्धांत फो अपनी दृष्टि के समक्ष 
रखो। किसी दशरीफ़ को उसकी शराफ़त, किसी धनी को उसकी घन-सम्पत्ति, 
किसी कातिब को उसकी किताबत के कारण अथवा किसी विश्वासपात्र को उससे 
वंचित न करो। किसी पर इतना बोझ्न न रादो जिसे वह सहन न कर सके। 
सबको न्यायपुर्वक अपने-अपने स्थानों पर बनाये रखो । इससे वे शान्ति के साथ 
रहेंगे और प्रसन्नतापुर्वेक जीवन व्यतीत करेंगे। 

खूब समझ लो कि जबसे तुम वाली बने हो, तुम सबके खजांची भी हो, 
रक्षक एवं आश्रयदाता भी हो। जो लोग तुम्हारे अघीन है उन्हें रेयत इसी 
कारण कहा गया है कि तुम उनके लिए गड़रिय के समान हो। जो धन उनको 
आवद्यकता से अधिक हो और उसमें से जो कुछ वे तुमको दें, वह लो और उसको 
उन्हीं के कार्यों के ठोक करने एवं उन्हीं के उपकार में व्यय करो ॥ उन पर 
ऐसे लोगों को शासक एवं हाकिम नियुक्त करो जिनमें विवेक हो, जो अनुभवी 
एवं ज्ञानी हो, शासन-प्रबंध एवं राजनीति से भली-भाँति परिचित हों, क्रियात्मक 
दृष्टि से भी कुदरू एवं अनुभवी हों। उनके लिए रोज़ी के द्वार खोल दो ॥ राज्य 
की ओर से जिन कत्तंव्यो का तुम्हें पालन करना चाहिए, उनकी व्यवस्था करना 
तुम्हारा ही उत्तरदायित्व है। इनमें उपयुक्त विषयों को बड़ा सहरव प्राप्त है, 
अतः कोई कार्य एवं व्यस्तता तुम्हें इस कार्य से न रोके। यदि तुमने इसका 
निर्धारण कर लिया और उसको भली-भाँति सम्पन्न कर लिया, तो तुम अपने ईश्वर 
की ओर से अधिक देन के पात्र बनोगे। तुम्हारे कार्य चलते चले जायेंगे। प्रजा 
तुम पर भाण न्योछावर करेगी और तुम्हें पुर्ण रूप से सफलता प्राप्त होती रहेगी, 
फलतः तुस्हारा नगर समृद्ध एवं धनधान्य-ससम्पन्न हो जायगा। उसकी सीमा का 
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विस्तार बढ़ेगा, सराज़ में वृद्धि होगी और फिर इससे तुम्हारों सेना की हालत 
भी सुधर जायगी। साधारण लोग तुमसे प्रसन्न रहेंगे, कारण कि तुम्हारे द्वार 
उन पर घन-सम्पत्ति फो वर्षा होगी। शत्रु भी तुम्हारी राजनीति एवं तुम्हा 
न्याय फा गुणगान करेंगे। संक्षेप में तुम्हारे प्रत्येक फायये में न्याय दृष्टिगत होग 
और शप्नि दियाई पड़ेगी, अतः घड़ी रुचि एवं साघना से इस शिक्षा पर आचरण् 
करो और इसे हर चीज्ध से अधिक महत्त्व दो। ईइवर ने चाहा तो तुम्हारे का्ये 
का अच्छा फल सिलेगा। 

अपने राज्य के प्रत्येक नगर में एक अमीन' नियुवत करो, जो तुम्हां 
आमिलो' के आचरण एवं कार्यों से तुम्हें ऐसा अवगत रखें मानो तुम अपर 
प्रत्येक आमिल के फार्य को स्वयं देख रहे हो। अपने आमिलों को जो भी भादेइ 
दो उसे नलौ-भाँति सोच छो। यदि उसमें लोगों की कुशलता एवं उपकार पाल 
और उससे कोई कष्ट दऊुता एवं कुछ भला होता हुआ देखो, तो उसे जारी करो 
अन्यथा आदेश को रोके रसो। बुद्धिमान्‌ छोगों से इसके विषय में परामः 
फरो॥। फिर जो वात निहचय हो वह करो । फभी-कभी ऐसा होता है कि मनुणः 
एक वात को सोचत्ता है, तौजता है और फिर अपने भतानुसार उस पर आचरण 
फरता है, किन्तु उसमें घोखा दृष्टिगत होता है। अतः यदि परिणाम पर दृष्टि : 
रसी जाय तो विनाश का सामना करना पड़ता हैं और कार्य अलग विगड़ता है 
अत. जिस दात का संकल्प करो उसमें अपनी पूरी समझ से काम छो और फि 
इंदबर से सहायता माँगते हुए पुरी शक्ति एवं भरोसे से उसमें छमग जाओ। अप 
समस्त कार्यों में इस्तिज्ञारा किया फरो। आज का काम आज ही कर लो॥ उसके 
फल पर न छोड़ो। कार्य स्वयं करो। आज का काम यदि तुमने कल पर दाल 
तो कल के लिए पृथक्‌ कार्य होगे जो टाले हुए कार्य को न करने देंगे। यदि दोन 
फार्य करोगे तो धथक्कर रुग्ण हो जाओगें। जब हर रोज़ का काम रोज़ाना कर लो: 
तो शरोर को भी सुझ प्राप्त होगा, हृदय को भी शान्ति सिलेगी और तुम्हार 
शक्ति भी बनी रहेगी। जिन शरीफ तया सम्मानित व्यक्तियों के स्वभाव ए 
चरित्र की जाँच-पड़ताल कर चुको और जो तुम्हारे प्रति स्नेहपूर्वक व्यवहा 
करें ओर तुम्हें उचित परामर्श दें, तुम्हारे कार्यों की देख-भाल करें तो अपन 


१, विश्वस्त अधिकारी | 
२. पदाधिकारियों । 
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मित्रता के लिए उन्हें छाँट लो। उत्तका उपकार करो और उन पर दया की वर्षा 
करो। उनमें से आवश्यकता-प्रस्त छोगों की आवश्यकता पूरी करो ॥ उनके 
बोझ को स्वयं वहन करो । उनका सुधार करो, ताकि उन्हें किसी अन्य मित्र को 
आवश्यकता न रहे। दीन, निर्धन तथा ऐसे निःसहाय लोगों की, जो अपनी फ़रियाद 
तुम तक न पहुँचा सकें, अथवा उन छोगों की, जिन्हें अपने अधिकारों का स्वयं 
ज्ञान न हो देख-रेख में पूरी शक्ति लगा दो । तुम्हारी प्रजा में से जो लोग सदाचारी 
हो उनको इस कार्य हेतु नियुक्त करो कि वह इस प्रकार के निर्धनों की आवद्यक- 
ताएँ तुम तक पहुँचायें, ताकि तुमको उनके उपकार का अवसर प्राप्त हो सके । 

अनाथों, विधवाओं और दुखी छोगों का पता लगाओ ॥ अमीरुल सोमि- 
नीन के आचरणानुसार बेतुल सार से उनकी वृत्ति निश्चित करो ताकि, उन पर 
ईइवर की दया प्रदर्शित हो सके । इससे ईइवर उनके जीवन को भी सुद्ती कर देगा 
और तुम्हारी घन-सम्पत्ति में भी वृद्धि करेगा। अंघों एवं अपाहिजों के लिए बेतुल 
माल से वृत्तियाँ निश्चित फरो॥। वृत्तियों की सूची में “हाफ़िज्ञों”' को प्राय- 
मिकता प्रदान करो। उन्हें अन्य लोगों की अपेक्षा अधिक व॒त्ति दो । मुसलूमान 
रोगियों के लिए चिकित्सालय खोलो। रोगियों फे लिए दयाभाव रखनंवाले 
सेवक एवं कुशल चिकित्सकों का प्रबंध करो जो उनका सच्चा उपचार करें। 
उनकी आवश्यकताओं की व्यवस्था करो, किन्तु इस बात का ध्यान रखो कि 
बेतुल माल पर अपव्यय का बोझ न पड़ने पाये, कारण कि जब लोगों के अधिकार 
एवं उनकी बड़ी-से-बड़ी इच्छाएँ पुरी कर दी जाती है तो वे इस पर भी प्रसन्न 
नहीं होते और जब तक अपने वालियों के समक्ष अपनी आवश्यकताओं का वर्णन 
न कर, संतुष्ट नहीं होते। उन्हें और अधिक प्राप्त करने तथा अधिक उदारता का 
सर्वदा लोभ रहता है। कभी-कभी लोगों की ओर से उचित एवं अनुचित प्रार्थनाएँ 
इतनी अधिक संख्या में होती हे कि अधिकारी वर्ग थककर परेशान हो जाता है। 
जो व्यक्तित न्याय की ओर इस कारण प्रेरित होता है कि वह उसका लाभ इस 
लोक में एवं पुण्य परलोक में पाये, तो वह उस व्यक्ति की तुलना में, जो केवल 
ईइवर के निकट पहुँचने फे लोभ एवं उसकी दया की अभिलाषा से न्याय करता 
है दा इसके अतिरिक्त उसका कोई उद्देश्य नहीं होता, बराबर तो क्या, कम ही 
होता है। 


१. जिन्हें पूरा कुरान शरीफ़ कंठस्थ होता है। 
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लोगों को अपने समक्ष उपस्यित होने फो आम अनुमति दो और उनसे 
वेसेज-टोक सुलूकर मिलो। उनसे मिलते समय अपने होश-हवास ठीक रखो। 
उनके समक्ष नन्न बने रहो और प्रसन्नचित्त रहो। प्रश्नोत्तर एवं वार्त्तालाप में 
मौठ बोल बोलो । दान-पुण्य से उन्हें छाम पहुँचाओ। जब छोगों को कुछ देना 
चाहो तो दिल सोलकर एवं प्रसन्नचित्त होकर प्रदान करो । केवल नेतिक दृष्टि- 
कोय एवं पुण्य का ध्यान रसों। उनको असंतुष्ट न करो, न उन पर एहसान 
जताओ, कारण कि यह ऐसा ल्‍ाभदायक व्यापार है जो ईइवर ने चाहा तो छाभ 
पटुँचाकर रहता है। प्राचीन काल में तया भाचीन कौमों में जो चुल्तान एवं अमीर 
हुए है उनके इतिहास से शिक्षा ग्रहण करो । फिर अपनी समस्त बातो में केवल 
अल्लाह पर ही भरोत्ता रखो। उससे प्रेम का सम्बन्ध रखो। उसकी भेजी 
हुई शरीअत एवं मुहम्मद साहब की सुन्नत का पालन करो। उसके दीन एवं 
उसकी कितात्र का संसार में प्रचार करो। उनके विरुद्ध ऐसे कार्य कदापि न 
करो जो ईदवर फे फोघष को भड़काएँ। 

तुम्हारे आमिल जो घन एकत्र करते है और जो कुछ व्यय करते हे, उसकी 
देस-भाल रो कि वह घन कहाँ-कहाँ से आता है और कहाँ-कहाँ चला जाता है। 
तुम न हराम कमाई करो और न अपव्यय । आालिमों की गोष्ठियों में अधिक उठा- 
बंठा करो। उनकी परामशें-गोप्ठियों एवं सभाओं में सम्मिलित हुआ करो। 
तुम्हारे सिन्न ऐसे होने चाहिए कि यदि थे छुममें कोई दोष पायें तो तुम्हें उसकी 
सुचना देने में तुम्हारा मातंक उनको न रोक सके, अपितु गुप्त रूप से अयवा खुल्लम- 
खुल्ला वे तुमको टोर्क और तुम्हारी चुटियों को बतायें। तुम्हारे इस प्रकार के 
मिन वास्तव में तुम्हारे हितेपी एवं शर्भाचतक होगे। अपने आमिलों एवं कातिवों 
के काय की देस-नाल रखो। उनमें से प्रत्येक के लिए विद्योप समय निद्चिचत 
कर दो ताकि वे उस समय सल्तनत एवं प्रजा की समस्त बातें तुम्हारी सेवा में 
प्रस्तुत करें और तुमको पढ़कर सुनायें॥ तुम उस समय पूर्ण रूप से सावधान 
टोकर वंठो और जो बातें प्रस्तुत हों उन पर वार-वार गौर करो। उनके विषय 
में पुरा विचार करके संदुप्ट हुआ करो। तुम जो भी उपकार करो उसका फोई 
एहसान न प्रजा पर जतामो और न किसी अन्य पर। किसी से निष्ठापुर्वक व्यच- 
हार के अतिरिक्त छुछ जाद्ञा मत करो। संयम से कार्य करो मौर मुसलमानों के 


फायों में उनकी सहायता करते रहो। इसो उद्देधय से दया एवं उपकार के कार्य 
करो ॥ 
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मेरे इस पत्र पर ग्रौर करो और इसकी शिक्षाओं पर सदा आचरण करो। 

अपने समस्त कार्यो में अल्लाह पर भरोसा रखो और उसी से कुशलरूता एवं भलाई 

की इच्छा करते रहो, कारण कि ईदवर सदाचारियों का सर्वेदा साथ देता है। 

तुम्हारी सबसे बड़ी इच्छा यह हो कि ईव्वर तुमसे संतुष्ट रहे। धामिक शासन 

संसार में स्थापित हो। धर्मनिष्ठ लोगों को सम्मान प्राप्त हो। काम में न्याय, 

सदाचरण एवं सच्चरित्रता का संचार हो । मे ईइवर से प्रार्थंवा करता हूँ कि ईइवर 

तुम्हारी सहायता करे, तुम्हारे प्रति दया का व्यवहार करे और तुम्हारा पथ- 

प्रदर्शन करे एवं तुम्हें भाग्यशाली बनाये ।* 

इतिहासकारो का कथन है कि जब यह पत्र प्रकाशित हुआ तो छोगों को बड़ा 
पसन्द आया । जब यह मामून के समक्ष पढ़ा गया तो मामून ने कहा कि वास्तव में 
ताहिर ने कोई बात नही छोड़ी जिसके विषय में शिक्षा न दी ही । सांसारिक, धार्मिक, 
देश एव प्रजा सभी के उपकार के उपाय बताये है । सल्तनत एवं खिलाफत की स्थापना, 
रक्षा के नियम एवं खलीफाओ की आज्ञाकारिता, सभी बातों पर जोर दिया है । फिर 
मामून के आदेशानुसार उसकी प्रतियाँ सभी दिशाओं के आमिलो के पास इस आशय 
से भेजी गयी कि वे इसका अक्षरद. पालन करें और इसकी शिक्षाओ के अनुसार 
आचरण करें। 

जहाँ तक मुझे ज्ञात है, इस पत्र से बढ़कर राजनीति के सिद्धान्तो की शिक्षा देने- 
वाला कोई अन्य लेख नही है। 


(५२) इमाम महदी, उनके विषय में लोगों के विचार 
एवं महदवियत की वास्तविकता 


शताब्दियो से मुसलमानों में यह भविष्यवाणी प्रचलित है कि ससार के अन्तिम 
काल में 'अहले बंत” से एक ऐसा व्यक्ति संसार में पैदा होगा जो ईद्वर के दीन को 
सतार में स्थापित करेगा, न्याय फैलायेगा, मुसलमान उसका साथ देंगे और वह समस्त 
इस्लामी राज्यों को अपने अधिकार में कर लेगा । उसका नाम महदी होगा । फिर 


मह॒दी के बाद दज्जाछू आयेगा एवं कयामत के अन्य चिह्न दृष्टिगत होगे । जैसा कि 


१. हजरत मुहम्मद के घर के छोग॥ 
२ बह झूठा, जो कयामत के पूर्व खुदा होने का दावा करेगा। कहा जाता है कि वह 
काना होगा। 


2६२ इब्नें जलदुन का मुकद्दमा 


प्रामाणिक ह॒दीसो में उल्लेस है, हजरत ईसा उतरेंगे और दज्जाल की हत्या करेंगे। 
पयबवा हृडरत ईना भी हजरत महदी के साथ प्रकट होगे और दज्जाल की एक-दूसरे 
की सहायता से हत्या करेंगे। हज़रत ईसा इमाम मह॒दी के पीछे नमाज पढेंगे । 
उन विध्वासों के सम्बन्ध में मुसलमान उन ह॒दीसो से प्रमाण प्रस्तुत करते हैँ जिनको 
हृदीस के विद्वान्‌ उद्वृत्त करते है । जिनका इसके विरुद्ध विश्वास है वे इन ह॒दीसो में 
संदेह प्रशठ करते है और कुछ हदीसें इसके विरुद्ध बताते हैं। पिछले युग के सूफी लोग 
इमाम महदी के प्रकट होने की समस्या का अन्य प्रकार से समाधान करते हैं । उनके 
ते का नियम और ही है। वे इसमें कश्फा से कार्य लेते हैं जो उनका मूल नियम है! 

अनेक आलिमो ने महदी के विपय में हदीसें प्रस्तुत की हैं, जिनमें तिरमिज़ी,' 
अब दाऊद, अर-वज्जार,' इव्नें माजह,' अल-हाकिम,' अत्तवरानी, अबू यका अर 
मौमिली प्रमुस है ।***** ९ 


सूफियों फी वह शक्ति जिससे वे गुप्त बातो का ज्ञान प्राप्त कर लेते हे । 
मुहम्मद बिन ईसा “तिरमिज्ञी” की मृत्यु २७९ हि० (८९२ ई०) में हुई । 
सुलेमान बिन अछ अश़्ऊद २०२-२७५ हिं० (८१७--१८-८८९ ई०) । उनकी 
रचना का नाम सुनन है। 
४ अहमद बिन अनर अल-बज्चार फी मृत्यु २९२ हि० (९०४-५ ई०) में हुई। 
उनकी रचना का नाम मुसनद है। 
५ मुहम्मद बिन यज्ञीद २०९-२७३ हि० (८२४-२५-८८७ ई०) । उनकी 
रचना का नाम सुनन है । 
६ मन अच्दुल्लाह मुहम्मद बिन अब्दुल्लाह अल-हाकिम अनू-नीशापरी, ३२१- 
४०५ हिं० (९३३-१०१४ ई०) । उनकी रचना का नाम मुस्तदरक है। 
७. चुलेमान विन अहमद अत्तवरानी, २६०-३६० हिं० (८७३-९७१ ६०) । 
८ अहमद बिन अली अबू या यका मौसिली की मृत्यु ३०७ हि० (९१९-२० 
ई०) में हुई। 
' इमऊे उपरान्त हृदीसों का उल्लेख है जिनका अनुवाद नहीं किया गया। ह॒दौसो 


के उपरान्त सूफियों फे मतो की भी चर्चा फी गयी है। इसका अनुवाद भी छोड़ 
दिया गया है। 


ग्रे >> 


छ्प्पैँ 


अध्याय हे... ३६१ 


(५३) सल्तनत एवं कोमों का अभ्युदय 
तथा 
भविष्यवाणियाँ एवं जफ़र 


मानव की यह स्वाभाविक विशेषता है कि उसे अपने कार्यो के परिणाम की चिता 
रहती है और वह अपने जीवन एव मृत्यु के विषय में ज्ञान प्राप्त करने का प्रयत्न किया 
करता है । भविष्य में घटनेवाली अच्छी-बुरी घटनाओ की जानकारी में उसे वड़ी रुचि 
होती है। उदाहरणाथथ, वह पता छगगाया करता है कि ससार का जीवन-कालरू अब कितना 
रह गया है ? सल्तनतें अपना प्रभुत्व कब तक स्थापित रख सकेंगी ? उनमें से सबसे 
पहले कौन-सी सल्तनत समाप्त होगी और बाद में कौन-सी ? सक्षेप में इत बातों की 
खोज मनुष्य के लिए स्वाभाविक है, इसी कारण आप अनेक लोगो को देखेंगे कि वे स्वप्न 
द्वारा भविष्य में घटनेवाली घटनाओ के परिणाम का पता छगाने का प्रयत्न किया 
करते है । यह बात तो हम साधारणत. देखा ही करते है कि वादशाह एवं सर्वसाधारण 
भी काहनो' के पास जा-जाकर भविष्य की घटनाओ का पता छगाया करते है। 
यही कारण है कि बड़े-बड़े नगरो में कुछ लोग भविष्यवाणी के व्यवसाय द्वारा रोज़ी 
कमाते हैं। इसका कारण यह है कि उन्हें ज्ञात है कि लोगो की इसमें बड़ी दिलचस्पी 
होती है, फिर वे इसे जीविकोपार्जन का साधन क्यो न बनायें । वे काहन मार्गों में बैठ 
जाते हैँ अथवा दृूकानें लगा लेते है और उनसे जो प्रइन किया जाता है, उसका उत्तर 
देने के लिए उद्यत रहते है। अत स्त्रियो, बालको एव मूर्खो की प्रात.काल से सायकारू 
तक उनके पास भीड लगी रहती है । एक आता है और एक जाता है। कोई अपनी 
कमाई एवं पद के विषय में पूछता है तो कोई अपनी आर्थिक एवं सामाजिक समस्याओं 
के विषय में प्रश्न करता है। कोई शछात्रता एवं मित्रता की समस्याओं का समाधान 
चाहता है। 

जो इन प्रश्नों का उत्तर रमरू' के चिह्नो से देते है उन्हे मुनज्जिम (ज्योतिषी) 
कहा जाता है, जो लोग छोटे-छोटे ककड़ो एव अनाज के दानो से भविष्यगणना करते है, 


१ भविष्यवाणी की एक विधि। 
२. शकुन विचारनंवाले। 
३. शृन्य की विन्दियो हारा भविष्यवाणी की एक विधि। 


इब्नें सलइन फा मुकहमा 


ट्रघ४ 
उन्हें 'हामिव कहते है। दर्पण अयवा जल देखकर भविष्यवाणी करनेवाले ज़ारि- 
दुल मन्द् कहलाते हैं ।* ***+* 


नर 3 


श्छं 


हिसाब छरूगानेवाले। 


« वृत्त सींचनेबाले । 
' इसके उपरान्त भविष्यवाणी के विभिन्न नियमों एवं इस्लामी सल्तनतों की 


अवस्था के विदय में भविष्यवाणियों की चर्चा की गयी है। 


अध्याय ४ 


देश एवं नगर 


नगर सम्बन्धी सभ्यता की विभिन्न किसमें, 
' नगरों को दद्ा, उसका विवेचन 


(१) सल्तनत का अभ्युदय नगर एवं आबादियों के पूर्वे होता हैं 


बड़ी-बड़ी आलीशान इमारतो एवं भव्य भवनो का निर्माण सभ्यता एवं संस्कृति का 
ही परिणाम होता है। भोग-विलास तथा आराम-चैन, राज्य की खुशहाली एवं समृद्धि 
के द्योतक होते है । इसका प्रमाण हम पिछले पृष्ठो मे दे चुके है । सस्क्ृति अपना 
यह प्रभाव उस समय जमाती है जब “बदवियत” एवं उसकी आवश्यकताओं का 
यूग समाप्त हो चुकता है और शहर का जीवन उसका स्थान ले चुकता है। उस समय 
तक कोई शक्तिशाली सल्तनत स्थापित हो चुकती है। इसके अतिरिक्त शहरो एवं 
नगरो का तात्पय॑ उन्ही वस्तियो से होता है जिनमें सब छोगो के लिए न कि विदयष 
लोगो के रहने-बसने के लिए, बड़े-बड़े भवन हो । यह बात उसी समय सम्भव है जब 
कि लोग बड़ी सख्या में मिल-जुलकर रहें और एक दूसरे की सहायता करें । किसी 
एक व्यक्ति अथवा छोटे-से समूह द्वारा यह सम्भव नही कि वह ऐसे भवन्त बना ले । 
फिर यह कार्य उन परमावश्यक कार्यों में नही आता जिनके करने के लिए मनुष्य 
स्वाभाविक रूप से बाध्य होता है । यह जरूरी नही कि वह बिना किसी दबाव के ऐसी 
वस्तियो के बसाने में व्यस्त हो जाय । वास्तविक वस्तुस्थिति तो यह है कि सल्तनत 
अपने दबाव, धघोंस और राज्य की शक्ति द्वारा साधारण छोगो से निर्माण कार्य 
कराती है । अधिक से अधिक मजदूरियाँ देकर भव्य भवनो का निर्माण कराया जाता 
है और इस प्रकार एक शानदार नगर बस जाता है। यह बात स्पष्ट है कि अधिक से 
अधिक मजदूरियाँ देना अथवा जबरदस्ती काम लेना सल्तनत एवं राज्य द्वारा ही सम्भव 
है । अत. यह भी स्पष्ट है कि नगर बसाने एव बडी-बड़ी इमारतो के निर्माण के लिए 
सल्तनत का अस्तित्व अनिवाये एवं अपरिहेय होता है। 

नगरो को बसाने के इच्छुक शासन एवं सल्तनत के दृष्टिकोण तथा अध्यवसाय के 
अनुसार और दैवी घटनाओ के अधीन जब नगर बसकर पूर्ण हो जाता है तब उसकी 
परिस्थितियाँ एव जीवन-अवधि सल्तनत की जीवन-अवधि से सम्बन्धित होती है । वे 
उसी के साथ चलती और समाप्त होती है । यदि सल्तनत का जीवन काल कम हौता 
है और कुछ दिन जमनें के वाद वह समाप्त होने लूगती है तो वसा-बसाया नगर भी 
उजडना प्रारम्भ हो जाता है और वहाँ विनाश एवं शोक का वातावरण छा जाता है । 


हट इब्ने खलदून का मुक़दृमा 


यदि सत्तनत की आय अधिक होती है तो नगर की समृद्धि भी दिन दूनी, रात चोगुनी 
उन्नति बरने लगती है। वठे-बडे कारखाने खुलते हैँ । लम्बे-चौडें भव्य भवनो का 
निर्माण होता है। नित्यप्रति उनकी सख्या बढती है। खुले बाज़ार बन जाते है। 
चोट मार्ग बनाये जाते हैं। यहाँ तक कि मीलो के क्षेत्रफल में चमकीला, दमकीला नगर 
वत जाता है। वगदाद सरीसे भव्य नगरो का उदाहरण हमारे समक्ष है । 

उतीव वगदादी' ने अपने इतिहास में लिखा है कि मामून के राज्यकाल में वग- 
दाद में ६५,००० स्नानागार थे। चालीस से अधिक आवबादियाँ मिलकर वगदाद 
नगर वसा था और उसकी जन-सख्या इतनी अधिक हो गयी थी कि वह किसी चहार- 
दीयारी में न घेरी जा सकती थी । इस्लाम के प्रारम्भ में कैरवान, करतवा एवं मह- 
दिया की आवादियाँ ऐसी ही फैल गयी थी। उनके उपरान्त काहिरा का ऐश्वर्य एवं 
गौरव भी इतना बढ गया था। कभी-कभी नगर वसानेचाली सल्तनते नष्ट हो जाती 
है, दिन्तु जो पर्वत एवं मंदान नगर को घेरे होते है, वे उसकी सम्यता के अन्त.-प्रवाह 
के साधन बन जाते है। इस प्रकार नगर राज्य के समाप्त हो जाने के उपरान्त भी 
जीवित रहता है और बाहरी स्थानों से अपनी जनसंख्या की कमी पुरी कर छेता 
है। मगरिब में फास (फेज) एवं वजाया तथा पूर्व में इराक और अजम के नगर इसी 
प्रकार अपनी आवादी को सुरक्षित रख सके और उनके आस-पास की बस्तियो ने 
उनकी जनसल्या को गिरने नहीं दिया। इसका कारण यह है कि बदवी लोगो की 
आदत होती है कि जब वे लोग समृद्धि एवं सुख सम्पन्नता की हालत में प्रवेश करते हैँ 
तो समुस-चन एवं नाज़ व नेमत के जीवन के आदी हो जाते हैं और नगरो में जाकर 
वस जाते हूँ तथा स्थायी रूप से वही निवास करना प्रारम्भ कर देते हैँ। अब यदि इस 
बसे हुए नगर के इ्द-गिद बदवी वस्तियाँ नही हैँ अथवा कम हैं तो सस्थापिका सल्तनत 
का विनाथ नगर की वीरानी एवं विनाश का द्योतक होता है। इधर वह सल्तनत मिटी, 
उबर उस नगर की आवादी घटनी प्रारम्भ हुई । यहाँ तक कि उसके निवासी तितर- 
वितर हो जाते हैं और एक भरा-पूरा नगर एकदम उजाड़ नजर आता है। मिस्र 
बग्रदाद, कूफा, के रवान, महृदिया तथा बनी हम्माद इत्यादि के किलो की यही दशा हुई। 

फमी-कभी ऐसा होता है कि सस्थापिका सल्तनत के समाप्त होने के उपरान्त 
तुरन्त ही कोई दूसरी सल्तनत उसका स्थान ले लेती है और उस नगर को अपनी राज- 
घानी बना लेती है । उस सल्तनत का विचार यह होता है कि जब एक बना-बनाया 


१ सम्मवतः अल-प्रतीव-अल वगच्चदादी, 'त्ारोले बग्रदादां का लेपक।॥ 


अध्याय ४ ३६५९ 


तथा बसा-बसाया नगर प्राप्त हो रहा है, तो उसे नया नगर बसाने की आवश्यकता ही 
क्या है ? इस दशा में उस नगर को और भी रौनक प्राप्त हो जाती है और उसकी 
सैनक को चार-चाँद लग जाते है । घर बहुत बडी संख्या में बनते है, कारखाने 
खुलते है । सक्षेप में, नया राज्य जैसे-जैसे उन्नति करता है नगर भी अपना रंग-हूप 
बदलता है, मानो नया जीवन प्राप्त करता हो। फास और क्ाहिरा के शहर इसी 
तरह उन्नत हुए है । 


(२) सल्तनत की स्थापना के पदचात्‌ सल्तनतें नगरों में पाँव जमाना 
चाहती हें 


जब किसी कौम को प्रभुत्व प्राप्त होता है तो वह आस-पास के नगरो पर अधिकार 
प्राप्त करने के लिए विवश होती है । इसके दो कारण हैँ । एक तो यह कि सल्तनत 
स्थापित होने पर लोगो में आराम की आदत एवं विलरास-प्रियता बढ जाती है और वे 
अपने कार्य-भार को हलूका करने की चिन्ता करने लूगते हैं। सभ्यता की जो आव- 
इयकताएँ अपूर्ण एव अधूरी रहती है, उनकी पूर्ति भी सल्तनत करना चाहती है। संक्षेप 
में ये आवश्यकताएँ एव उद्देश्य नगर में ही पूरे हो सकते है, अतः सल्तनत नगर में ही 
अपने पाँव जमाना चाहती है । दूसरा कारण यह है कि नगरो पर अधिकार कर लेने 
के उपरान्त शत्रुओ का खटका मिटता है,कारण कि सीमा के समीप का नगर कभी-कभी 
शत्रु के लिए शरण का स्थान बन जाता है। वह उसमें ठहरकर दृढ़तापूर्वक युद्ध करता 
है। नये राज्य का पौरुषपूवंक मृकाबछा करता है और चाहता है कि नयी शक्ति का 
नितान्त विनाश कर दे । इस सघर्ष में नगर उसके शत्रु के लिए कवच का काम करता 
है और उसकी योजनाओ को सहायता पहुँचाता है। तब उस नगर को विजय कर लेना 
बड़ा कठिन हो जाता है। 

नगर में प्रतिरक्षा के साधन बहुत अधिक होते है । वहाँ दृढ़ किले तथा चहार- 
दीवारियाँ होती है, अत. नगर में रहकर युद्ध करने के लिए थोडी-सी सेना भी बहुत बड़ी 
सेना का काम देती है। नगर में “असबवियत” की आवश्यकता भी अधिक नही होती, 
कारण कि खुल मैदानो में उनकी आवश्यकता उस समय होती है जब शत्रु टूटकर गिरता 
है। ऐसी अवस्था में “असबियत” एवं एक दूसरे की सहायता के भरोसे पर ही श्र 
का डटकर मुकाबला किया जाता है। किन्तु नगर में दृढ़ एवं मज़बूत शहरपनाहें “अस- 
इक सेना के आधिक्य की आवश्यकता बहुत कुछ पूरी कर देती है। सक्षेप में 


३७० इब्ने सलदुन का मुकदमा 


निठे, चहार-दीवारियाँ एव शहरपनाहें खुले मैदान में युद्ध करनेवाली शक्ति का 
शरस सीच समास्‍्त रर देती हैं और उसके प्रभुत्व की योजनाओ को मिट्टी में मिला 
देती है। दस परिस्थिति के कारण नयी सल्तनतो के लिए आस-पास के नगरो का विजय 
बर लेना अपने जीवित रहने के लिए परमावश्यक होता है ताकि वे इस भय से सदा के 
न्द्रि] मवत हो जायें । यदि आस-पास नगर न हो तो सल्तनत को स्वयं नये नगर बसाने 

निन्‍ता होती है, ताकि सम्यता की उन्नति हो सके और घन-सम्पत्ति को इधर-उवर 
ये फिरने ने मवित प्राप्त हो जाय | यह उद्देश्य भी सामने होता है कि यदि 
बोई “अमसवियतवाला” कवीला अथवा समह उन पर आक्रमण कर दे तो उससे अपनी 
रक्षा करने के लिए एक दृढ स्थान मिल सके, अत इस वाद-विवाद द्वारा यह सिद्ध 
होता है कि सल्तनत की स्थापना के उपरान्त नगर में निवास करना एवं उस पर 
शधिफार जमाना परमावश्यक होता है । 


(३) बडे-बड़े नगरो एवं भव्य भवनों का निर्माण शक्तिशाली 
सल्तनतें ही करती हें 


हम पहले स्पप्ट कर जाये हैँ कि नगर की इमारतो, भवनों, एवं गृहो का वड़ा- 
छोठा होना सल्तनत की शक्ति एवं निर्वलता पर निर्भर है । इसका यह कारण है कि 
नगर का निर्माण मज़दूरो, कारीगरो एव मेमारो की अधिकता और वहुतायत पर निर्भर 
४ यव सल्तनत बडी होती है और उसके इलाके एवं सीमाएं दूर-दूर तक फैली होती 
हैँ तो वह अपने राज्य के आस-पास से मज़दूर एव कारीगर अधिक सख्या में एकन्न कर 
“ती हैं और वे मिछ्ल-जुलकर देखते-देखते भूमि को दृढ़ भवनों से ढेक देते है। कभी-कभी 
निर्माष-कार्य में नाना प्रकार को मशीनों एव चरखियो आदि से भी काम लेते है । 
नुछझ छोग जब प्राचीन नगरो के आश्चर्यजनक भग्नावशेपों, किसरा के ऐवान, मिस्र 
दे एटरामा, मल्गा (का्यज) एवं गरणाल की मेहरावों आदि को देखते हैँ तो 
आध्चयचवित रह जाते हैं | वे यह सोचने पर विवश होते हैं कि जैसे विशाल 
नि लानी के ये भव्य भवन हूं, वेसे सम्मवत उनके टील-डौल्‍ भी लम्वे-चौडे ही रह 
हाला कि ऐसा सोचना एक भूल एव गलती है और उनकी उन मशीनो एवं चरखियो 
प्रयोग से परिचित न होने का प्रमाण है जो भूतकाल में उन्होने भवनों के निर्माण के 
»जाद कर रसी थी और जिनकी सहायता से वे इन गगनचुम्वी भवनों का निर्माण 
यदि किसी को विश्वास न हो तो अजम के देशों में जाकर देख ले कि 
वाद्य उठाने के लिए उन्होने कैंसे-कैसे बत्री का आविप्कार किया था । 


अध्याय ४ रे७१ 


प्रायः लोग जब भव्य एवं प्राचीन भवनों को देखते है तो कह दिया करते है 
' कि ये आद जाति के बनाये हुए है, कारण कि उन्होने यह धारणा बना ली है कि इस 
कौम का डील-डौल असाधारण था और यह देवरूपी क़ौम थी, हार्लाँ कि यह विचार 
निराघार है। हमको अनेक प्राचीन आइचयंजनक भवन ऐसे लोगो के भी मिलेंगे 
जिनके डीलू-डौल के विषय में हमें विश्वस्त रूप से ज्ञात है कि वे हम-जेसे ही अथवा हमसे 
कुछ अधिक डील-डौल के न थे। उदाहरणार्थ, फारस में किसरा का ऐवान, इफरीकिया 
में उबैदीईन के भवन, बनी हम्माद के कलए में सिनहाजा के भग्नावशेष, करवान 
मस्जिद में अगालबा के भग्नावशेष, रबातुरू फतह में मुवह हेदीन के गगन-चुम्बी भवन, 
रबाते अबू सईद इत्यादि । इनके निर्माताओं का हार चाहे वे हमारे युग के समीप 
के हो और चाहे पहले के, हमें विद्वास के साथ ज्ञात है और हम निशचयपूर्वक कह सकते 
हैं कि वे किसी असाधारण डील्‍लू-डौल के व्यक्तिन थे । यह केवल कहानी कहनेवालो 
की कपोलकल्पित बातें है जो उन्होने आद, समूद तथा अमालका जातियो के बारे में गढ़ी 
है । उदाहरणार्थं, समृद के तराशे हुए पत्थरो के घर उसी रूप में अबतक वत्तेमान है । 
प्रामाणिक हदीसो से भी सिद्ध होता है कि ये घर उन्ही के हैं । हिजाज़ी काफले रातदिन 
उनकी ओर से गुजरते है और उनको देखते हैं कि लम्बाई तथा चौडाई में वे साधारण घरो 
के समान है। वास्तव में इन कौमो के विषय मे मस्तिष्क में गलत धारणाएँ बैठ गयी है 
और उन धारणाओ के कारण यह निराधार किस्से भी गढ़ लिये गये है । अत. बड़ी- 
बडी शानदार इमारते, कारीगरो के डील-डौल की द्योतक नही, अपितु उस सल्तनत 
के ऐश्वर्यं एव वैभव की द्योतक है जिसके राज्यकाल में उनका निर्माण हुआ । 
“ईइवर जो चाहता है वह पैदा करता है' ।” 


(४) बड़े-बड़े भवन एक ही सल्तनत नही बना सकती - 
इसका कारण वही हैँ जिसका हम पहले उल्लेख कर चुके हैँ कि भव्य भवनो के 
निर्माण हेतु बहुसख्यक मनुष्यो का मिल-जुलकर काम करना और पारस्परिक 
सहयोग से कार्य की मात्रा बढाना नितात आवश्यक है, कारण कि कुछ भवन इतन 
बड़े होते है कि उनका निर्माण एक अथवा दो या दस-बीस या सौ-पचास मनुष्यों के 
बस की वात नही होती। बहुत वडी मशीनों से भी यह काम सम्भव नही होता। 
इसके लिए सेकड़ो की सख्या में मनुप्यो की सगठित शक्ति की आवश्यकता होती 


(१) कुरान शरीफ से उद्घृत। 


# है 
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2॥ देसी एक ही सल्लनत के समय में शानदार इमारतों का निर्माण नही होता, अपितु 
शेप सल्तनत अपने-अबने शासन काल में निर्माण-कार्य जारी रखती और उसमें 
द्व करती रहती है। इस प्रकार विभिन्न सल्तनतो के वाद इमारतें पुरी होती है । 
कार्य एफ सल्तवत प्रारम्भ करती हैँ और वाद में आनेवाले राज्य अपनी-अपनी 
था। के अनुसार उसे आगे वढाते और उच्चतर करते रहते है। यहाँ तक कि 
एुट समय में एक आदइचर्यजनक गौरव की वस्तु सबके समक्ष आ जाती है। देखने- 
याले समगते हैं कि यह एक ही सल्तनत अयवा एक ही बादशाह का कारनामा है । 
उसके प्रमाण में इतिहास मारिव के वाँध का उदाहरण प्रस्तुत कर सकता हूँ। 
उस निर्माण सवा विन यगजुव ने प्रार्म्म कराया और उसमें ७० नदियो को 
छायर मिलाया था, किन्तु पूरा होने के पूर्व ही उसकी मृत्यु हो गयी। वाद के आने- 
वादे हिमयरी वादशाहो ने अपनी-अपनी बारी से उसे पूरा कराया। इसी प्रकार 
गरताजपन्ना! बना और उसकी अद्वितीय नहर एवं आंद के (पुलो के) मेहराव बहुत 
अधिक समय में वनकर तैयार हुए | विभिन्न वादशाहो ने अपने-अपने राज्यकाल में 
उस पर घन-सम्पत्ति व्यय की और अन्त में उसे पूर्ण कर दिया। अधिकाश प्राचीन 
वरे-बड़े भवन इसी प्रकार दाने -शर्ने वर्तमान रूप धारण कर सके जिसे देखकर हम 
आग्चर्पान्चित हो जाते हैं। हम अधिक दूर क्यो जायें। अपने ही युग के वादशाहो को 
देसिए कि एक बादमगाह एक भव्य भवन की नीव डारता हैं और उसका निर्माण- 
फार्य उच्च स्तर पर प्रारम्भ करता हैं, किन्तु यह कार्य उसके जीवन-काल में पूर्ण नही 
होता। वह उसे अधूरा छोडकर ससार से चछ बसता है फिर उसके बाद दूसरे वादशाह 
उसनी ओर ध्यान नहीं देते। फलतत वह भवन अपूर्ण एवं अवूरा रह जाता है । 
इस तथ्य को हम एक अन्य प्रकार से सिद्ध कर सकते है । हम वहुत-से भवनों 
को उतना दृढ़ पाते है कि सल्तनतें उनका खडन एवं विनाश नही करा पाती, यद्यपि 
तोटना बनाने से और गिराना निर्माण से कही अविक सरल है, कारण कि 'तोडने से 
नीज अपने ज्रोत अयवा यून्य की ओर जाती है । अत जब उनका एक अथवा कई 
गत्तनतें सदन नही करा सकती, जो बहुत सरल है, तो उनको एक सल्तनत बना कैसे 
सा हूँ ? इतिहासो में छिखा है कि जब हास्नुरंशीद ने किसरा के ऐवान का खडन 


न ०5 न्‍, कु 


कह 


१. दक्षिणों-पश्चिमी अरब का एक नगर तया 5299८४॥ (साथी ) बादशाहों को 
राजवानो । 


३. (॥7732८, 
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कराना चाहा और इस विषय में यहया बिन खालिद से जो उस समय बन्दीगृह में 
था, परामर्श किया तो उसने कहा, “अमीरुल मोमिनीन ! ऐसा न्‌ कीजिए । इनको 
इसी दक्षा में छोड दीजिए । अनन्त काल तक य आपके पूर्वजों के, जिन्होंने इस 
भव्य भवन के निर्माता से राज्य छीना था, ऐश्वर्य एव गौरव के द्योतक रहेंगे।* 
हारुनुरंशीद समझा कि, “है तो अजमी ही ! अजम के नाम को बनाये रखना 
चाहता है” और शपथ लेकर कहा “में इनका खडन करके रहुँगा ।” अत. खडन 
कार्य प्रारम्भ हुआ और बहुत बडी सख्या में मजदूर एकत्र कराये गये । इस विचार 
से कि भवन के जोड खुल जायें और वह सुगमतापूर्वक टूट-फूट सके, सिरका छिडक 
कर आग लगा दी जाती थी, किन्तु वह भवन न टूटा। जब हारुनुरंशीद ने देखा कि वह 
उसके तुडवाने में असमर्थ है और अब काम अधिक जारी रखने से ओर भी अपमान 
होगा तो यहया से पुन. परामर्श किया कि, “ क्या भवन इसी प्रकार बिना तुड़वाये 
छोड दूं ? ” तो उसने उत्तर दिया, नही ! अब काम जारी रखिए अन्यथा लोग यह कहेंगे 
कि देखो अजम के बनवाये हुए भवन का अरब बादशाह अमीरुल मोमिनीन खडन भी 
न करवा सके।” रशीद समझ गया कि, उसने व्यग किया है, किन्तु वह कर ही क्या 
सकता था। अत उसको काये बन्द कराना पड़ा। 

इसी प्रकार की घटना मामून के समय में घटी जब कि उसने मित्र के एहरामो' 
को ढाना चाहा। उसने बहुत बडी सख्या में मज़दूर एकत्र किये। उन्होने इमारत 
तोडना प्रारम्भ किया। जब बाहर की दीवार थोडी-बहुत टूट गयी तो भीतर से खाली 
स्थान दृष्टिगत हुआ जिसके पीछे अन्य दीवारे थी। यह देखकर मामून के भी छक्के 
छूट गये और उसने काम वही रुकवा दिया। यह छेद अब तक उसी प्रकार बाकी 
है। लोगो का विचार हे कि यहाँ से मामून को कोई गडी हुई धन-सम्पत्ति प्राप्त हुई 
थी। यही हाल (मलगा) करताजा' के मेहराव का है कि अब तक खडा है । कुछ ही 
दिनो की बात हँ कि तूनुसवालो को इमारत के लिए पत्थर की आवश्यकता हुई और 
इस पुल का पत्थर पसन्द किया गया। बहुत समय तक उसके खडन का प्रयत्न किया 
गया, तब कही जाकर थोडा-सा गिरा। मेरी बाल्यावस्था थी जब कि छोग उस पुर 
के गिराने का प्रयत्न कर रहे थे और इस विषय में परामर्श गोष्ठियाँ किया करते थे | 

“ ईइवर को सभी वातो पर शक्त प्राप्त है।” 


२. पिरासिड | 
२८ कारयथज। 
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(५) नगर वसाने में ध्यान देने योग्य बातें तथा 
उनकी उपेक्षा के दुष्परिणाम 

जब किसी कौम को भोग-विलास, समृद्धि एवं सुख-सम्पन्नता प्राप्त होती हैँ तो 
उनमें आराम करने एवं शरीर को कप्ट न देने की प्रवृत्ति उत्पन्न हो जाती है! ऐसी 
अवस्था में वह नगरो की ओर प्रस्थान कर देती है। वहाँ वसकर भव्य भवनों एवं 
ऊअँन-ऊँचे मह॒लो के निर्माण की उसे चिन्ता हो जाती हैं। शान्तिदायक स्थान की 
एच्छा वह करने लगती हैँ। अतः उसके लिए आवश्यक होता हूँ कि नगर में रहकर वह 
हानि से बचने और छाम प्राप्त करने के सावन एकत्र करे। अर्थात्‌ बाहरी आक्रमणो 
में बचने के उचित उपाय सोचे, आवादी के चारो ओर दहरपनाह बनाये और नगर 
को ऐमे स्थान पर वसाये जहाँ वह झात्रु के आक्रमण से अधिक से अधिक सुरक्षित 
रह सफ्*े यानी किसी ऊँचे टीले अयवा पहाडी की चोटी पर या किसी ऐसे स्थान पर 
पहाँ भास-पास नदी अयवा नहर बहती हो, ताकि झनत्रु आक्रमण के समय उसे सुगमता- 
पृप्रक पार न कर सके और पुल इत्यादि पर होकर उसे पार करना पड़े। शत्रु के मार्ग 
को रोकने के लिए नहर निकालने की वात भी सोची जाती हैं। 

इसी प्रकार देवी दुर्घटनाओं से भी नगर की रक्षा परमावश्यक हें । उदाहरणार्थ, 
नगर ऐसे शुद्ध-स्वच्छ अबवा खुले मंदान में बसाया जाय जहाँ का जलवायु स्वास्थ्य- 
प्रद हो और नगर की जनता रोगो एवं वीमारियो से सुरक्षित रह सके, कारण 
कि जब कही से स्थानाभाव के कारण हवा निकरू नहीं पाती तो रुकी रहती है 
आर पराव हो जाती है। यदि आबादी के पास वबदवृदार हवा होती है अबवा गदे- 
गदे तालाब होते है तो उनकी दुर्गव वायु को दृपित कर डालती हैँ। प्राणियों में 
नाना प्रकार के रोग फेल जाते हूँ । आवादी विविध प्रकार के रोगो का केन्द्र वन जाती 
द टहेनने इसे देसा है कि जिन नगरो में वायु की शुद्धता पर ध्यान नही रखा 
जाता, वे प्राय रोगों के केन्द्र बने रहते हैं। इफ़रीकिया के काबिस नगर के विपय 
में प्रसिद्ध हैं कि उस स्थान की दूषित वायु के कारण कोई यात्री अयवा स्थानीय 
नितरास्ी एक विद्येय प्रकार के ज्वर से सुरक्षित नही रह सकता। कुछ छोगो का मत 
है कि उस नगर की वायु अब दूपित हुई है, पहले न थी। इसका कारण अल-बकरी' 


१. अन्दुल्लाहू बिन अब्दुल अज्ीज्ष प्रसिद्ध भूगोलचेत्ता हुआ है। उसने अपना 
अधिकांश जीवन फारडोवा में व्यतीत किया। उसकी मृत्यु अवतुवर-नवम्बर 
१०९४ ई० में हुई | 
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ने यह लिखा है कि किसी समय वहाँ खुदाई में एक ताँबे का मुहर बन्द बर्तन 
मिला जिस पर सीसे की मुहर लगी हुई थी। उसकी मुहर जब खोली गयी तो उसमे 
से घुँवा उठा और वह वायूमडल में फैल गया। उसी समय से ज्वर का वह रोग व्यापक 
हो गया। बकरा का इस कहानी को उद्धृत करने का उद्देश्य यह है कि इस वरतन 
में जादू के जोर से वायु के समान कोई ऐसा पदार्थ बन्द कर दिया गया था जो मुहर 
के हटाने से वायुमडल में फैल गया जिससे ज्वर का रोग फल गया। यद्यपि जन- 
साधारण ऐसी कहानियाँ गढा करते हैं और उन्ही के विचार इस प्रकार से निराधार 
हुआ करते है। यतः बकरी स्वय कोई विद्वान न था, अत ऐसी निराधार कहानी की 
आलोचना करने के स्थान पर उसने जैसा कुछ सुना वसा ही अपने ग्रन्थ में उद्घृत 
कर दिया। इसमें तथ्य केवछू इतना हे कि वायु के अधिकाशत. एक ही स्थान पर 
ठहरे रहने से वायुमडल दूषित हो जाता है और ज्वर फैल जाता हैँ । जब वायु को 
इधर-उधर चलने का अवसर प्राप्त होता हैं तो उसकी दुर्गन्‍्ध कम हो जाती है और 
प्राणियो को रुण नहीं करती। अत जब कोई नगर घना बसा होता है और उसमें 
हर समय हलचल मची होती है, तो वायु में भी हर समय लहरें पैदा होती रहती है। 
हवा को ठहरने का अवसर नही मिलता, अपितु हर समय लहराव के कारण बुरी 
हवा निकल जाती है और स्वच्छ ताजी हवा आ जाती हे। इसके विपरीत नगर की 
आबादी जब घटती हूँ तो हवा की लहरें कमजोर पड़ जाती है। वायु एक स्थान पर 
ठहरी रहती है और ठहरकर सड जाती है। इस गदी वाय्‌ का हानिकर प्रभाव 
आबादी इत्यादि पर पडने लगता है। काबिसनगर की दशा भी ऐसी ही हुईं। जिस 
समय वह नया-नया बसा था और आबादी घनी थी तो छोगो के चलने-फिरने से 
उसकी वायु में हर समय कँपकपी रहती थी। इस प्रकार वहाँ स्वास्थ्य-हानि की आशं- 
काएँ बहुत कम थी। न तो वायु में दुर्गन्ध उत्पन्न होती थी और न उसके कारण 
चीमारी का खटका होता था। अब जब उसकी आबादी घटी तो उसकी वायु स्थिर 
होने के कारण सड गयी और उससे पूरा नगर रोग का केन्द्र बन गया । अत* रोग 
के उत्पन्न होने का ठीक कारण यही है। 

कभी इसका उलटा भी होता है कि एक नगर जब प्रारम्भ में बसाया जाता है 
ला र वाय्‌ को स्वच्छ रखने के वहाँ कोई साधन भी नही होते तो आबादी की कमी 
के कारण वहा बहुत-से रोग फूट पड़ते हैं। जब आबादी बढती है तो दशा उसके 
विरुद्ध हो जाती है। रोग एक-एक करके नष्ट होने छगते है । आज हमारे सामने 
राजधानी फास जो नवीन नगर के नाम से प्रसिद्ध है, इस तथ्य का खुला उदाहरण 
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है। यही नहीं ससार में जाप जिस नगर पर दृष्टि डालेंगे, तो जिस तथ्य का हमने 
निरूपण किया हैँ, उसे घत-प्रतिशत ठीक पायेंगे। 
वे साधन जिनसे आवादी को छाभ पहुँचाया जा सकता है, निम्नाकित हैूँ। 
पहले तो जर पर पर्याप्त व्यान दिया जाय अयवा नगर नहर के किनारे बसाया जाय, 
या उसके निकट ही मीठे जल के झरने हो कारण कि जब जरू आवादी के समीप ही 
होता हैँ तो आवादी को बड़ी श्ञाति एव आराम मिलता है। उसकी जरू की आव- 
ध्यवता शीघ्र पूरी हो जाती है। जल की आवश्यकता प्रत्येक जीव को कितनी है, 
वह स्पप्ठ है। इसी प्रकार आवादी के समीप मवेशियों के लिए हरी-भरी चरागाहों 
दा प्रबन्ध भी परमावश्यक है, कारण कि प्रत्येक आवादी में बच्चे लेने, दूध प्राप्त करने, 
एय सवारी करने के लिए पशुओ का होना परमावश्यक है। जब चरागाहें समीप 
होगी तो लोग अपने मवेशियों को चराने के लिए दूर ले जाने के कष्ट से बच जायेंगे 
णौर जब चाहेंगे पास ही चरा लाया करेंगे। इसके साथ खेती-वारी भी नगर के निकट 
ही होनी चाहिए। ईघन की आवश्यकता से भी लोगो को मुक्ति नहीं मिल सकती, 
धारण कि वे इससे आग जलाते है, तापते हैं और भोजन भी बनाते हैं। छोगो को 
घर की छतो एवं अन्य आवश्यकताओं के लिए रूकडी की भी आवश्यकता होती है। 
नगर बसाते समय इस वात का घ्याव रखना चाहिए कि वह समुद्र तट के समीप हो, 
ताकि दूरस्थ नगरो से सुगमतापूर्वक व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित हो सकें। किन्तु इसे 
उपयुक्त अन्य वातो की अपेक्षा कम महत्त्व प्राप्त है। इन सब बातो की जितनी अधिक 
सुविधा नगरवासियों को होती है, नगर का भहृत्त्व उतना ही अधिक वढता जाता हैं । 


कभी-कभी तो नगर के सस्थापक नगर वसाते समय उसकी प्राकृतिक स्थिति 
पर दृष्टि नही रखते। वे यदि किसी वात पर दृष्टि रखते भी है तो प्राय अपनी, 
एय अपनी कौम की सुविधा पर ही, न कि सर्वेसाधारण की सुविधा पर। इस प्रकार 
जब अरबो ने इस्लाम के प्रारम्भ में डराक एवं इफरीकिया में नगरों की स्थापना की 
तो अपने पालतू जानवरों एवं ऊँटो की चरागाहो का पर्याप्त ध्यान रखा और नगर 
ऐसे स्थानों पर बसाये जहाँ उनके लिए चारा भी सुगमतापूर्वक प्राप्त हो सके एव 
सारा जल भी। किन्तु उन्होने मीठे पानी, खेंती-वारी, जलाने एवं भवन-निर्माण के 
दाम में आनेवाली रकड़ी, तथा ऊँटो के अतिरिक्त अन्य मवेशियो की चरागाहो पर 
कोई ध्यान नही दिया। केरवान, कूफा, वसरा अयवा इस प्रकार के अन्य नगर इस 
ठब्य के सुछे प्रमाण है। यही कारण है कि जब तक नगरो के निर्माण में नैसगिक सुवि- 

घाजञो का ध्यान नही र्ता जाता तब तक वे विनाश की ओर ही वढते रहते है। 


अध्याय ४ ३७७ 


जो नगर समुद्र तट पर स्थित है उनके लिए यह भी आवश्यक है कि वे या तो 

पर्वत के अंचल में वसे हो अथवा बहुसख्यक कबीलो की बस्तियो से घिरे हो, ताकि 
यदि किसी समय शत्रु अचानक नगर पर दूट पड़े तो समस्त कवीले सहायतार्थ सिमट 
आयें और एक ही आवाज़ पर सब एकत्र हो जायें। इसका कारण यह है कि भले 
ही कोई नगर समुद्रतट पर स्थित हो, लेकिन उसकी सहायता हेतु 'असवियत 
वाले कबीले उसके चारो ओर यदि न हों और न वह पवंत के आँचल में स्थित हो 
तो उसे सववदा शत्रु के नेश आक्रमणो तथा उसके समुद्री बेड़े का भी भय रहेगा 
क्योकि श्र जानता है कि नगर के रक्षा न तो कोई 'असबियत” ही मुकावला 
करने को है न नगरवासी ही जो आराम के जीवन एवं भोग-विलास के आदी हो 
चुके है, इतना साहस कर सकते हैँ कि मुकाबला कर सके । वे लोग तो स्वयं ही 
नगर सस्थापको के कधो के लिए भारस्वरूप होते है । पूर्व में इस्कन्दरिया, मगरिव 
में तराबलस,' और बोना' एवं सलामती,' “असबियत” वाले कबीलो से ऐसे घिरे 
हुए हैं कि एक आवाज़ लगा दी जाय तो सब सहायता के लिए टूट पड़ें।फिर उन तक 
पहुँचने के मार्ग भी इतने कठिन है कि शत्रु को उन पर अचानक आक्रमण करने का 
साहस नही होता, कारण कि वे मार्ग पवेत की ऊंचाइयो एवं घाटियों की नीचाइयो 
में छिपे होते है अथवा यह कहिए कि शहर ऐसे किलेबन्द है कि शत्रु या तो मार्ग 
की कठिनाई का विचार करके साहसहीन हो जाता है या यह सोचकर कि नगर 
की सहायता हेतु सभी कबीले सहमत होकर सहायता के लिए टूट पडेंगे, वह आक्र- 
मण हेतु अग्रसर नही होता। सब्ततह,' बजाया" तथा कुल' यद्यपि छोटे-छोटे तटवर्ती 
नगर है, पर वे अपनी भौगोलिक स्थिति के आधार पर शत्रु के साहस को दलित 
किये रहते हैं। इसी कारण जअव्बासियों के राज्यकाल में इस्कन्दरिया सीमांत के 
भदेशो में गिना जाता था यद्यपि उनका प्रभुत्व वरका एव इफरीकिया तक फैछा हुआ 
था। क्योकि वह समुूद्गरतट पर स्थित था और शत्रु के आक्रमण का हर समय खटका 
रहता था, इस कारण इसे सीमान्त के स्थानो की भाँति अत्यन्त दृढ किया गया था। 

१. 40770 त्रिपोली । 

२. 3076 बोन । 

३. 596, सेल। 
४. (८परा७, क्योटा ॥ 
५. 80प0270० बोग । 
६० (200, कोल्लो । 
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गयथों ने इस्कन्दरिया एवं तरावछुस पर इस्लामी राज्यकाल में अनेक वार अचानक 
आयउमंण विपे। 
(६) संसार के सर्वोत्कुष्ट पूजागृह एवं मस्जिदें 
ईव्वर ने भूमि के किन्ही-किन्ही भागो को विशेप सम्मान एवं खास गौरव प्रदान 
किया हैं और वहाँ की गयी उपासनाओ का पुण्य अन्य स्थानों की अपेक्षा बहुत अधिक 
बनाया है। अपने दासो के प्रति कृपा प्रदर्शित करते हुए एव उनके लिए सौभाग्य के 
मार्ग प्रशस्त करते हुए उसने उन स्थानो की विशेषताओ एव प्रसादों को अपने पूज्य 
रसूलो एवं नवियों की वाणी द्वारा प्रकट किया हेँ। ससार के समस्त पूजागृहा एव 
मम्जिदों में प्रामाणिक हदीसोी के अनसार तीन मस्जिदें सर्वोत्कृष्ट मानी गयी हैं, 
क्र्ात्‌ मक्‍्के की मस्जिद, मदीने की मस्जिद एवं बतुल मुकदहस। मवके की मस्जिद 
बंतुल हराम ” का निर्माण हज़रत इबराहीम ने ईश्वर के आदेशानुसार कराया। 
तदुपरान्त वहाँ हज करने का ससारवालो को आदेश दिया। हजरत इवराहीम ने 
स्वयं एवं उनके पुत्र हज़रत इस्माईल ने अपने पवित्र हाथो से ईश्वर के इस पवित्र 
एवं सम्मानित घर का निर्माण किया और ईश्वर के आदेश का पालन किया। कुरान 
धरीफ में इस घटना का इसी प्रकार उल्लेख हुआ है। काबे के निर्माण के उपरान्त 
ह्वरन इस्माईरछू अपनी माता हजरत हाजेरा एवं जुरहुम कवीले सहित जीवन परय्यन्त 
वही निवास करते रहे। उनका मजार भी वही है। 
बनुल मुकहस के निर्माण का आदेश ईश्वर की ओर से हजरत दाऊद एवं हज़रत 
सुल्मान को मिला था। इन्ही दोनों महानुभावों ने आदेश का पालन किया और वहाँ 
की मस्जिद एवं हयाकिल का निर्माण कराया । उसके आसपास हज़रत इस्हाक की 
सतान के बहुत-से नवियों के रौज़े है । 
मदीने में हमारे नवी हज़रत मुहम्मद हिजरत करके पहुँचे थे! ईइवर की ओर 
ने आपको हिजरत का तथा मदीने को अपने धर्म के प्रचार का केन्द्र बनाने का आदेग 
मिला था। आपका मज़ार भी इसी पुण्य भूमि में हूँ। 
हम भी चाहने है कि इन तीनो मस्जिदों का कुछ ऐतिहासिक वर्णन प्रामाणिक 
मत्रो वी पृष्ठ मूमि में दें और बतायें कि ये किस प्रकार प्रारम्भ हुई और किस प्रकार 
दर्न -धर्ने उन्नति कर सकी ***** १ 


१. इब्ने पलदून ने इन तीनों का सिस्तर उल्लेस किया है। इस भाग का अनुवाद 
नहीं किया गया। ५ 
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(७) इफ्रीकिया एवं मग्रिब में नगरों की संख्या कम है 


इसका कारण यह है कि इस्लाम के सहल्लो वर्ष पूर्व इस देश में वरवर जाति 
के लोग वसते थे जो बदवी जीवन व्यतीत करते थे । नगर के जीवन एवं सस्क्ृति से 
न तो उनका दूर का भी सम्बन्ध था और न सम्यता के प्रभाव में आकर वे अपनी 
आवादियो को नगरो का रूप ही देते थे। यहाँ आकर आबाद होनेवाली फिरंग एवं 
अरब कौमो को राज्य करने के लिए बहुत कम समय मिल सका और वे अपने कदम 
अधिक न जमा सकी, न नगरो के निर्माण की व्यवस्था ही कर सकी । अतः बरवर अपनी 
मूल “बदवी” दशा में ही मस्त एवं मगन रहे और इधर-उधर छिन्न-भिन्न होकर 
बसते रहे। इसके अतिरिक्त बरबर कला-कौशल से दूर एवं उनसे अनभिज्ञ भी 
थे। वे “बदवियत ” के आदी थे जब कि कला-कौशल के लिए नगर के जीवन 
की आवश्यकता होती है । उन्हें न भवन-निर्माण की कला में कुशलता प्राप्त थी 
और न उन्हें इस बात से रुचि थी कि वे भव्य भवनो का निर्माण करायें तथा बड़े-बड़े 
नगर बसायें। तीसरे वे “ असबियत ” वाले थे एवं वश तथा कुल के लिए प्राण त्याग 
करनेवाले। “असबियत ” एवं नसब परस्ती “बदवियत” की ही पृष्ठ पोषक हूं। 
नागर जीवन से उसका कोई सम्बन्ध नही होता। नगर निवासी आराम तरूव एव 
विलासग्रिय होते है। वे अपने शासको पर बोझ होते है । इसी कारण “बदवी” 
लोग नगर-निवास से बचते हैं और उसे पसन्द नहीं करते। नगर की ओर तो 
उसी का हृदय आक्ृष्ट होता है जो विलासप्रिय हो और जिसके पास धन-सम्पत्ति 
की अधिकता हो। 

इस प्रकार इफरीकिया एवं मगरिब की सब अथवा अधिक जनसख्या “बदवी ” 
है जो खेमो, डेरो एवं पर्वत की गुफाओ में निवास करने की आदी है। इसके विपरीत 
अजम की आवादियाँ, उदाहरणार्थ इन्दुल्स, शाम, मिस्र, एव इराक इत्यादि के निवासी 
सबके सब सम्यता एवं नगर के जीवन के आदी है। इसका कारण यही है कि 
वे वश को अधिक महत्त्व नही देते, न उसकी शुद्धता की रक्षा की चिता करते है। 
वे अपने कुछ का गुण-गान नहीं किया करते और न उस पर अभिमान ही करते 
है। दूसरी ओर “बदवियो” को देखा जाय तो पता चलेगा कि वे कुल ही पर मिटे 
जाते हैं और उसकी रक्षा में रक्त बहाने पर उद्यत रहते हैं । इस कारण उनमें 
_असवियत” सीमातीत होती हैं और इस “असबियत” एवं कुल मर्यादा की चिन्ता 
ही उन्हें वदवी जीवन की ओर आक्ृष्ट किया करती तथा नागर जीवन से दूर रखती 


३८० इब्ने पलदून का मुकदमा 
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कि नगर में रहकर तो वे अपनी कठोरता, अक्खड़पन एवं वीरता आदि 
को भूल जाते हैं। वे दूसरो की सहायता करने के स्वान पर दूसरों पर 
बोज़ हो जाते हैं। अत” जाप इस ऐतिहासिक तथ्य को भली-भाँति समझ लीजिए 
और समार की सम्यता को इसी सिद्धान्त की कसौटी पर परखिए। 


# हर 
तन 


९2| 
कं ञ् हि 
जय ८2, दे । 


(८) प्राचीन सल्तततों की अपेक्षा इस्लामी ऐश्वर्य एव गौरव की तुलना 
में इस्लामी सल्तनतों के भव्य भवनों की सख्या कम हैं 


इसका कारण वही हैँ जो हम वरवरो के सम्बन्ध में लिख चुके हैँ कि अरव 
क्योकि पूरे बद॒दू थे और कलछा-कौशल से अनभिज्ञ थे, अत. वे लोग नागर जीवन से 
अपरिचित रहे और इस्लाम के पूर्व जिन देशो पर इन्हें प्रभुत्व प्राप्त हुआ वहाँ वे 
लोगो से अलग-अलग रहे, उनमें घुले-मिले नहीं | जब इस्लाम के उपरान्त उन्हें 
विजय प्राप्त हुई तो उन्होंने एक जगह जमकर अधिक समय नही व्यतीत किया जिससे 
वे सम्यता एव नागर जीवन को उच्च स्तर पर पहुँचाते और भव्य भवनों का निर्माण 
कराते। फिर अन्य लोगो के बनवाये भवन एवं आराम के निवास-स्थान मिल गये तो 
उन्होने स्वयं अपने भवनों के निर्माण की ओर घ्यान नही दिया। 
सबसे बड़ी वात तो यह हूँ कि उनका दीन एवं धर्म भवन-निर्माण में अपव्ययता 
की घोर निन्‍दा करता था और उतने ही भवन बनवाने की अनुमति देता था जितने 
निवास हेतु आवदयक एवं अनिवार्य थे। इसका प्रमाण हमें इस ऐतिहासिक घटना से 
मिलता हूँ कि जब कफ के वाँसो के घर नित्यप्रति जलने छगे तो छोगो ने विवद्ष 
कर हज़रत उमर से पत्थर के भवनो के निर्माण की अनुमति माँगी ताकि आग छगने 
भय से मुवित प्राप्त हो जाय। हज़रत ने अनुमति तो दे दी, किन्तु आदेश दिया कि 
कोई भी तीन से अधिक कमरो का घर कदापि न बनवाये और न भवनों पर किसी 
प्रकार का अपव्यय करे, अपितु सुन्नत के मार्ग का ध्यात रखें। सोभाग्य सवंदा उसका 
साथ देगा।” साथ-साथ एक शिष्ट-मडल कूफे भेजा और आदेश दिया कि वह लोगो 
वो चेतावनी देता रहे कि वे अपने भवनों को आवश्यकता से अधिक बलनन्‍्द न करें। 
८ हदरत उमर से प्रदन किया गया कि आवश्यकता का प्रतिवव लगाने की क्या 
जरुरत हूं तो उन्होंने आदेश दिया कि न तुम अपव्यय करो और न' कप्ट उठाओ। 
जब घमंनिप्ठा एव ईश्वरीय भय का युग समाप्त हुआ और अरबवाले शह- 
धाहियत एवं भोग-विलास के चक्कर में जा गये तथा फारसवालो से सेवाएँ कराने 
लगे तो उनमे बरबो ने कला-कीणल एवं भवन-निर्माण कछा में कुशलता प्राप्त कर छी 


द्रे 
ही 

दा 
८ 
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और थे भी आरामतलबी एवं विलासिता की ओर आक्रृष्ट हो गये। उन्होने वडे-बडे 
भवनो का निर्माण कराया। किन्तु इस समय उनकी सल्तनत अपने जीवन की अतिम 
साँसें ले रही थी। उनको अवसर ही न मिल सका कि और कुछ समय तक वे शान्ति- 
पूर्ण जीवन व्यतीत कर सकते, अधिक से अधिक सख्या में महरू बनवा पाते एवं भव्य 
नगरो तथा कस्बो का निर्माण कराते। 

अन्य कौमो के साथ ऐसा नही हुआ | उदाहरणार्थ, फारसवालो का राज्य सहस्त्रों 
वर्ष तक जमकर चला। इसी प्रकार किब्त, नब्त, रूम इत्यादि के राज्य भी सदियों 
तक चलते रहे। आद, समूद, अमालका एवं तबाबेआ लोग भी दीघेकाल तक राज्य 
करते रहे। इन सभी ने कला-कौशल की उन्नति की और अपने लम्बे राज्यकाल में 
उन्होने ससार के आइचर्यजनक भवनों का वहुसख्यक निर्माण कराया जो सहल्नो 
वर्ष के वाद आज भी वत्तंमान है। जब आप' कौमो का इतिहास पढेंगे तो जिन तथ्यो 
का हमने उल्लेख किया हूँ उन्हें शत-प्रति-शत ठीक पायेंगे। 


(६) एक-आध को छोड़कर अरबों के बनवाये हुए भवन शीघ्र ही 
नष्ट हो जाते हैं 

इसका कारण वही है जो अभी बताया जा चुका कि अरब लोग ठेठ बद॒दू थे और 
कला-कौशल से अपरिचित थे। अत. उनके भवन मज़बूत, दृढ़ एवं स्थायी नही होते 
थे। एक कारण और भी था जिसकी ओर हम' इससे पूर्व भी सकेत कर चुके है कि 
उन्होंने जब कभी नगर बसाये, बस्तियाँ आबाद की तो प्राकृतिक आवश्यकताओं 
का ध्यान नही रखा, न औचित्य की ओर दृष्टिपात किया। स्थान की सुन्दरता, 
जलवायु का स्वास्थ्यप्रद होना, मीठे एवं स्वादिष्ठ जल की निकटता, खेतो एवं 
चरागाहो के साब्चिध्य आदि सुविधाओं की ओर से वे प्राय, असावधान रहते थे। 
नगर एवं बस्ती के गुण एव अवगुण, तथा आबादी की सुन्दरता एवं विशेषता इन्ही 
प्राकृतिक दशाओ पर निर्भर है। किन्तु अरबो ने उनसे कोई सम्बन्ध न रखा। वे तो 
अपने ऊंटो की चरागाहो का ध्यान रखते थे अर्थात्‌ जल मीठा है अथवा खारा, कम है 
अथवा अधिक। वे इस बात की खोज न करते कि यहाँ की भूमि कृषि के लिए 
उपयुक्त हैँ अथवा अनुपयुकत, वायु स्वास्थ्यप्रद है अथवा नही। इन बातो की वे 
चिन्ता करते भी क्यो ? कारण कि वे तो एक स्थान पर ठहरते ही न थे, नित्यप्रति 
चलते-फिरते रहते थे। आज यहाँ है तो कल वहाँ। वे दूर-दूर से अनान के आते। 
ऐसी अवस्था में उन्हें खेती-बारी हेतु भूमि ढूँढ़ने की आवश्यकता ही क्या थी। वे 
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दिस्त लिए इस विपय में परिश्रम करते। वे मैदानों एवं जंगलों में पड़ाव करते थे। 
जब कभी एफ स्थान पर निवास करने के कारण जलवायु दूपित हो जाता तो तत्काल 
वहाँ ने चल पड़ते और कही अन्यत जाकर ठहर जाते थे। 
यह ध्यान में सपना चाहिए कि कूफा, बसरा एव करवान को जब अरबो ने वसाया 
तो केवल अपने उँठो की चरागाहों का ध्यान रखा, जगल के सामीप्य पर दृष्टि 
रसी और यातायात के मार्गों के विपय में सोच-विचार किया। इसके अतिरिक्त 
नगर वसाने के लिए जिन प्राकृतिक सुविधाओं का होना अनिवार्य हैं उनकी उन्होने 
इपेला की । उन्होंने उन जावश्यकताओ पर ध्यान नहीं दिया जिनसे नगर की 
जनसंख्या बढती है और घटने नही पाती । हम बता चुके हैँ कि प्रत्येक स्थान आवादी 
के लिए उपयुक्त नहीं होता। फिर यह भी आवश्यक है कि नगर के आस-पास ऐसी 
फौर्मे आवाद हो जो आवादी को घटने तथा कम न होने दें। अरबों ने इस वात पर 
कभी ध्यान नहीं दिया। फलछत' जब उनके राज्य का जोर टूट और “असबियत 
समाप्त हुई तो अचानक वस्तियाँ वीरान हो गयी और एसी उजड गयी कि मानो थी 
ही नहीं। यदि उनके आस-पास अन्य कौमें होती तो आबादी की गिरती दक्ा को 
थाम लेती और उन्हें नप्ट होने से बचा लेती। 
“ईश्वर ही निर्णय करता है और कोई भी उसके निर्णय में परिवर्तत नही कर 


सकता ।' 


गा 


(; 


| 


(१०) नगरों के विनाश का प्रारम्भ 


नगर जब वसाये जीते है तो प्रारम्भ में उनकी आवादी कम होती हैँ। भवन- 
निर्माण हेतु सामग्री, पत्वर, चूना इत्यादि भी कम प्राप्त होते है । इसी प्रकार भवनों 
की सज्जा, सामग्री, नरम पत्वर, मीनाकारी एवं पिच्चीकारी हेतु शीशे, काँच एव 
सीसा इत्थादि उपलब्ध नहीं होते। विवण होकर घर “बदवी” ढाँचे के बनते 
हैं और सीधे-सादे होते हैं । जब जनसस्या में वृद्धि होती है, नगर निवासियों की 
सख्या बढती हूँ तव॑ कछा-कौशल की चर्चा होती है, अच्छे-अच्छे कारीगर एवं शिल्प- 
कार पंदा होते है, भवनों के निर्माण एवं सज्जा हेतु सुन्दर वस्तुएँ ढूँढ़ कर छायी जाती 
है और भवन-निर्माण के नये-नये यत्र ईजाद किये जाते हैं। ऐसी स्थिति वस्ती 


१. कुरान शरोफ से उद्वत। 
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की युवावस्था होती है, किन्तु जब इसका पतन होने लूगता हूँ तो नगरवालो की जन- 
सख्या कम हो जाती है। कला-कौशल का पतन हो जाता है, भवन-निर्माण म॑ सुन्दरता 
का ध्यान कम रखा जाता है और वह कार्य ऐसी परिपाटी का रूप घारण कर छेता 
है जिसका पालन कठिनाई से होता है क्योकि जनसख्या की कमी के कारण न तो 
मजदूर ही मिलते है, न अन्य वस्तुएँ । अब जो नये भवन बनते है उनके लिए वीरान, 
एवं उजड़े हुए महलो, घरो तथा कारखानो को तोड-फोडकर पत्थर एव चूना प्राप्त 
किया जाता है। एक भवन का सामान दूसरे भवन में लगाया जाता हैं। एक भवन 
उजड़ता है तो दूसरा बसता है, एक मिट्ता हैँ तो दूसरा बनता है। इस प्रकार बसा 
बसाया नगर ग्राम का रूप धारण करने लूगता है और अच्त में ग्राम बनकर ही रह 
जाता है अथवा पृूर्णत वीरान हो जाता हैं। 
४ ईदवर अपने प्राणियों से इसी प्रकार व्यवहार करता है।” 


(११) नगरों में खाद्य सामग्री की बहुतायत और बाजारों की चहल-पहल 
तथा रौनक नगर की सांस्कृतिक अवस्था पर निर्भर हैं 


सत्य तो यह है कि प्रत्येक मनुष्य अकेला ही अपनी आथिक आवश्यकताओं को 
कदापि पूरा नही कर पाता। आपस ' में मिल-जुककर तथा एक दूसरे की सहायता 
से ही सब लोग अपनी आथिक आवश्यकताएँ पूरी करते और जीवन निर्वाह करते हेँ। 
अनाज को ही ले लीजिए, चूँकि प्रत्येक मनुष्य अपना भोजन अकेले स्वय तब तक प्राप्त 
नही कर पाता जब तक' कि उसके साथी उसका साथ नही देते। एक अनाज बोता 
है, एक खेत काटता है, एक लोहारी का, एक वढईगीरी का पेशा करता है, सक्षेप में जब 
कार्य का इस प्रकार विभाजन होता है तभी व्यक्ति के मुँह में भोजन जाता है। इसके 
साथ यह भी सत्य है कि सब लोग जब काम पर छगते है और अपने-अपने कार्यो के फल 
का उपभोग करते है तो वह उनकी आवश्यकताओ से कही अधिक पाया जाता है। 
कृषक जो अनाज पंदा करता हैँ वह उसकी आवश्यकता से' कही बहुत अधिक होता 
है। जुलाहा जो कपडा बुनता है वह उसकी जरूरत से कही ज्यादा होता है। जब 
नगरवाले अपने कार्यों द्वारा अपनी आवश्यकताओ से अधिक चीजें पैदा करते हे तो 
विवश होकर उन्हें उन वस्तुओ को दूसरे नगरो में जाकर बेचना पडता ह और 
अधिक से अधिक धन उन्हें मिलता है । इस प्रकार वे नित्यप्रति धनी होते जाते हे । 
क्योकि धन-सम्पत्ति अपने साथ भोग-विलास का चसका छाती ह। अत. ये विछास- 
प्रिय एवं नाज-नखरों के शौकीन हो जाते है । 
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यह हम पहले ही बता चुके है कि मनुष्य के व्यवसाय उसके उद्योग के परिणाम 

। मनुप्य जितना अधिक उद्योगी एवं कार्यकुशरू होता हैँ घन-सम्पत्ति की उतनी 
उनति होती हैँ। जब लोगों में विलास-प्रियता उत्पन्न होती है तो उसका प्रभाव 
जीवन के प्रत्येक पहलू पर पडता है। आवासो का रग ढग बदलता है। वस्त्र शानदार 
गैने लगते हैं। विचिनत प्रकार के वर्तव तैयार कराये जाते हैं| प्रत्येक कार्य के लिए 
सेवक मौफर रसे जाते हैं। आडम्वर-पूर्ण सवारियों की व्यवस्था की जाती हैं। 
यह सब चीजें उसी समय उपलब्ध हो सकती है जब देश में अच्छे से अच्छे शिल्पकार 
पैदा हो और नाना प्रकार की वस्तुओं का आविष्कार किया जाय। वे वाजारो में 
आये और बाजारों की रौनक तथा चहलू-पहल वढे। वाज़ारों की आबादी से नगर 
के आय-व्यय में वृद्धि होती हैँ । छोगो में समृद्धि एव सुख-सम्पन्नता का सचार होता 
है। सम्यता नित्यप्रति बढने लगती हूँ। सम्यता के बढने के साथ-साथ ही कामों 
की वहुतायत होती हैं और छोगो में विछास-प्रियता फलती हे। उनकी आदतें रग 
पलटती जाती हैं और उनकी आवश्यकताएँ बढ़ती जाती है। फिर उनकी आवद्यक- 
ताओ की पूर्ति हेतु नाना प्रकार के कछा-कौशलो का आविष्कार किया जाता है! 
धन-सम्पत्ति की बहुतायत होती हूँ और वाजार की रौनक वढ जाती है, कारण कि 
केवल जीविकोपाजजन के लिए ही सघर्प किया जाता हैँ और वह ही वास्तविक शहरी 
आचरण का प्रतीक होता हैं। इससे विछास-प्रियता नही बढती। उसमें जो दौड- 
धूप करनी होती है, वह धन-वान्य सम्पन्नता एवं विलास-प्रियता का कारण बनती है। 
जिस नगर की सम्यता जितनी बढती है उसके निवासियों में प्रत्येक व्यदसाय 

एवं कला-कौशल के कलाकार तथा विभिन्न वस्तुओ में रुचि रखनेवाले आदमी भी 
उसी अनुपात से अधिक सुखसम्पन्न होते है। किसी बडे नगर का काज़ी, व्यापारी, 
कारीगर, अमीर एवं पुलीस का अधिकारी छोटे नगर के काज्ी, व्यापारी, कारीगर, 
अमीर एवं पुलिस के अधिकारी की अपेक्षा कही अधिक खुशहाल एव समृद्ध होता है। 
उदाहरण के लिए, फास सरीखे आवाद नगर को ले लीजिए | उसकी दशा में तथा 
बजाया, तलमसान एवं सिब्ता के इन्ही लोगो की दशाओं में जमीन-आसमान का 
अन्तर है। पास के हर पेशेंवाले, कारीगर एव कछाकार की उन नगरो के पेशेवालो, 
कारीगरो एवं कलाकारो से तुलना करें तो उनकी समृद्धि में बडा अन्तर मिलेगा । यदि 
तनलमसान की तुलना वहरान' अयवा अलरूजायर' से की जाय तो यही अन्तर मिछेगा । 
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यदि तलूमसान एवं जलजायर की तुरूना कम आवाद नगरों के कारीगरों से की जाय 
तो यही अन्तर होगा ॥ आप छोटे से छोटे गाँव तक मे यही अन्तर पायंगं। इस अन्तर 
का यही कारण है कि लोगो के कार्य एव घघे भिन्न, कम अथवा अधिक होते रहते हूं। 
इस प्रकार सम्यताएँ काम काज की बाजार है। लोगो की जितनी आय होती हें; 
उतना ही व्यय भी होता है। फास के काजी की यद्यपि आय अधिक हु, किन्तु उसका 
व्यय भी उत्तना ही अधिक हैं । यही हाल तलूमसान के काजी का है कि जितनी उसकी 
आय हैं उतना ही उसका व्यय भी है। जहाँ जाय-व्यय दोनो ही अधिक हों वहाँ के 
लोगो की दशा अच्छी होगी। वे विलास-प्रिय एव नाज-तखरे के शौकीन भी होगे । 
फास में कारोबार की अधिकता एवं शझोरगूरू तथा नगरवासियों के आय-व्यय सभी 
अधिक हूँ, अत. उनमें उसी अनुपात से विछास-प्रियता एवं कृत्रिमता भी पायी जात्ती 
हैं। यही दाम वहरान, कान्सटैन्टाइन, अलूजायर एवं बिसकरा की है कि जितनी ही 
इनमें अन्योन्य कारबार की कमी होती है, उतना ही यहाँ के आय-व्यय में अन्तर आता 
जाता हैँ । यहाँ तक कि एक साधारण से साधारण नगर तक में जिसको बड़ी कठिनाई 
से नगर कह सकते है और जिसमें कार-बार और. धंधे केवछ आर्थिक आवश्यकताओं 
का समाघान कर सकते हैँ, आप इसी तथ्य को प्रत्यक्ष होता पायेंगे। यही कारण है 
कि इन छोटे-छोटे नगरों के निवासी, परेशान, दरिद्र एवं दीन होते हैं। उनके घघे 
कठिताई से उनकी आर्थिक आवश्यकताओं का समाधान कर पाते है। न वे अपनी 
कमाई में से कुछ बचा सकते हैं और न उनकी जाय में कुछ वृद्धि हो सकती है। अत. 
मुश्किल से ही उनमें कोई खाता-पीता दिखाई देता है। अधिकाश लोग दीन, दरिद्र 
एवं परेशान ही रहते है । 
उपर्युक्त वर्णन में आपने छोटे-बड़े नगरों के ऊँचे एवं मध्यवर्गों म जो अन्तर 
देखा है वही अन्तर आप साधारण से साधारण वर्ग तक में पाते चले जायेंगे। देख 
लोजिए कि फास का फकीर तथा भिखारी तरहूमसान एवं वहरान के भिखारी की 
अपेक्षा अच्छी दशा में होगा। मैने स्वय देखा हैँ कि फास में भिखारी ईदुंजूजुहा के 
अवसर पर कूरबानी की खालो का मूल्य माँगते घूमते है। वे भोजन हेतु, मांस, घी 
सलाई इत्यादि एवं पहनने के लिए सुन्दर वस्त्र और अच्छे-अच्छे बरतन छलनी इत्यादि 
माँगते है। यह बात उनकी समृद्धि की द्ोतक हैं। यदि तलमसान एवं वहरान में कोई 
भिखारी इस प्रकार की प्रार्थना करे तो उसे छोग विचित्र समझकर झिडक देंगे | 
आज हम स्वय काहिरा एवं मित्र की घन-घान्य सम्पन्नता तथा समद्धि देंखकर 
दग रह जाते हूँ | यहाँ तक कि मगरिब से बहुत-से फकीर मिस्रवालों की समद्धि की 
२५ 
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कहानियाँ सुनकर मित्र चले जाते है। साधारण छोगो का मत हूँ कि मिल्नवाले बडे 
त्यागी हैं भौर ईश्वर ने उन्हें घनी भी बनाया है । दान-पुण्य में उन्हें वडी श्रद्धा हँ, अत 
दान के भूसे लोग मित्र पहुँचते है । किन्तु इस विचार में कोई तथ्य नही हैँ । इस वात 
का उल्लेख तो हम ऊपर कर ही चके हूँ कि मित्र एव काहिरा की जनसख्या अन्य नगरो 
थी अपेक्षा कही अधिक है। इसी कारण वहाँ के निवासी समृद्ध हें और वे सर्वदा दान- 
पुष्य किया करते हैँ, अन्यथा आय-व्यय सव नगरो में कगभग वरावर होता हू। जब 
थाय म॑ वद्धि होती हैं तो साथ ही ज्ञाथ व्यय में भी वृद्धि होती हूँ । इस प्रकार व्यय 
या बटना आय की वद्धि का द्योतक हैं। जव किसी नगर में आय-व्यय दोनो बढे हो 
तो वहाँ के निवासी सुखी, समुद्ध एवं उदार होते हैँ और नगर की आवादी दूर-दूर 
तक फैल जाती हैं । अत जब कभी आपको किसी नगर के निवासियों के विपय में 
दान-पुण्य के असायारण समाचार प्राप्त हो तो आप उनका खडन न कर और समझ ले 
कि इसका आधार वहाँ की जनसख्या की अधिकता हैँ) आवादी की अधिकता से 
व्यवसाय एवं धधों में वृद्धि होती है और तब वहाँ लोगों में दान-पुण्य एवं उदारता 
की भावनाएँ बढती हैं । 

लोगो की समृद्धि एवं कप्टो का प्रभाव मनुप्यो पर ही नही, अपितु पशुओ तक पर 
भी दृष्टिगत होता हैं। जो छोग समुद्ध एवं धनी होते हैं और अन्य छोगो को भोजन 
इत्यादि कराते रहते हैं तथा अनाज, दाने अथवा भोजन के टुकडे उनके यहाँ हर 
तरफ विखरे रहते हैँ वहाँ चीटियाँ असख्य पक्तियों मेंउ नके घरो में रंगती फिरती हैं। 
उनके भवनों पर पक्षियों के झुड के झूड उडते दृष्टिगत होते है। पक्षी प्रात काल भूखे 
आते है और सायकाल पेट भरकर जाते है। दूसरी ओर दीन दरिद्रो को देखिए कि 
उनके यहाँ न कोई चीटी रेंगती दृष्टिगत होती हैं और न उन्तके घरो पर कोई पक्षी 
उठता दिसाई पठता हैं और न ही उनके मकानो के कोनो में चूहे तथा विल्लियाँ 

फिरती दिखाई पडती हैँ । जब वे स्वय भोजन के लिए तरसते हैं तो जानवरो के लिए 

भोजन कर्हा से छायें। 

सक्षेप में इस विपय में मनुष्यों एव जानवरों की एक ही दशा है। क्योकि 
अमीरो तथा घनी छोगों के पास हर चीज़ की वहुतायत होती है, अत वे स्वय नि्चिन्त 
होकर उड़ाते-साते हैं और अन्य छोगो को भी खिलाते-पिछाते है। मनृष्य भी उनके 
से मालामाल होकर जाते हैं और जानवर भी पेट भरकर लौटते है। सक्षेप 


मे नगर की आवादी जितनी अधिक होती हैँ उतना ही वहाँ के निवासी ख़शहाल, 
समृद्ध, दानी एवं उदार होते है । 
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(१२) शहरों में चीजो के भाव 


वैसे तो वाजारो में मनुष्यों की आवश्यकता की सभी वस्तुएँ उपलब्ध होती है, 
किन्तु आवश्यक वस्तुओ के मूल्यो में बडा अन्तर होता है । उदाहरणार्थ, अनाज, गेहूँ 
इत्यादि अथवा सब्जियों जैसे पियाज़, लहसुन इत्यादि के मूल्यों में कुछ ऐसी वस्तुएं 
है जो जीवन को सुखी एवं आनन्दमय बनाने के काम आती है। उदाहरणार्थ, स्वादिष्ठ 
मेवे, उत्तम वस्त्र, उच्च कोटि के बरतन, शानदार सवारियाँ अथवा जीवन की अन्य 
विलासिताएँ। जब किसी नगर की आबादी बढती है तो केवछ भोजन की वस्तुओं 
का भाव सस्ता होता है और अन्य आाडम्बर की वस्तुओ का मूल्य महँगा हो जाता है। 
इसके विपरीत जब नगर की जनसख्या कम होती है तो इससे उल्टी बात होती 
है कि आवश्यकता की वस्तुओं का मूल्य अधिक एवं अनावश्यक वस्तुओ का मूल्य 
कंम होता है। इसका कारण यह है कि भोजनोपयोगी वस्तुओ, अनाज इत्यादि की 
प्रत्येक व्यक्ति को आवश्यकता होती है। वह एक साल अथवा कम से कम एक मास 
का अनाज भर लेना चाहता है क्योकि इसके अतिरिक्त दूसरा कोई उपाय नही होता । 
अतः सभी नगरवाले अथवा सब नही तो अधिकाश छोग इत आवश्यक वस्तुओं को 
सग्रह करने के प्रयत्न में लग जाते है, चाहे वे वस्तुएँ उसी नगर से प्राप्त होती हो 
अथवा उसके आस-पास से । 

हम यह बता चुके है कि प्रत्येक व्यक्ति द्वारा पैदा की हुई जिनस उसकी तथा उसके 
घरवालो की आवश्यकता से कही अधिक होती हैं और बहुत-से छोगो की आवश्यकता 
की पूर्ति कर सकती हैं । अत. नगर की पंदावार नगर की आवश्यकता से कही 
अधिक होती हे। इसलिए इन चीजो का भाव प्रायः कम होता है । परन्तु आकस्मिक 
दुर्घटनावश नि.सन्देह भाव चढ़ जाता है। यदि छोग आकस्मिक दुघेटनाओ के' 
भय से अनाज का भडार एकत्र न करें तो कभी-कभी पेदावार इतनी अधिक हो जाती 
है कि बिना मूल्य के भी वाँटी जा सकती हैं। जहाँ तक' आवश्यकता से अधिक 
वस्तुओ का प्रश्न है वहाँ तक यह कहा जा सकता है कि न' तो सब लोगो को उन्तकी 
आवश्यकता ही होती है और न सब छोग अथवा अधिकाश व्यक्ति पैदावार के काम 
में व्यस्त ही होते हैं। जब किसी नगर की आबादी बढती है और समृद्धि एवं आडम्बर 
का सचार होता है तो इन वस्तुओं की हर ओर से माँग होती है और प्रत्येक समृद्ध 
व्यक्ति अपनी स्थिति के अनुसार अधिक से अधिक मात्रा में उनकी माँग करता है। 
इस कारण उनकी उत्पत्ति नगर की आवश्यकता के लिए पर्याप्त नही होती। चीज़ 
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थोड़ी होती है और उसके इच्छुक अधिक होते हैं। एक पर एक गिरता है। घनी लोग 
अधिक से अधिक मूल्य पर वस्तुओ को लेने को तैयार होते हैं। फलत. ऐसी वस्तुओं का 
मूल्य अधिक रहता है। 

अधिक आवाद नगरो में कलछा-कौशल, मजदूरी एवं नौकरी का मूल्य वढ चढ 
जाता है। इसके तीन कारण हैं। एक यह कि नगर में समृद्धि एव खुशहाली फेली 
हुईं होती है। बत” अधिकांश छोग कारीगरो, मज़दूरो एवं सेवको पर निर्मेर होते है । 
दूसरा कारण यह है कि सेवको एवं मजदूरों की आाथिक जावश्यकंताएँ सुगमतापूर्वेक 
पूरी हो जाती हैं और उनकी ओर से उन्हें कोई चिन्ता नही होती, अत' वे अपनी 
सेवाओं के बदले अधिक से अधिक वस्तु माँगते हैं और उसमें किसी प्रकार की कमी 
पसन्द नहीं करते। उघर समुद्ध नगरनिवासी स्वयं अपना कार्य करने से बचते 
हूँ। सेवको के बिना वे कुछ नहीं कर सकते। इस कारण वेतन एवं मजदूरी बढ 
जाती हूँ । तीसरे नगर में धनी एव अमीर लोगो की संख्या अधिक होती है और वे 
अपना काम करना नही जानते। वात-वात पर दूसरो की सहायता चाहते हैं । अत 
वे हर मूल्य पर कारीगरो, मजदूरों एव सेवको को स्वीकार कर छेते हैँ और उनसे 
काम लेते हैं। इस भय से कि कही अन्य लोग उनकी सेवाएँ न प्राप्त कर लें, वे मजदूरी 
बंढाकर उनसे काम लेने का प्रयत्न करते हैं। इस प्रकार कारीगरो एवं मज़दूरों के 
दिमाग भी आसमान पर चढ जाते हैँ । वे अपने कार्यो का मूल्य बढा देते है, जतः इन्ही 
सार्गो से नगरवालों का घन त्था उनकी दौलत विखरती और बढ़ती रहती है। प्रत्येक 
दिश्या में घन की वर्षा होती देख पडती हैं । 

दूसरी ओर छोटे-छोटे नगरो को देखिए तो उनमें आवादी की कमी के कारण 
चीज़ो की पेदावार कम होती है और वे कम मात्रा में प्राप्त होती है। कमी के कारण 
लोग अकाल की आहका से उनका सग्रह कर लेते हैँ। अत. वे और भी अप्राप्य हो 
जाती हैं। उनका भाव चढ़ जाता है। अब रही अनावश्यक वस्तुएं, मेवे इत्यादि वे 
नगर के निवासियों को जो सख्या में कम और दीन-दुखी भी होते हैं उनकी आवश्य- 
कता नहीं होती । अत. इन चीजो का वाजार ठडा ही रहता है । जब उनके ग्राहक 
कम होते है तो उनका मुल्य भी सस्ता रहता है। 

कभी-कभी वड़े नगरो में चीज़ों की महँगाई चुगी एवं नाना प्रकार के भारी, करो 
पर जिन्हें राज्य अपने अतिम चरण में लगाया करते है निर्मर रहती है। इस प्रकार 
व्यापारियों एवं प्रजा की कमर टूटती है। हर चीज़ का भाव चढ जाता है और एक 
आम महँगाई की छहर दोड़ जाती है । छोटे-छोटे नगरो में चुगी या तो होती ही 
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नही और होती भी है तो बहुत थोडी-सी, अत. चीजें सस्ती रहती है । कही-कही भूमि 
को कृषि योग्य बनाने के लिए नगरवालो को अत्यधिक व्यय करना पडता है । इसका 
प्रभाव मूल्यों पर पडता है जो प्राय चढ जाते है । 

उन्दुलुस की आजकल यही दशा है। ईसाइयो ने जब उन्दुलुसवालो को कृषि 
के अयोग्य , बजर एव खारी भूमि की ओर ढकेल दिया और स्वय हरी-भरी एवं उपजाऊ 
भूमियों पर अधिकार जमा लिया तो उन्दुलुसवालो को भूमि को कृषि योग्य बनाने में 
बड़ी कठिताई का सामना करना पडा और इस सबंध में धन के लिए भी बड़ा 
कष्ट भोगना पडा और अत्यधिक घन भी व्यय करना पडा। उन लोगो ने बहुत 
अधिक मात्रा में खाद एकत्र की और हर प्रकार से प्रयत्व करके भूमि को कृषि योग्य 
वनाया । फिर इन सबका प्रभाव भावों पर पड़ा और पैदावार महँगी हो गयी । उन्दु- 
लुस महँगाई का केन्द्र हो गया । यह सव ईसाइयो का कुप्रभाव है कि उन्होने मुसलमानों 
को ऐसे अनुचित भूमि के टुकड़े पर बसने के लिए विवश किया । लोग जब उन्दुलुस 
की महँगाई के विषय में सुनते है तो समझते है कि सम्भवत. वहाँ अनाज कम पंदा होता 
है, यद्यपि वास्तव में ऐसा नही है । उन्दुलूस का भू-भाग, जहाँ तक हमे ज्ञात है, अनाज 
की उपज में सबसे वढकर है और वहाँ के छोगो को कृषि में बड़ी कुशलता प्राप्त है । 
कुछ कारीगरो, मजदूरो एव बाहर से आने वाले मुजाहिद' छोगो को छोडकर बादशाह 
से लेकर साधारण वाजारी जन तक कृषि में रुचि रखते हैं और यही उनका व्यवसाय 
है । म॒जाहिद लोग खेती से इस' कारण अलग रहते हैँ कि शासन' की ओर से उनको 
जीविका-साधन एवं भोजन प्राप्त हो जाते है । अत. उन्दुल्स की महँगाई का वही 
कारण हुआ जिसका हमने ऊपर उल्लेख किया है। 

अब बरबर देशो को देखिए । वहाँ सब कुछ उलटा है। उनकी भूमि कृपि के 
लिए बडी उपयुक्त है, अत. उनको कृषि के सम्बन्ध में अधिक कठिनाई नही भोगनी 
पड़ती । धन भी अधिक व्यय नही होता और उसके साथ-साथ वहाँ यह व्यवसाय 
सभी लछोग करते हैं । अत वहाँ अनाज का भाव इत्यादि बहुत सस्ता रहता है । 


(१३) बदवी छोग अधिक आबाद (सभ्य) नगरों मे नहीं बस सकते 


पिछले वर्णन में यह बात स्पष्ट हो चुकी है कि अधिक सम्य नगरों के लोगो में 
विलास-प्रियता वढ जाती है' और इसके साथ-साथ उनकी आवधद्यकताओ की मात्रा 


१. जिहाद करनेवालों । 
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भी अधिक से अधिक हो जाती है। नाज-नखरो का शौक उन्हें इधर-उघर भटकाता है 
और जराम की चीजो को वे हर मूल्य पर लेने के लिए तैयार होते हैं। अत' नगर में 
आवश्यक वस्तुओ का मूल्य वढ जाता है। महँगाई का दूसरा कारण है राज्य की ओर 
से वाज़ारों के व्यापार पर कर लगाया जाना । इससे नगर की व्यापारिक वस्तुएँ 
महँगी हो जाती है ! मजदूरियाँ वढ जाती है और लोगो के समय का मूल्य चढ जाता 
है। अत नगर-वासियो का व्यय दुगुना-चौगुना हो जाता है। उनको अपनी तथा 
अपने परिवारवालों की जीविका के लिए वहुत-से घन की आवश्यकता होती है। 
थोडे धन में उनका जीवन निर्वाह नही हो पाता | दूसरी ओर वेचारे बदवियो की 
आय कम होती है । वे ऐसे स्थानो में रहते है जहाँ के वाजार इतने मदे होते हैँ कि उनमें 
ऐसे कारोवार एवं धधे ही नही मिलते जिनकी आउड में उन्हें कुछ धन प्राप्त हो जाय 
और वे समृद्ध हो जायें । अत बदवी लोग खाली हाथ रहते हैं । उनके लिए यह सम्भव 
नही होता कि वे नगर में जाकर निवास करें और वहाँ के खर्च उठायें। वे तो ऐसे 
ग्रामो में रहने के आदी होते है जहाँ थोडे-से काम से वे अपना पेट भर लेते है, कारण कि 
आडम्वबर एव नाज-नख़रो से जिनके लिए अधिक धन की आवश्यकता होती और 
अधिक कार्यों में अपने आपको फेसाना पडता है वे अनभिन्ञ होते है । यदि कोई बदवी 
ऐसा कर भी वठता है. और रेगिस्तान के जीवन को त्यागकर किसी वड़े नगर में वस 
जाता है तो शीघ्र ही वह वहाँ के जीवन से घवरा उठता है और अपना निवास-स्थान 
बदलने पर पछताता और लज्जित होता है । 

केवल' वही बदवी जो धन-सम्पत्ति एकत्र करके और आवश्यकता से अधिक धन 
लेकर नगर में बस जाता है एव नाज़-नखरे तथा आडम्वर पसद करने लगता है, नगर में 
निवास कर सकता है कारण कि वह स्वभाव, चरित्र एव आचार-विचार में नगरवासियों 
के समान हो जाता है और उनके साथ घुल-मिल जाता है । इस प्रकार नगरो की आवा- 
दियाँ प्रारम्भ होती है और बदवी का स्वभाव घन-सम्पत्ति की अधिकता के कारण नगर- 
वासियों सरीखा बन जाता है। वह नगर बसाने रूग जाता है । 


(१४) देशो और नगरो की दीनता, दरिद्रता एवं समृद्धि का अन्तर 


जिन देशो की सम्यता उन्नत होती है और जिनमें अनेक कौमें वसी होती है उनके 
निवासी समृद्ध एव धनी होते हैं । बडे-वर्डे नगर उन देशो में बसे होते है और वहाँ की 
सल्तनत का ऐश्वर्य एव गौरव भी अधिक होता है। इन सबका कारण ऊपर लिखा है। 
वहाँ कारीगरो एव घधो की अधिकता होती है जो समस्त देश को धन-घधान्य सम्पन्न 


क्र 


अध्याय ४ ३९१ 


कर देते है । लोग अपनी वास्तविक आवश्यकताओ को पूरा करके धन बचा छेते है । 
फिर देश की सभ्यता जितनी उन्नत होती है उतना ही वहाँ घन का बाहुल्‍य होता है । 
सक्षेप में धन की अधिकता से देश में समृद्धि एवं खुशहाली फैलछती है । लोगो में 
विलास-प्रियता पैदा होती है। बाजारों में चहल-पहल बढ़ती है और वाज़ारो की 
रौनक से सल्तनत की आय दिंनदूनी रात चौगुनी बढ़ जाती है। उसके ऐश्वर्य एव 
गौरव में वृद्धि होती है! दृढ एवं भारी-भारी किलो का निर्माण होता है| बडे-बड़े 
नगरो की नीव पडती है और बडी शान से वे बसाये जाते है । 

देख लीजिए कि पूर्व के देशो में मिस्र, शाम, इराक, अजम, हिन्द, चीन एवं अन्य 
पूर्वीय देश सभ्यता की दृष्टि से कितने उन्नत एवं घन-धान्य सम्पन्न है। उनकी सल्तनतें 
बहुत बडी है । नगरो की सख्या और आबादी भी बेहद बड़ी है। व्यापार ज़ोरो पर 
चल रहा है। सक्षेप में सभी बातें ईर्ष्या योग्य हैं। आज हम उन ईसाई व्यापारियों 
को क्यो न देख ले जो मगरिब के मुसलमानो में आते-जाते है अथवा उनमे बस जाते 
है । उनकी समृद्धि का क्या ठिकाना है और उनका गुणगान किस प्रकार सम्भव है । 
यही दशा सुदूर पूर्व इराक-अजम, हिन्द एवं चीन के व्यापारियों की है जिनकी धन- 


सम्पत्ति की कहानियाँ हम आने-जानेवालो से नित्यप्रति सुनते रहते है। कभी-कभी 
तो हम उन पर विश्वास ही नही करते । 


साधारण लोगो का तो इस विषय में यह कहना है कि उनकी यह समृद्धि उनकी 
धन-सम्पत्ति के बाहुल्‍य के कारण है अथवा उनके यहाँ सोने-चाँदी की खानें अन्य देशो 
की अपेक्षा अधिक है या पिछली कौमो द्वारा सचित खज़ाने उनको प्राप्त हो गये होगे । 
यद्यपि इनमें से कोई भी बात सत्य पर आधारित नही है क्योकि सोना इत्यादि तो सूडान 
से आता है जो मगरिब के निकटतम है। फिर पू्ववाले अपने देश की पंदावार अन्य 
देशों में व्यापार के उद्देश्य से ले जाते हैं । यदि वे स्वय धनी होते तो फिर ऐसा क्‍यों करते 
और घन की चित्ता में क्यो इधर-उधर मारे-मारे फिरते, अपितु सब लोगो की उपेक्षा 
करके अपने स्थान पर बंठ रहते। 

ज्योतिषियो ने जब पूर्ववालो की समृद्धि एवं घन-सम्पत्ति की यह कहानियाँ सुनी 
तो इस समस्या का समाधान इस प्रकार किया कि नक्षत्रों का प्रभाव एवं कृपा पश्चिम 
की अपेक्षा पूर्व पर अधिक है। इसी कारण वहाँ पैदावार का बाहुलय है । यह अनुमान 
एक सीमा तक ठीक है, कारण कि भूमि पर घटनेवाली घटनाएं नक्षत्रों से प्रभावित 
होती है, किन्तु ज्योतिषियों का दिमाग भूमि-सम्बन्धी उस कारण की ओर नही 
गया जिनका प्रभाव इस कार्य पर अत्यधिक पड़ता है । वह कारण है पूर्व की बेहद उन्नत 
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सम्यता जिसे प्राथमिकता प्राप्त है। जब वहाँ की आवादी अधिक हुईं तो वहाँ के 
कारोबार एवं घवबे भी वढ गये और उनके कारण देश में घन का सचार होने रूगा | 
इस प्रकार इन स्थानों की समृद्धि का कारण नक्षत्र ही नही, अपितु भूमि सवधी अन्य 
परिस्थितियाँ भी है । उदाहरणार्थ, वहाँ की जनसख्या एवं कारोबार की अधिकता । 

यही हाल इफरीकिया एवं वरक़ा का है कि जब उनकी सम्यता घटी तो उनकी 
दवा भी शोचनीय हो गयी | वे दरिद्वता एव फारके के शिकार हो गये । देश का खराज 
कम हो गया, आय घट गयी । यद्यपि इससे पूर्व शीआ' सल्तनत एवं सिनहाजा के राज्य- 
काल में छोगो की खुशहाली खराज की अधिकता एवं लोगो की समृद्धि उन्नति के 
शिखर पर पहुँच गयी थी। यहाँ तक कि मित्र के वाली के व्यय हेतु करवान से ही वन 
जाया करता था। सल्तनत इतनी धनी थी कि जब मह॒दी का सेनापति जीहर अल- 
कातिव मित्र विजय हेतु रवाना हुआ तो माल से भरे हुए १००० बोझ ऊँटो पर लदे थे 
ताकि सेना के वेतन का भुगतान किया जा सके मौर मुजाहिदो के व्यय में काम जाये । 
यद्यपि उस युग में भी मगरिववाले इफरीकिया से कम थे, किन्तु घन-सम्पत्ति की कुछ 
कमी न थी। मुवहहेदीन के राज्य काछ में तो समृद्धि का वातावरण चारो ओर 
व्याप्त था और खराज वडी अधिक सख्या में प्राप्त होता था। आजव ही मगरिव 
वडी दुददंशा को प्राप्त हो गया है और उसकी जनसख्या वेहद घट चुकी है। वरवर 
क्रौम तो उस क्षेत्र में रही ही नहीं । चारो ओर वीरानी छाई हुई है और सम्भव है 
कि उसकी दगा और भी शोचनीय हो जाय । एक वह समय था जव भूमव्य-सागर 
से लेकर सूडान तक, सूस से लेकर बरका तक के प्रदेश सम्यता में उन्नति पर थे । 
अब वहाँ सव जगल ही जगल दृष्टिगत होता है। केवल समुद्रीय तट और उसके 
आस-पास की ऊँचाई पर कुछ आवादी रह गयी है । 


(१५) नगरों मे भूमि और गहों की प्राप्ति में कठिनाई, 
महघेता और लाभ 


नगरवासी, भूमि, जायदाद एव जागीरो के स्वामी अचानक और एकदम नही हो 
जाते क्योकि उनके पास इतना घन नही होता जिसे व्यय करके वे वडी बडी जागीरें 
खरीद सकें । जागीरें शने -शर्ने भ्ाप्त होती हैं और वे भी दो प्रकार से । एक तो वाप- 
दादा अथवा पूर्वजो की भूमि या जागीर उत्तराधिकार में प्राप्त करके और उसमें वृद्धि 


१. फ़ातेमी। 
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करते-करते उसे बढाकर और दूसरे किन्ही जमीनो, घरो एवं जागीरों पर भ्रभुत्व 
जमाकर । बाज़ारो के रगढग बदलने के समय भी जायदाद पैदा की जा सकती है। 
यह इस प्रकार पैदा की जा सकती है---जब कोई सल्तनत अपना जीवन-काल समाप्त 
करके स्थान छोडने लगती है और उसकी सेना कम हो जाती है तथा समस्त व्यवस्था 
छिन्न-भिन्न हो जाती है, वहाँ के नगर विनाश एव वीरानी की ओर अग्रसर होने लगते है 
और लोगो की हालत गिर जाने के कारण व्यापार में राभ कम प्राप्त होता है, प्रत्येक 
वस्तु का महत्त्व कम हो जाने के कारण छोग अपनी जागीरें और घर कौडियों के मोल 
बेचने लगते है और उन्हें साधारण वस्तु के समान फेंकने लूगते हैं। तब कुछ लोग इस 
अवसर से लाभ उठाकर जागीरो एवं घरो को साधारण मूल्य पर क्रय कर लेते हैं और 
साधारण धन व्यय करके बडी जागीरों के स्वामी बन जाते है । फिर जब दूसरे नये 
राज्यो की स्थापना होती है तो नगरो में भी नवस्फूर्ति का सचार होने लूगता है। हर 
चीज़ पर रौनक आने लगती है। तब जागीरों का मूल्य भी बढ़ जाता है और उनको वही 
महत्त्व प्राप्त हो जाता है जो पहले कभी उन्हें प्राप्त था । उस समय उनको कौडियो के 
मूल्य पर क्रय करनेवाला नगर के चोटी के धनी छोगों में गिना जाने रूगता है । किन्तु 
उसकी यह सम्पन्नता उसके प्रयत्नो का फल नही होती, अपितु राजनीतिक परिवृततेन, 
सल्तनतो एवं नगरो की उथरू-पुथल के फलस्वरूप उसको यह पदवी प्राप्त होती है । 

नगरवालो की धन-सम्पत्ति एव जागीरें उनके विछासमय जीवन के लिए पर्याप्त 
नही होती, न वे उनकी आथिक आवश्यकताओं की पूर्ति ही कर सकती हैं । हमने 
पूज्य व्यक्तियों से सुना है कि जागीर एवं सम्पत्ति बनाने का उद्देश्य केवल यह होता है 
कि आगामी सतान होश संभालने और कमाने योग्य होने तक उनसे जीविका प्राप्त 
कर सके । जब वह स्वय अपने पाँव पर खडे होने योग्य हो जाय तो उनमें वृद्धि करके 
अपने बाद आनेवाली सतान के लिए वह उसे छोड़ जाय। कभी-कभी ऐसा होता है कि 
मरते समय किसी का बालक अल्पवयस्क ही रह जाता है और बुद्धि की कमी एवं 
शारीरिक दोष के कारण जीविकोपाजंन योग्य नही होता । ऐसी अवस्था में जागीर 
उसके लिए सतोष का साधन बन जाती है और उसकी जीविका का सहारा होती 
है। धनी लोगो का जागीर बनाने का उद्देश्य यही होता है कि घनी होकर वे भोग- 
विलास का जीवन व्यतीत कर सकें। 

ऐसा अवसर बहुत कम और वह भी उस समय जब कि राज्यों में परिवर्तन के 
कारण बाजारो का रग पलटता है और क्रय की हुई वस्तु का मूल्य अचानक चढ 'जाता 
है, तभी आता है कि हज़ारपति लखपति और लछूखपति करोड़पति बन जाय । किन्तु 
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इस प्रकार अचानक धनी वन जानेवाले लोग अन्य घनी छोगो की दृष्टि में बहुत 
खटकते हैं और हाकिमों की भी निगाहें उन पर पडती रहती है। वे उनको नही छोडते, 
अपितु किसी न किसी प्रकार उनसे जागीरें छीन लेते है अथवा साधारण मूल्य पर उन 
लोगों से क्रय कर लेते हैं । 
(१६) नगरों में पूँणीपतियो को हानि से बचने के लिए प्रभुत्व एवं 
संरक्षण की आवश्यकता पडती हे 


जब किसी नगरवासी की घन-सम्पत्ति वढती है और वह जायदाद का स्वामी 
वन जाता है तो पूरे नगरवालो की दृष्टि उस पर केन्द्रित होने लगती है। वह भोग- 
विलास एवं समृद्धि के वातावरण में पलनें छयता है। अमीर एव हाकिम छोग लोभ के 
कारण उस पर टूट पड़ते है और प्रत्येक व्यक्ति किसी न किसी उपाय से उसकी घन- 
सम्पत्ति पर अधिकार जमाना चाहता है। इसके लिए वे एक उपाय यह भी करते है 
कि उसे किसी शाही ऋक्रोव में फाँसकर उसकी धन-सम्पत्ति पर अधिकार कर लेने का 
प्रयत्न करते हैं । यत. आजकल की राजाज्ञाएँ न्याय पर आधारित नही होती और 
उन्हें स्वार्थंसिद्धि का साधन बनाया जा सकता है | राजाज्ञाओ का न्यायाघारित्व 
शरई खिलाफत की ही विशेषता थी जो हज़रत मुहम्मद के उपरान्त शी ध्र ही समाप्त 
हो गयी ॥ इस विषय में मुहम्भद साहव का यह कथन प्रसिद्ध है कि, 'मेरे उपरान्त 
खिलाफत तीस वर्ष रहेगी, तदुपरान्त निरकुश शासन स्थापित हो जायेंगे ।” 
जब यह स्थिति हो जाती है तो नगर के प्रसिद्ध घनी छोगो को अपने सहायक एवं 
समर्थक रखने पड जाते हैँ और वादशाह के किसी निकटतम सम्बन्धी, विश्वास-पात्र 
अथवा “असवियत” वाले से उन्हें अपना मेल-जोल वढाना पडता है ताकि उसके द्वारा 
वे बादशाह की छत्र-छाया में शान्ति-पुर्वंक जीवन व्यतीत कर सकें, और छोगो के 
अत्याचार से अपनी रक्षा कर सकें । यदि वे इस उपाय से कार्य न लें तो शासक एव 
अन्य अत्याचारी लोग उन पर अत्याचार प्रारम्भ कर दें और सब मिलकर उनकी धन- 
सम्पत्ति को बाँट ले। 
(१७) नगरों की संस्कृति सल्तनतों द्वारा आती है और जब 
तक सल्तनत अपने पाँव जमाये रखती है तव 
तक ही उनकी सभ्यता भी बनी रहती है 
_नगर की सस्क्ृति की एक ही दशा हरदम नही रहती । समृद्धि एवं कौमो के घटने- 
वढने के साथ-साथ उसमें भी परिवततंन होता रहता है। जब नगर का जीवन अपनी 
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प्रवीणता पर आ जाता है तो कछाओ की उन्नति होती है। नाना प्रकार के कुशल एवं 
योग्य कलाकार तथा शिल्पकार पैदा होते है जो अपनी कला से नगरवालो के जीवन 
एव स्वभाव में परिवर्तन कर देते है । अब जैसे-जैसे सस्क्ृति के प्रभाव से छोगो को 
रुचि में परिवर्तन होता है उसी तरह नाना प्रकार की कलाएँ पैदा होती है और उन्हें 
उन्नति प्राप्त होती है। जब कुछ समय तक यही स्थिति रहती है तो अम्यास के कारण 
कुछाकार अपनी-अपनी कलाओ में दक्ष हो जाते हैं । उनका अभ्यास नित्यप्रति उन्नति 
करता रहता है। यह उसी दशा में सम्भव होता है जबकि नगर की जनसंख्या बढ़ 
रही हो और नगरवाले भोग-विलास में पल रहे हो । यह सल्तनत की वजह से होता है, 
कारण कि वह प्रजा से धन-सम्पत्ति वसूछ करके अपने विश्वासपात्रों एव आश्वितो पर 
व्यय करती है और वे बड़े-बडे पद प्राप्त करके समृद्ध होते जाते है । फिर उनकी 
समृद्धि उनके विश्वास-पात्रों एवं आश्रितो को प्रभावित करती है और उनकी घन- 
सम्पत्ति में नित्यप्रति वृद्धि होती रहती है। उनमें विछास-प्रियता उत्पन्न हो जाती है । 
सस्क्ृति एव नगर के जीवन के विभिन्न पहलुओ में वे रुचि लेने लगते हैं । उनकी रुचि 
के परिवर्तन के कारण नाना प्रकार की कलाओ का आविष्कार होता है और नगर 
नाना प्रकार की कलाओं के प्रदर्शन का केन्द्र बन जाता है। इसी वातावरण को 
हम हजरियत अथवा नगर का जीवन या सस्कृति कहते है । 

इसी कारण उन नगरो पर जो हुकूमत से दूर एक कोने में आबाद होते है उनकी जन- 
सख्या अधिक होने के बावजूद, बदवियतो पर जो छायी रहती है और वे नगर के वातावरण 
से अपरिचित रहते है । इसके विपरीत जो नगर शासन-केन्द्र के समीप होते है, उन्हें 
बादशाह की निकट्ता प्राप्त होती है और वे उसकी धन-सम्पत्ति द्वारा उसी प्रकार 
सदा लाभान्वित हुआ करते है जिस प्रकार जल अपने बहाव के स्थान को भी हरा-भरा 
रखता है और उसके आस-पास के स्थान को भी । सक्षेप में जहाँ तक जल की तरी का 
प्रभाव रहता है, खुश्की नहीं आती, हरियाली ही दृष्टिगत होती है । हम पूर्व 
पृष्ठो में यह भी उल्लेख कर चुके है कि बादशाह तथा उसका शासन ससार के लिए 
वाज़ार सरीखा होता है। माल व अस्वाव बाज़ार में मिलता है अथवा उसके आस- 
पास | उससे दूर जाइए तो कुछ न मिलेगा । यह बादशाह एवं सल्तनत का हाल है । 
समीप रहने पर सब कुछ मिलेगा, दूर रहने पर कुछ न प्राप्त होगा । 

इसके अतिरिक्त सल्तनत का जीवन-काल जितना अधिक होगा और बादशाह 
एक-एक करके सिंहासनारुढ़ होते रहेंगे, नगर की सस्क्ृति भी उतनी ही पूरी शान से 
चमकती ही न रहेगी, अपितु नित्यप्रति बढती रहेगी । जब श्ञाम में यहूदियों की सल्त- 
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नत जम गयी और १४०० वर्ष तक चलती रही तो नगर की सस्क्ृति भी उनमें जड 
पकड़ गयी । उनकी नस-नस में सम्यता एवं सस्क्ृृति की लहर दौड़ गयी और खाने- 
पीने, वस्त्र एव रहन-सहन के विषयो में उन्होंने ऐसी-ऐसी कलछाओ का आविप्कार 
क्रिया जो आज तक प्रचलित हैं । इस प्रकार हम शाम में जो नगर की सस्क्ृति देखते 
है वह उन्ही की अथवा उन रूमवालो की यादगार है जिनका शासन ६०० वर्ष तक 
जमा रहा । 

यही हाल किब्तियो का रहा कि उनकी राज्य सत्ता भी ३००० वर्ष तक स्थापित 
रही और नगर की सस्क्ृति उनकी नस-नस में प्रविप्ट हो गयी । मिस्र नगर सस्क्ृति 
का केन्द्र वन गया । इसके वाद यूनान एवं रूमवालो ने उनका स्थान लिया तथा वे 
उन्ही के पद-चिहक्नो पर चले । किन्तु इस्लाम ने शहर के जीवन का तख्ता पलट दिया 
और नगर की सस्कृति की जड काट दी । 

यही हाल यमन का हुआ । वहाँ अरवो का शासन अमालका एवं तबवावंआ के 
राज्यकाल से सहस्नो वर्ष तक स्थापित रहा । अत. नगर की सस्क्ृति ने भी वहाँ 
अपने पाँव जमाये | 

इराक की भी यही दा रही कि जब नव्त एव फारसवालो के राज्य वहाँ स्थापित 
हुए और कलदानी', कियानी', किसरवी' और वाद में अरब सहल्नो वर्ष तक शासन 
करते रहे, तव नगर की सस्क्रेति ने वहाँ वह ज़ोर पकडा कि इतिहास उसका दूसरा 
उदाहरण प्रस्तुत करने में असमर्थ है। इस प्रकार आज भी शाम, इराक एवं मित्र 
का नाम नगर की सस्क्ृति को प्रसिद्धि देनेवालो की प्रथम श्रेणी में है । 

उन्दुलुस में देखिए कि जब उसमें कृत और उनके उपरान्त बनी उमय्या के 
राज्य सहस्नो वर्ष तक स्थापित रहे तो सम्यता एवं सस्क्ृति को वहाँ भी अत्यधिक उन्नति 
प्राप्त हुईं । 

इफरीकिया एवं मगरिव की स्थिति इन सबसे पृथक्‌ है । इस्लाम के पूर्व 
इफरीकिया में कोई बड़ा राज्य स्थापित नही हुआ ) कुछ समय तक रूमियो तथा 
फिरगियो ने इफरीकिया के तटो को अपने अधीन रखा, किन्तु वरवर भी उनसे कभी 
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न दबे । वे किलो एव दूरस्थ मंदानो में स्वतत्र रहे । मगरिबवाले तो राज्य के 
समीप भी न पहुँचे । ये छोग कूतो को खराज अदा किया करते थे । जब इस्लाम का 
अभ्युदय हुआ और इफरीकिया एवं मगरिब पर अरबो को प्रभुत्व प्राप्त हुआ तो प्रारम्भ 
मे उनको भी जमकर राज्य करने का अवसर न मिला । फिर अरबवाले स्वयं नगर के 
जीवन से अपरिचित थे, अतः ये छोग नगर की सभ्यता क्या फैछाते ? इफरीकिया एवं 
मगरित में जो सल्तनतें स्थापित भी हुईं तो उनको नगर की सस्कृति का कोई ऐसा 
प्राचीन उदाहरण नही मिला जिसके आधार पर वे अपनी सभ्यता को उन्नति देते। 
कारण कि उनकी अधीन प्रजा बर्बर थी जो जन्मजात “बदवियत” में रँंगी थी | 
नगर की सस्क्ृति से उसका दूर का भी सम्बन्ध न था। 

हिशाम विन अब्दुल मलिक के राज्य काल में जो सुदूर मगरिब से आये बरबरों 
में कुछ सम्यता अवश्य पायी जाती थी, किन्तु फिर वहाँ अरब न जम सके और 
शीघ्र ही बरवर लोगो ने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया और इदरीस से बेअत करके राज्य पर 
अधिकार जमाया । अरब नाममात्र को थे। न उनकी कोई सख्या थी ओर न प्रभाव । 
केवल इफरीकिया में क्षयालेबा के राज्य के साथ अपनी सस्कृति को उन्नति देते रहे 
और देश की समृद्धि एव कैरवान की जनसल्या की अधिकता के कारण संस्कृति' को 
आश्रय प्रदान किया । फिर कुतामा और उनके बाद सिनहाजा भी इसी परम्परा का 
अनूसरण करते रहे । उन्होने बहुत बडी सीमा तक सस्क्ृति को उन्नति दी, किन्तु अभी 
सस्क्ृति ने अपनी अवस्था के ४०० वर्ष भी पूरे न किये थे कि वे स्वय समाप्त हो गये 
और जैसे ही उनकी सल्तनत का अन्त हुआ, नगर की सस्क्ृति का भी अन्त हो गया । 
'हिलाली नामक अरब बदवियो ने उन पर प्रभृत्व प्राप्त कर लिया । 

नगर की सस्क्ृति के अवशेष केवल किन्ही-किन्ही स्थानों पर रह गये । अब भी 
उन लोगो में जो कलूआ, करवान एवं मह॒दीया में कभी निवास कर चुके हैं, सम्यता 
एवं सस्क्ृति के चिह्न पाये जाते है । उनके रहन-सहन एवं जीवन के अन्य पहलुओ 
में नगर की सस्क्ृति एव “बदवियत” दोनो मिकूकर चमकती है जिसे विवेकवाले 
नगरवासी साफ पहचान लेते है। इसी प्रकार इफरीकिया के अधिकाश नगरो में 
प्राचीन सस्क्ृति के अवशेष अब तक मिलते है, किन्तु मगरिव में तो चिह्न भी नही पाये 
जाते कारण कि इफरीकिया में अगालेबा के समय से शीओ एव सिनहाजा के राज्य- 
काल तक सस्क्ृति का जोर रहा । 

मगरिब में मुवहृहेदीन के राज्य के साथ सभ्यता का प्रादुर्भाव हुआ । क्योकि 
मुवह॒हेदीन की सल्तनत को उन्हुलुस में बड़ा गौरव प्राप्त था और वहाँ सम्पता सामान्य 
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रूप से फल चुकी थी | अत. वहाँ के लोगो ने मगरिव में पहुँचकर अपनी सस्क्ृति का 
प्रतिविम्व डाला और ईसाइयो ने पूर्वी उन्दुलुस से मुसलमानो को निकाला तो वे विवश 
होकर इफरीकिया में निवास करने लगे और उन्होने वहाँ अपनी सस्कृति फैलायी ! 
इधर तो उन्दुल्स की सस्क्ृति इफरीकिया में अपना प्रभाव डाल रही थी, उधर मिस्र- 
निवासी मगरिव एवं इफरीकिया में पहुँचकर अपना रग जमाने छंगे। इस प्रकार 
मिल-जुलकर मगरिव एवं इफरीकिया में अच्छी खासी सम्यता फल गयी । किन्तु जब 
मगरिव की सल्तनत शक्तिहीन हुई और नगरो की सम्यता छिन्न-भिन्न हो गयी तो वखर 
अपनी मूल दशा पर पलट आये । उनमें वही “वदवियत'” एवं कठोरता आ गयी। 
सक्षेप में इस समय मगरिव की तुलना में इफरीकिया में सम्यता के अधिक चिह्न पाये 
जाते हैं । इसका कारण यह है कि मगरिव की अपेक्षा वहाँ देर तक विभिन्न सल्तनतें 
रही । इसके अतिरिक्त वहाँ के निवासियों में मिस्नरवालो के चरित्र की छाप पडने 
की अधिक सम्भावना थी । 

इस रहस्य को इस प्रकार समझ लेना चाहिए कि संस्क्ृति की न्यूनता एव अधिकता 
का आधार सल्तनत की शक्ति तथा कमजोरी, कौम की अधिकता एवं कमी, नगर 
की छोटाई-बड़ाई एवं धन-सम्पत्ति की कमी तथा अधिकता पर निर्भर है । 

इस प्रकार सल्तनत सस्क्ृति का एक ढाँचा है। नगर एवं नागर सभ्यता उसका 
मास एवं खाल हैं और राजस्व एवं खराज़्, कला-कौशल और व्यापार उसकी नसो में 
सचारित वह रक्‍त हैँ जो शरीर की उन्नति का कारण होता है। इस प्रकार जब वादशाह 
सहायता के पात्रो एव अपने आश्वितो को घन-सम्पत्ति प्रदान करता है तो वह चल-फिर 
कर प्रजा में पहुँच जाती है और कर एव खराज की आड में उनके पास से पुत राजकोप 
में पहुँचकर अन्य रूप में सचरणहेतु तैयार हो जाती है। अत. सल्तनत के गौरव के 
अनुसार प्रजा घनी रहती है और प्रजा के घन-धान्य सम्पन्न होने के कारण सल्तनत का 
खज़ाना भरा एवं मालामाल रहता है। इन दोनो घन-सम्पत्ति एव गौरव का 
कारण सभ्यता की उन्नति है। अत इस तथ्य को सामने रखकर यदि आप सल्तनतो 
को हालत को जाँचेंगे तो हमारे कथन को शत-प्रतिशत ठीक पायेंगे । 


(१८) नगर की संस्क्ृति उसकी सम्यता का मूल, उसको प्रौढ़ 
अवस्था की समाप्ति का चिह्न तथा उसके पतन का भी द्योतक है 


हम पूर्व पृष्ठो में उल्लेख कर चुके हैं कि देश एव सल्तनत “असवियत” की अतिम 
सीमा है और नगर की ससकृति “वदवियत” की । सभ्यता चाहे जिस प्रकार की हो 


। 
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| “बदवी” हो अथवा नगर की, शहशाहियत हो अथवा सर्वंसाधारण से सम्बन्धित, उसकी 


। एक आयु उसी प्रकार होती है जिस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति की । बुद्धि एव लोगो के 


कथनानुसार मनुष्य का विकास और उसकी उन्नति ४० वर्ष पर समाप्त हो जाती 
है और फिर वह थोड़े से अवकाश के उपरान्त पतन की ओर अग्रसर होती है। नगर 
के जीवन एवं सस्क्ृति की भी यही स्थिति है। उनकी भी एक अतिम सीमा होती है 
जिससे वे आगे नही वढती और वहाँ से वे पतन की ओर अग्रसर होने लूगती है। इसका 
यह रूप होता है कि जब लोगो को सुख एवं समृद्धि प्राप्त होती है तो वे स्वाभाविक 
रूप से सस्कृति के समस्त मार्गों की ओर अग्रसर होते और उनके आदी हो जाते हें, 
भोग-विलास एवं ऐश व आराम के नये-नये उपाय सोचते है । फिर इसके साथ-साथ 
कला-कौशल को उच्चति प्राप्त होती है। जीवन के प्रत्येक पहलू में कला एवं आविष्कार 
की तरक्की होने लगती है। भोजन, वस्त्र, पोशाक, भवन-निर्माण, फरशें, वरतन, 
रहन-सहन एवं जीवन निर्वाह के समस्त निययो में नित्य ऐसे नये आविष्कार होने रूगते 
हैँ कि “बदवियत” के युग में उनकी कल्पना भी नहीं हो सकती । जब नगर का जीवन 
इस सीमा को पहुँच जाता है तो छोग कामुकता के वश में हो जाते है फिर वे ऐसी 
अवस्था में पहुँच जाते है कि न वे इस छोक के रहते है, न परलोक के । घमममनिष्ठता 
हाथ से निकल जाती है और कुकम उन्हें इस ओर नही जाने देते । ससार इस कारण 
हाथ से' निकल जाता है कि अधिक से अधिक आवश्यकताएँ एवं महत्त्वाकांक्षाएँ पुरी 
करने के लिए आय पूरी नही पड़ती । 


यह स्पष्ट है कि जब नगर में सस्क्ृति की संचार होता है तो नगरवालों 
के व्यय बढ जाते है । तब जैसे-जैसे आबादी अधिक होती है, वैसे-वैसे ही सस्क्ृति की 
भी उन्नति होती है ! दोनो साथ-साथ चलते है । यह बात स्पष्ट हो चुकी है कि बडे- 
वडे नगरो के बाज़ारो में जीविका सबधी आवश्यकताओ का मूल्य अधिक होता है और 
चीज़ो का भाव चढ़ा हुआ होता है। कर (टैक्स) एव चुगी के प्रतिबध भाव में और 
भी वृद्धि कर देते है, कारण कि सस्क्ृति का अच्युदय उसी समय होता है जब सल्तनत 
उच्चति की चरम सीमा पर होती है। यही वह युग है कि इसमें शासन को चुगी लगाने 
के उपाय सूझते हैं । जब उसके व्यय में वृद्धि हो जाती है तो उसको पूरा करने के लिए 
उसे इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय दृष्टिगत नही होता कि चुगी वसूल की जाय । 
चुगी छगने का परिणाम यह होता है कि चीजो का मूल्य बढ जाता है और भाव चढ़ 
जाते हैं। यह वात स्पष्ट है कि बाजार के व्यापारी, व्यापारिक सामग्री का मूल्य 
निश्चित करते समय समस्त व्यय, यहाँ तक कि अपने परिश्रम एव कष्ट का मूल्य भी छरूगा 
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लेते है | ऐसी अवस्था में वे चुगी की उपेक्षा किस प्रकार कर सकते है, अत जब असली 
मूल्य पर चुगी का धन वढता है तो चीजो का मूल्य कही से कही पहुँच जाता है और 
नगरवासियो के व्यय बढ़ जाते है और वे विवश होकर संयम त्यागकर अपव्यय का 
आश्रय लेते है । उनके पास इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं होता । उनकी 
आदतें पहले से ही विगड चुकी होती है । वे कामुकता एवं वासनाओ के वद्ष में होते 
हैं। अपने व्यय को घटा न सकते के कारण वे जो कुछ कमाते हैं सब का सव उडा 
डालते है। जीवन की इस सीमा को प्राप्त होकर वे दीनता एवं दरिद्रता के शिकार 
हो जाते हैं। वाज़ारो में चीज़ो का विक्रय एव माँग कम होने लगता है । वाजार ठडे 
पड जाते है और वगर की दुदंशा हो जाती है! 

ये समस्त दोष सस्क्ृति के विस्तार से उत्पन्न होते है, फिर यह तो वे दोप है 
जो नगर के आम वाज़ारो एव आवादी में दृष्टिगत होते हैं । नगरवासी स्वय भी खरा- 
वियो से सुरक्षित नही रह सकते । वे विवश होकर अपनी बढी हुईं आवश्यकताओ की 
पूर्ति में अत्यधिक प्रयत्न करते है और इस दिशा में किसी भी उचित एवं अनुचित उपाय 
को नही छोड़ते । इस प्रकार उनकी आत्मा नित्यप्रति अपमानजनक जादतें एवं स्वभाव 
अपने मे उत्पन्न कर लेती है। दुराचार, व्यभिचार, दुष्टता, छल, घृत्तंता अथवा जिस 
प्रकार सम्भव होता है वे जीविकोपाजेन करते हैं । वे सदा यही सोचते रहते है कि 
किसी न किसी चाल से रोजी कमायी जाय । इसी कारण आप देखेंगे कि ऐसे सम्य नगर- 
वासी झूठ, जुएवाज़ी, धोखेबाज़ी, चालवाज़ी, चोरी, झूठी गवाही तथा व्याज खाने 
में बडे दक्ष होते है । दुराचार एवं व्यभिचार के सभी मार्ग उनके सामने खले होते है 
जिनमें से किसी को ग्रहण करने में उन्हें कोई सकोच नही होता और न इस विपय में 
उन्हें कोई लज्जा ही आती है चाहे किसी निकटतमः सबंधी का ही मामला 
क्यो न हो, वे किसी को क्षमा करना नही जानते, यद्यपि “बदवियत” उन्हें अपमानजनक 
भावनाओं से वाज़ रखती है। फिर इन नगरवासियो को ऐसी यू क्तियाँ एव ऐसे उपाय 
भी खूब आते हैँ जिनसे वे शासन के अत्याचार, कठोरता एव आतक से सुरक्षित भी रह 
सकते है । 

सक्षेप में सम्यता के वातावरण में प्रत्येक व्यक्ति इन्ही कुकर्मो में ग्रस्त रहता 
है। केवल ईश्वर ही जिसे वचाये, वह बचा रहता है। इस प्रकार यह समझना चाहिए 
कि नगर गुडो एवं दुराचारियों का एक समुद्र होता है जो हर समय लहरें मारा करता 
हँ। वे वाऊक जो शाही वश अथवा अन्य शरीफ एवं सम्मानित वशो से सम्बन्धित 
होते हैं, शिक्षा-दीक्षा की साधारण-सी उपेक्षा के कारण नगर की आवारमगी के 
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| बुरी तरह शिकार हो जाते है, कारण कि जहाँ तक मनुष्यों का सम्बन्ध है, सभी मनुष्य 


, एक समान होते है। इनका पारस्परिक भेद-भाव और उनकी एक दूसरे पर प्राथ- 


मिकता, उनकी योग्यता एवं श्रेष्ठता तथा अपमानजनक कार्यों से बचने की इच्छा पर 
निर्भर है। जिसे दुष्कमं की आदत पड जाती है, उसके लिए कुल एव वश की जुद्धता का 
कोई मूल्य नही होता और वह उसे अन्य लोगो की दृष्टि में अच्छा प्रामाणित नही कर 
सकती। आप बहुत-से अच्छे वश एवं कुल के छोगो तथा शाही वश से सम्बन्ध रखने- 
वालो को पायेंगे जो ऐसी ही आवारगी में डूबे रहकर जीविकोपाजंन हेतु अत्यन्त 
अपमानजनक व्यवसाय करने से नहीं चुकते। इसका कारण केवल यह हैँ कि नगर 
के विषले वातावरण से उनके चरित्र विगड चुकते है और दुष्ठता एव बदमाशी का 
उन पर प्रा-पूरा रग चढ चुकता है। जब नगर अथवा कौम में साधारणत. मानवता 
को कलक लगानेवाले ऐसे व्यक्ति उत्पन्न हो जाते हैं तो ईद्वर उनके विनाश का 
आदेश दे देता है। वह स्वय कहता है, जब हम किसी बस्ती को नष्ट करना चाहते 
है तो हम वहाँ के निवासियों को जो भोग-विलास के आदी होते है, दुराचार में ग्रस्त 
हो जाने का आदेश दे देते है। अत. आदेश पूरा हो जाता है और हम उसे नष्ट 
कर देते है।" 

इसका कारण यह होता हैँ कि नगरवासियों की आय उनकी बढती हुई इच्छाओ, 
एवं आवश्यकताओ के लिए पर्याप्त नही होती। इस सम्बन्ध में वे अपनी आय के 
साधन ओऔचित्य पर ध्यान दिए बिना बढाते है और उनके चरित्र एवं आचरण 
मिट्टी में मिल जाते हैं। जब नगरवासियों की वैयक्तिक दशा विगड़ जाती है 
तो पूरी शासन-व्यवस्था छिन्न-भिन्न हो जाती हूँ और वे विनाश को प्राप्त हो जाते 
है। अतः आप कुछ विशेष छोगो को यह कहते हुए सुनेंगे कि नगर मे जब 
नारगी के वृक्ष अधिक सख्या में बोये जाते हैं तो वह नगर नष्ट हो जाता है। इसी 
विचार के अधीन साधारण लोग नारगी का वृक्ष अपने घरो में लगाने से बचते हैं 
और उसे अशुभ समझते हे। इसका यह तात्पर्य नही कि नारगी के वृक्ष में यह 
प्रभाव है कि वह नगर अथवा घर को नष्ट कर देता, है, अपितु इस कथन का उद्देश्य 
केवल यह हे कि उद्यानो का लगाया जाना और उनमें नहरो का निकालना नगर 
की सस्कृति एवं नगर के जीवन की उन्नति के द्योतक है। नारगी, नीवू एवं सरो 
के वृक्षों के लगाने का हरियाली के अतिरिक्त कोई अन्य उद्देश्य नही। उनमें कोई 


१. क़रान, शरीफ से उद्घृत। 
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ऐसा विद्येप स्वाद अयवा छाम नही जिस से उनको वोया अथवा छग्राया जाय। 
इस प्रकार का भोग-विलास नगरवालों की विछासिता एवं ऐशपसन्दी का चिह्न है। 
यही वह सीमा हैँ जहाँ पहुँचकर नगर विनाञ्य का' प्रिय भोजन वन जाता हेँ। इसी 
प्रकार का कथन कनेर के विषय में प्रसिद्ध हैं। वह भी विनाथ का कारण होता है। 
इसका उद्देश्य केवल यही है कि इस प्रकार के वृक्ष केवल सुन्दरता एवं सजावट के लिए 
लगायें जाते है। उनके लगाने का उद्देश्य यह होता है कि उनके छाल-लार एवं 
सरफेद-सफेद फूलो से दृष्टि को आनन्द एवं हृदय को प्रसन्नता हो । यह आदतें अना- 
वद्यक विलासिता की चिह्न हैं जो विनाञ्य का द्योतक हैँ। 

नगर की सस्कृति के दोषों में से एक दोप यह भी हूँ कि वह कामुकता में वृद्धि 
करता है और भोग-विलास में रुचि पंदा करता है। इसका प्रभाव जीवन के प्रत्येक 
अग में दृष्टिगत होता है। खाने-पीने में उत्तम वस्तुओं से रुचि होती है । स्वादिष्ठ 
भोजनो के विना जीवन निर्वाह नही हो पाता। जब घरीर में उत्तम भोजन पहुँचने 
लगते है तो नाना प्रकार के दुष्कर्म सूझते हैं जिनसे मानव का विनाञ हो जाता हैं। 
सक्षेप में सम्यता की उन्नति की चरम सीमा नगर का जीवन एवं सस्क्ृति हैं और 
जब उन्हें पूर्ण उन्नति प्राप्त हो जाती हैँ तो पतन प्रारम्भ हो जाता है। उनकी स्थिति 
पञुओ के समान होती हैँ। जिस प्रकार वे अपनी यूवावस्था को प्राप्त होकर वृद्धा- 
वस्यथा की ओर अग्रसर होते है उसी प्रकार सम्यता भी । हम यहाँ तक कह सकते 
है कि नगर की सस्क्ृति विनाश की ओर नही ले जाती, वल्कि वह स्वय विनाग हैं। 
वह ऐसे चरित्र का आवार हूँ जो पूर्णत. विनाग है। अत. स्पष्ट हो गया कि मनुष्य 
वह है जिसमें अपने राम को प्राप्त करने एव हानि को रोकने की योग्यता हो और 
जो इस दिशा में उचित प्रयथत्त कर सके। 

नगरवासी अपनी आवश्यकताएँ स्वय पूरी नहीं कर सकता । वह लाभ प्राप्त 
करने में जसमय॑ होता है । कुछ तो वह इस वात की योग्यता ही खो बेठता है, कारण 
कि वह विलास-प्रिय एव आराम का अभिलापी हो जाता है और स्वयं अपना कार्य 
करने का आदी नही रहता, प्रत्येक वात में अन्य छोगो पर निर्भर होता है । कुछ यह 
भी कि समृद्धि एव भोग-विछास में पछ-वढकर अपना काम अपने हाथ से करने 
में नाक-भौं चढाने लगता है और इसमें अपना अपमान समझता है। यह दोनो 
आदतें वडी वुरी है। इसी प्रकार नगरवासी अपनी हानियो का भी निराकरण नही 
कर सकता । इस दिशा में उचित प्रयत्न एवं परिश्रम करने का साहस खो बैठता है 
कारण कि एग व जाराम के जीवन में पलकर एव नगर के अनुशासन में जीवन व्यतीत 
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| करके वह सौजन्य से शून्य हो जाता है । अपनी हानि के निराकरण के सम्बन्ध में सेना 
। पर पूरा भरोसा करने से उसके कघो पर बोझ हो जाता है। प्रत्येक कष्ट में सनिक शक्ति 
की ओर उसकी दृष्टि रहती है। फिर उसमें इस कारण भी दोष आ जाते है कि उसकी 
आदतें खराब हो जाती है। स्वभाव में अधीनता एवं आज्ञाकारिता की भावनाएँ 
उत्पन्न हो जाती है। वह प्रत्येक हानि को भुगतने का आदी बन जाता है । उसमें अपनी 
मर्यादा की रक्षा की भावनाएँ नही रहती । इस प्रकार जब नगरवासी नगर में बस 
कर न तो अपने चरित्र की ही रक्षा कर पाता है न अपनेध में की तो वह वास्तव 
में मानवता से शून्य हो जाता है और केवल नाम मात्र को मनुष्य रह जाता है । 
इस वर्णन का निष्कषं यह निकला कि नगर की सस्क्ृति, सम्यता एवं सल्तनत 
के लिए वह यूग है जिसे हम मनुष्य के जीवन में उन्नति की चरम सीमा कहते है । 
जिस प्रकार इस सीमा को प्राप्त होकर मनृष्य पतन एव विनाश की ओर अग्रसर 
होता है उसी प्रकार सभ्यता एवं सल्तनत नगर की सस्कृृति के बाद शीघ्र ही विनाश 
को प्राप्त हो जाती हैं। 


(१९) जब राज्य का पतन तथा अन्त होता हे तो राजधानी उसके 
साथ-साथ नष्ट हो जाती है 


जब किसी राज्य में विघ्त पडता है और बिगाड़ उसकी नस-नस में घुस जाता है 
तो राजधानी अपना जीवन नही समाल सकती और शीघ्र नष्ट हो जाती है। इस 
तथ्य के विभिन्न कारण है । एक यह कि जब किसी प्राचीन सल्तनत का विनाश होता 
है और उसके स्थान पर नयी सल्तनत प्रारम्भ होती है तो उस पर “बदवियत'” छायी 
रहती है | वह लोगो की धन-सम्पत्ति को लूटने की ओर से हाथ खीचे रहती है । प्रजा 
पर न राजस्व का और न खराज का अधिक बोझ डालती है और न भारी-भारी कर 
लगाती है। इसी प्रकार जब आय नही बढती तो व्यय का बोझ भी हल्का रहता है। अप- 
व्ययिता एव भोग-विछास की ओर उसका कदम नही बढता । जब नयी सल्तनत इस रग- 
ढग की स्थापित होती है तो उसके कारण राजघानी में बनावट एव दिखावे का वातावरण 
समाप्त हो जाता है। प्रजा शासक का अनुकरण करने लगती है, कारण कि यह स्वा- 
भाविक ही है कि प्रजा, राजा के पद-चिद्धो पर चला करती है चाहे, वह अपनी इच्छा 
से हो (क्योकि प्रत्येक अधीनस्थ व्यक्ति अपने हाकिम एव स्वामी का अधीन होता 
है) अथवा अपनी इच्छा के विरुद्ध (कारण कि जब शासक भोग-विलास' से रुचि नही 
रखता, अपितु घृणा करता है तो प्रजा को भी उससे पृथक्‌ रहना ही पड़ता है)। इस | 
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प्रकार दिखावे एवं वनावट के समाप्त हो जाने के उपरान्त नगर संस्कृति एवं नागर 
जीवन की जड़ कट जाती है और नगर अपनी चहलू-पहल तथा रौनक़ खो बैठता है । 
इसे हम विनाश एवं वीरानी कहते हैं । 

दूसरा कारण यह है कि एक सल्तनत का दूसरी सल्तनत पर प्रभुत्व उसकी पहले 
की गहरी शत्रुता एवं उसकी वजह से युद्ध तथा मारकाठट का परिणाम होता है। 
इस प्रकार जब तक बत्रुता, युद्ध एव मारकाट की सभी श्रेणियाँ पार न कर 
ली जायें, एक शक्ति दूसरी शक्ति पर विजय नहीं प्राप्त कर सकती । शत्रुता का 
आवार पारस्परिक घृणा एव आदतो का विरोध होता है। अत जब एक शव्ति दूसरी 

पर प्रभृत्व प्राप्त करती है तो मिटनेवाली भक्ति की हर जादत और स्वभाव प्रत्येक 

रग-ढग एव आचार-व्यवहार नयी गक्ति की दृष्टि में अत्यन्त निद्य प्रतीत होता है। वह 
उसका सम्‌लोच्छेदन करके नयी प्रकार की सस्कृति एवं नागरिक जीवन की नीव 
डालती है और अपनी राज-व्यवस्था नये ढग से करती है । इस प्रकार इसी परिवर्तेन 
एवं उलट-फेर से राजवानी एक वार उजड़ एवं वीरान होकर पुन. शने -शने. आवाद 
होने और शोभा प्राप्त करने रूगती है । इसी मध्य युग को हम वीरानी एवं विनाश 
का युग कहते हैं । 

तीसरा कारण यह है कि प्रत्येक कौम का एक विशेष वतन होता है जहाँ से उसकी 
सल्तनत का प्रादर्भाव होता है । फिर जब वह अपनी विजयो को बढ़ाती है और दूर- 
दूर के देश अपने अधिकारदक्षेत्र में ले आती है तो उसके अवीनस्थ इलाके उसकी मूल 
राजवानी के अधीन एवं उपांत समझे जाते हैं और विजित नगर असल राज्य से 
सम्वन्वित समझे जाते हैं । इस कारण कि राजघानी सल्तनत के मध्य में होनी चाहिए 
सल्तनत अपनी प्राचीन राजवानी को ही अपने राज्य का केन्द्र बनाये रखती है और 
विजित राजवानी के निवासी, सुल्तान की निकटता के लोम में केन्द्र की ओर बढ़ने 
लगते हैं। फलत भरा-भराया एवं सभ्य नगर उजड़ने लगता है। जब सम्यता का 
पतन होने लगता है तो नगर के जीवन का अन्त हो जाता है क्योंकि नगर का जीवन 
एवं आवादी साथ-साथ बढती है और साथ ही मिट्ती है, इस प्रकार विजित राजघानी 
वीरान हो जाती है। 

इतिहास इस प्रकार के अनेक उदाहरण प्रस्तुत करता है। जब सलजूकियो को 
प्रभुत्व प्राप्त हुआ तो उन्होने इसफहान को जपनी राजधानी वनाया और वग्रदाद 
ने अपनी शोभा खो दी और उसकी प्राचीन रौनक समाप्त हो गयी | अरब ने अपने 
राज्य-काल में मदाएन को छोड़कर कूफा एवं वसरा को राजवानी वनाया तो मदाएन 


री 
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पर वीरानी छा गयी । बनी अब्बास ने अपने राज्य-काल में दमिश्क को छोडकर 
वागदाद को राजधानी बनाया और बनी मरीन ने मगरिव में मराकश को छोड़कर 
फास को राजघानी बनाया तो प्राचीन राज्य-केन्द्र उजड़ते एव वीरान होते गये । नये 
नगरो की आवादी प्राचीन नगरो के विनाश का कारण बनने लगी । इसका निष्कर्प 
यही निकला कि राज्य का एक नये स्थान को शासन केद्ध बनाने का अर्ये प्राचीन 
राजधानी का विनाश होता है। 

चौथा कारण यह है कि नया शासन, पिछले शासन के हितेषियो, एव शुभ-चिन्तको 
को उनके मूल निवास स्थान से दूर दूसरे स्थान पर स्थानातरित कर देना अपना परम 
कत्तंव्य समझता है ताकि उनके खतरो से पूर्ण-हूप से रक्षा हो सके । प्राचीन राजधानी 
में जो लोग रहते, बसते है उनमे विजित शासन के हितेषियो की अधिकता होती है और 
वे विभिन्न रूप में शासन से सम्बन्धित होते हैं। अधिकाशत- तो शासन के आश्रित होते 
है । उसके प्रति अपनी आस्था को किस प्रकार भुला सकते हैं प्रभुत्त एव “असवियत” 
से वे भले ही वचित हो चुके हो, किन्तु हृदय से अपनी निष्ठा के कारण पिछले शासन 
के साथ होते है । उघर नये शासन का यह दृष्टिकोण होता है कि जिस प्रकार 
उसके द्वारा पिछली हुकूमत मिटी है उसी प्रकार उसके अवशेष एवं चिह्न तक मिट 
जायें। अत उसके लिए इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नही होता कि प्राचीन 
शासन से सहानुभूति रखनेवालो को भी अपनी 'राजघानी में स्थानातरित कर ले । 
कुछ को बन्दी बना कर, कुछ पर कृपा दृष्टि प्रदर्शित करके अपने पास बुला ले । प्राचीन 
राजघानी में इस' प्रकार जन-साधारण, श्रमिको एव कृषको के अतिरिक्त कोई अन्य 
नही रह जाता । जो लोग निकल कर चले जाते हैं उनके स्थान पर नगर की रक्षा 
हेतु सेना रखी जाती है । जब राजघानी इस प्रकार प्राचीन राज्य के समर्थकों से रिक्त 
हो जाती है तो आबादी में अत्यधिक विघ्न पड़ जाता है। 

फिर नये राज्य के लिए यह भी आवश्यक होता है कि वह अपनी श्रेणी एव दृष्टि- 
कोण के अनुसार कोई नवीन सभ्य नगर बसाये । इसका उदाहरण इस प्रकार दिया जा 
सकता है कि जिस तरह किसी आदमी के पास किसी विशेष प्रकार का एक घर हो और 
जव उसके दिन फिर जायें और वह वत्तमान आवश्यकताओ एव रुचि के अनुसार उसका 
निर्माण कराना चाहे तो फिर उसके लिए इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नही होता 
कि वह उसे तुडवा कर दूसरे नये घर का निर्माण कराये और उसे नवीन प्रकार 
से ने फ जय । ससार के इतिहास से पता चलता है कि राजधानियो में इस प्रकार 
के परिवर्तन वार-बार होते रहते है। हम ने इसे स्वय अपनी आाँखो से देखा है। ,- ' 


४०६ इब्में खल़दून का मुकहमा 


एक सल्तनत के मिटने पर उसकी राजवानी के नष्ट होने का स्वाभाविक कारण 
यह है कि सल्तनत का सभ्यता से वही सम्बन्ध है जो सम्यता का घातु से | धातु का रूप 
उसे तत्सम्वन्धी विगेष दृष्टि के सहारे सुरक्षित रखता है। यह निश्चय हो चुका है 
कि बातु एवं रूप एक दूसरे से पृथक नही हो सकते | इसी प्रकार सल्तनत के अस्तित्व 
की सम्यता के बिना कल्पना नहीं हो सकती, कारण कि मनृष्य स्वाभाविक रूप से 
अत्याचार एव उदहृडता, दुराचार और घूतंता लेकर पंदा हुआ है जिसका निराकरण 
किसी राज्य-सत्ता तथा न्‍्यायकारी के बिना सम्भव नहीं। हाकिम अपनी राजनीति 
द्वारा शासन करना चाहता है, चाहे वह सलतनत शरा के अनुसार हो और चाहे देश 
के हितानुसार। सक्षेप में सम्यता के लिए सल्तनत का अस्तित्व अनिवायें है। अब 
यह ज्ञात हो गया कि सम्यता तथा सल्तनत दोनो का अस्तित्व एक दूसरे के विना 
नहीं हो सकता, एक का अस्तित्व दूसरे का अस्तित्व है और एक का विनाश दूसरे 
का विनाश है। यदि इनमें से एक में विष्न पड़ जाय तो दूसरे में विष्न पडना अनिवार्य 
होता है। यदि सल्तनत की नीव हिल जाय तो देश अपने अस्तित्व को किसी प्रकार 
स्थापित नहीं रख सकता। इस प्रकार रूम, फारस, एव अरब तथा बनी उमय्या एवं 
वनी अब्बास की सल्तनतो की यही दश्शा हुई । वयक्तिक सल्तनत के पतन के विपय में 
उपयुक्त सिद्धात लागू नही किया जा सकता | उदाहरणार्थ, नौशीरवाँ, हरक्‌रू, अब्दुल 
मलिक विन मरवान तथा रशीद की सल्तनतें जब अपने-अपने समय पर बदली तो 
कौमी प्रभुत्व पर कोई प्रभाव नही पड़ा और सम्यता उसी प्रकार की रही, कारण कि 
बाद में आनेवाला प्रत्येक वादशाह सम्यता के अस्तित्व का रक्षक एवं उसकी स्थापना 
के लिए उत्तरदायी सिद्ध हुआ | राज्य के नियमो एवं सिद्धातो में अगले-पिछले बादशाह 
एक दूसरे से मिलते-जुछते रहे। अत. उनका परिवत्तेन सभ्यता को कुछ अधिक प्रभावित 
न कर सका । इसका भी कारण यह है कि सल्तनत जो वास्तव में सम्यता को प्रभावित 
करती है, और उसके अस्तित्व का कारण है, पूर्ण रूपसे प्रभुत्व एवं “असवियत” 
पर अवलूम्बित है। वह शखसी वादशाहो के परिवर्तन से नही बदलती, अपितु उसी 
प्रकार वत्तमान रहती है। यदि एक “असवियत” मिट कर, दूसरी “असवियत” 
उसका स्थान ले और पहली “असवियत” वाली कौम पूर्ण रूप से नष्ट हो जाय तो 
नि.सन्देह देश में बहुत वडी उथरू-पुथल हो जाती है और सम्यता का स्थान वीरानी 
ले लेती है। ईंदवर में जो वह चाहे करने की शक्ति है। “यदि वह उन्हें नष्ट करना 
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चाहे तो वह नष्ट कर देता है और नये प्राणियों का सजेन कर देता है। ईश्वर के लिए 
यह कठिन नहीं ।” 


(२०) कुछ कलाएँ विशेष रूप से नगरो में पायी जाती हैं 


यह एक खुला तथ्य है कि नगखवालो के कत्तेव्य एव आचरण एक दूसरे की सहायता 
के विना जन्म नही पा सकते, कारण कि मनुष्यो की सम्यता स्वाभाविक रूप से पारस्प- 
रिंक सहयोग पर निर्भर है। जिन कार्यो की जन-साधारण को अधिक आवश्यकता 
होती है, उनके लिए कुछ लोग अपने आपको विशेष रूप से पृथक्‌ कर लेते है। वे 
उनमें कुशलता एव दक्षता पैदा कर लेते है और उन्ही उद्योग-धधों को अपनी जीविको- 
पार्जद का साधन समझते है, कारण कि वे जानते है कि नगर की सम्यता का अस्तित्व 
उन कार्यो के बिना हो ही नही सकता। जिन उद्योग-धंघो की नगरवालो को साधारणत- 
आवश्यकता नही होती वे बडी शोचनीय दशा में रहते हैं। कोई उन्नकी ओर ध्यान 
नही देता । दरजी, बढईं, लोहार इत्यादि ऐसे पेशेवाले है कि नगर का कार्ये 
इनके बिना चल ही नही सकता । अब रहे ऐसे पेश जो केवल मनोरजन एवं तफ़रीह 
के साधन होते है, और आथिक आवश्यकता के समाधान' में उनका कोई स्थान नहीं 
होता । वे ऐसे नगरो में पाये जाते है जो सम्यता की चरम सीमा पर होते है और 
नगर के जीवन एवं सस्क्ृृति के केन्द्र होते है। उदाहरणार्थ, शीशा वनानेवाले, सुनार, 
इत्र बेचनेवाले, भटियारे, नानबाई, फर्राश, इत्यादि । फिर ये पेशे भी प्रत्येक सभ्य 
नगर में एक प्रकार से नही पाये जाते । नगर की सस्क्ृति जितनी उन्नति करती है, 
नगर के इस प्रकार के पेशों को उतनी ही उद्नति प्राप्त होती है और वे बढते जाते 
है । अत. यह हो सकता है कि एक नगर में ये पेशे कम हो और एक में अधिक । 

देख लीजिए कि हम्माम' बडे समय एवं आबाद नगरो में ही पाये जाते है, कारण 
कि छोगो की समृद्धि एवं खुशहाली के साथ-साथ इनका अस्तित्व परमावश्यक हो जाता 
है, किन्तु एक औसत आबादी के नगर में हम्माम कम सख्या में मिलेगे। वहाँ यदि 
किसी बादशाह अथवा हाकिम ने हम्माम बनवा भी लिया तो इस कारण कि 
साधारण आबादी को इनकी जावश्यकता नही होती, वे शीघ्र ही टूट-फूट कर नष्ट हो 


१ क्रान शरीफ से उद्घृत। 
२. सार्वजनिक स्नानगृह अथवा गरम जल के स्नानगह।. 


८ इब्ने खलदून का मुकदमा 


ते है और उनके प्रवधक छाम न होने के कारण उनका प्रबंध छोड़कर भाग जाते 
/ईंदवर अपने हाथ दृढ्तापुर्वंक वनन्‍्द रखता है, किन्तु उन्हें खोल भी देता है' ।” 


(२१) नगरो में “असबियत”, एक दूसरे पर प्रभुत्व 


मनुष्य स्वाभाविक रूप से आपस में एक दूसरे के साथ मेल-जोल एवं मेल-मिलाप 
ने का आदी है भले ही कुछ का सम्बन्ध उनमें न हो। किन्तु कुल के सम्बन्ध के आधार 
जो मेल-जोल होता है वह वडा दृढ होता है और कुल के बिना कमज़ोर | सक्षेप 


यद्यपि कुल का सम्बन्ध न भी हो तो भी एक प्रकार की “असवियत” अवश्य पैदा, 


ही है। नगरवालो में से बहुत से छोग वैवाहिक सम्बन्ध द्वारा जुड जाते है भर एक 
; एवं एक रिश्ते के हो जाते हैं ।॥ फिर उनमें वही झत्रुता एव सत्यता की भावनाएँ 
ग्री जाती है जो विभिन्न कवीलो एवं समूहो में मिलती हैं। उनकी अरूग-अरूग 
लेयाँ वन जाती है और प्रत्येक “असवियत” पूृथक्‌ हो जाती है । जब सल्तनत में 
धवस्था के चिह्न दृष्टिगत होने छगगते है और राज्य की विभिन्न दिशाओ में उसका 
गव समाप्त होकर उसकी शक्ति राजघानी में ही सीमित हो जाती है, तव नगर- 
ले इस चिन्ता में ग्रस्त हो जाते है कि उनका प्रभुत्व किस प्रकार स्थापित रखा जा 
ता है और उनके नगर की रक्षा किस प्रकार की जा सकती है। वे परस्पर एक 
रे से परामर्श करते हैं और साधारण एव श्रेष्ठ तथा ऊँच-नीचका भेद-भाव करने 
पते है । यत' मनुष्य में स्वाभाविक रूप से यह भावनाएँ पायी जाती है कि वे दूसरे 
: प्रभृत्व प्राप्त करना चाहते हैँ । अतः देश के प्रतिष्ठित छोग शक्तिशाली बादशाह 
| न पाकर अपना पृथक्‌ स्वतत्र राज्य स्थापित करने का प्रयत्न' करने लगते है और 
; उद्देश्य हेतु परस्पर लडते-झगडते हैँ । प्रत्येक अपने दासो, आश्वितो एव सहायकों 
वल पर उठता है और नगर के दुष्टो को घन-सम्पत्ति देकर अपनी ओर मिलाने 
प्रयत्न करता है। इस प्रकार एक दूसरे से गुथकर अन्त में एक दूसरे पर अधिकार 
मा ही लेता है। फिर वह अपने साथियो एवं हितेपियो को कृपा एवं दया द्वारा 
म्मानित करता है और शत्रुओं को मौत के घाट उतारता अथवा निर्वासित करता 
/ ताकि विरोधियों के ज़ोर-शोर एवं शक्ति को पूर्ण रूप से कुचल दे और फिर किसी 
| सिर उठाने की शक्ति न हो। अत इस प्रकार विजयी शक्ति को नगर में स्वतत्र 


१. क्रान शरोफ से उद्घृत। 
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राज्य स्थापित करने का अवसर मिल जाता है और फिर सल्तनत एक नस्ल से दूसरी 
नस्ल म॑ चलती रहती है । 

इस' नयी सल्तनत को स्वय उन्ही हालतों का सामना करना पडता है जिनका एक 
बडी सल्तनत को। उदाहरणार्थ, वह बाल्यावस्था से युवावस्था अयवा उन्नति की चरम 
सीमा को प्राप्त होती है। तदुपरान्त वृद्धावस्था की ओर और फिर विनाश की तरफ 
अग्रसर होती है । 

कभी-कभी ऐसी छोटी सल्तनतें बडी सल्तनतो के रग-ढग पर चलने छूगती हूँ 
और, उनका बादशाह उन बडे बादशाहो की वराबरी का दावा करता है जो कबीलो 
एवं समूहो के स्वामी तथा “असबियत” वाले होते है, जो महान्‌ युद्ध करता है और 
जिसका राज्य दूर-दूर तक के देशो तक फैला होता है। यह इस प्रकार होता है कि 
नया बादशाह भी सिहासनारूढ होता है, सहास्त्र सेनाएँ राज्य की विभिन्न दिशाओ 
में भेजता है, शाही फरमानो के लिए मुहरे तैयार होती है, लेखा एव निरीक्षण-विभाग 
स्थापित होते है, इनशा' एवं दीवानी विभागों की स्थापना होती है। सक्षेप में उसका 
रग-ढग कुछ ऐसा बदल जाता है कि उसको देखकर शिक्षा प्राप्त होती है एव आशचयें 
होता है कि प्राचीन सल्तनत का जोर टूट जाने और कुछ सम्बन्धियो के आपस से 
मिलकर “असवियत” पंदा करने से नयी सल्तनत क्या से क्या हो गयी। कभी-कभी 
ऐसा होता है कि नयी सल्तनत सरलता को ही अगीकार किये रहती है और अपने 
आपको ससार के समक्ष व्यग का विषय नही बनाती । 

इस प्रकार इफरीकिया में जब हफसिया राज्य शक्तिहीन हो गया और, अन्त में 
उसकी ऐसी दुर्देशा हो गयी कि बीसियों वर्षों तक वह समल न सकी तो जरीद, तराब्लस, 
गेन्स, तोजर, नफता, कफसा, विस्करा एव जाब सरीखे नगरो में ऐसी ही अराजकता 
स्थापित हो गयी । प्रत्येक नगर में पृथक हाकिम का राज्य था । वही अपने परगने 
एवं एलार्के का शासन-प्रबध करता और राजस्व' तथा कर वसूल करता था । यद्यपि 
वे लोग प्राचीन सल्तनत की अनुयायिता का भी दावा करते थे, किन्तु अपनी मृत्यु के 
समय वे अपनी सतानो को अपना उत्तराधिकारी बना गये जिन्होने कुछ ही दिनो में 
अत्याचार एवं कठोरता से छोगो को तग कर डाला और मलिको एव सुल्तानो की 
सतानो के उसी प्रकार के चरित्र एव नियमो पर चलकर अशान्ति उत्पन्न कर दी । 
वे अपनी दशा को भूलकर सुल्तान कहलाने रूगे । अततोगत्वा “अमीरुढ मोमिनीन” 


१. पतन्न-व्यवहार का विभाग। 
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अब्वास ने इस उपद्रव को शात किया और जो स्थान उनके अधिकार में आा गये थे, 
उन्हें उनसे छीन लिया । 

सिनहाजा की सल्तनत के अन्तिम युग में जरीद के एलाक़ो में भी विभिन्न स्थानो पर 
अव्यवस्था फल गयी थी और सल्तनत का प्रभाव पूर्णत समाप्त हो गया था। यहाँ 
तक कि शेखुल मुवहहेदीन और उनके वादशाह अब्दुल मोमिन ने उन्हें देश एवं राज्य 
से निर्वासित करके मगरिवर की ओर भगा दिया और जरीद के पूरे एलाक़े से उनके 
प्रभाव को समाप्त कर दिया । इसी प्रकार बनी अब्दुल मोमिन के अतिम राज्य काल 
में सिन्ता' की यही दवा हुई थी कि वहाँ भी अमीरो एवं रईसो ने अत्यधिक उहृडता 
प्रद्गनत की थी और अपने आपे से वाहर निकरू गये थे। 

यह आपने उन उच्च वशवाले रईसो एवं अमीरो के प्रभुत्व का हाल सुना जो 
नगर में सम्मानित एव प्रतिष्ठित होते हैं। कभी-कभी ऐसा भी होता है कि नगर 
के निम्न वर्ग के एवं दुप्ट तथा दुराचारी लोग विद्रोह कर देते हैं और अपने कुछ साथियों 
के सहयोग के जोर पर एवं उनकी असवियत” की सहायता से ऐसा जोर पकड़ 
लेते हैँ कि नगर के सम्मानित एव प्रतिप्ठित लोग भी उनसे दव जाते है, कारण कि 
उनकी “बसवियत” तो समाप्त ही हो चुकती है, अत मुकाबले की गक्ति वे पैदा 
ही कहाँ से कर सकते है । 


6 ईव्वर 


ईब्वर में अपने आदेगों को मनवा छेने की शव्िति है” 


(२२) नगरवालो की भाषा 


नगरवाले प्राय उस कौम की भाषा का अनुसरण करते हैं जो उस पर प्रभुत्व प्राप्त 
कर लेती हैँ । इस प्रकार पूर्व से पश्चिम तक के सभी इस्लामी नगरो में अरवी भाषा 
आज तक प्रचलित है, यद्यपि मूल मुज़र अरवी भापा एवं उसके एराब'" दोनों में दोप 
जा चुके हूँ । इसका कारण वही है कि इन नगरों में वसनेवालो के घर्मं पर इस्लामी 
सल्तनत का जव भ्रभुत्व स्थापित हुआ तो अवीनस्थ क़ौमें अपनी भाषाएँ भुला वैठी और 
इच्छामी भापा अरबी के अवीन हो गयी । यह वात स्पप्ट है चूंकि मुहम्मद साहब 
बरवी थे, जत' इस्लाम घ॒र्म भी अरबी भाषा में जाया और जो कौमं इस वर्म 


१ (८€पा3- 
२ करान शरीफ से उद्घत 
३ जबर, ज्षर और पेद्ग । 
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को स्वीकार करती गयी वे अपनी भाषाओं को छोड़कर अरबी भाषा को स्वीकार 
करती गयी । 

हज़रत उमर ने अजमियो में प्रचलित महाविरो के प्रयोग का निषेध कर दिया 
था। आपका कथन था कि यह “खिब” अथवा छल एव घूतंता है । जब घ॒र्मं ने अजमी 
भाषाओ की पूर्णत उपेक्षा की और मुसलमानों की भाषा अरबी हो गयी तो अजमी 
भाषाएँ स्वत. मिट गयी, कारण कि प्रजा अपने आचार-व्यवहार एवं धर्म में अपन 
बादशाह का अनुसरण करती है, अत अरबी भाषा इस्लामी राज्यो में प्रविष्ट हो 
गयी और अरब की आज्ञाकारिता का चिह्न समझी जाने छगी । समस्त इस्लामी नगरो 
एव देशो में प्राचीन' भाषाएँ पूर्णतः नष्ट हो गयी और प्रत्येक दिशा में अरबी की 
ही चर्चा होने लगी। स्थानीय भाषाओं को विदेशी भाषाओ का स्थान प्राप्त हो गया, 
किन्तु इसके साथ-साथ अरबी भाषा भी दोषो एवं परिवतेनों से सुरक्षित न रह सकी । 
अन्य भाषाओ के शब्द इसमें सम्मिलित हो गये। वाक्यों के रूप में परिवतंन होने 
लगा । फिर इस मिश्रित भाषा का नाम' हजरी' भाषा रखा गया, कारण कि समस्त 
इस्लामी नगरो में यही प्रचलित और इसी को उन्नति प्राप्त थी । हु 


एक कारण यह भी है कि आज तक इस्लामी नगरो में उन्ही अरबो की सताने 
रहती-बसती चली आयी है जिन्होने उन पर अधिकार जमाया और जिनका जीवन सभ्य 
जीवन है, कारण कि वे अजमियो की भूमियो एव देशो के स्वामी बनकर समृद्ध हो चुके 
थे। फिर उनके उपरान्त उनकी भाषा उनकी सतान में विरासत के रूप में आयी और 
उनकी भावी सतानें अपने पूर्वजों की भाषा वोलती-चालती रही, यद्यपि' उसमें कुछ 
अजमी शब्द मिश्वित हो गये । सक्षेप में अरबी ही प्रचलित रही । इस प्रकार अरवी सवंदा 
नगरवासियो एवं हजरियो की भाषा समझी गयी । इसको हजरी भाषा की उपाधि 
प्राप्त हुईं। बदवी भाषा पूर्व की भाँति अजमी शब्दों के मिश्रण से सुरक्षित रही । 

जब पूर्व में देलम एवं सल्जूकियो को प्रभुत्व प्राप्त हुआ और पश्चिम में जनाता 
एवं वरबर ने अपना अधिकार जमाया और इस्लामी देशो में उन्ही को प्रभुत्व प्राप्त 
हो गया तो अरबी भाषा में अत्यधिक दोष उत्पन्न हो गये और वह नष्ट ही हो जाती 
यदि मुसलमान किताब' एव सुन्नत जो धर्म के स्रोत है की आड़ में अरबी भाषा 
की रक्षा अपना परम कत्तंव्य समझ कर उसकी रक्षा के लिए हर प्रकार से कटिवद्ध 


१. नगरवालों की । 
२. क्रान शरीफ । 
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न हो गये होते। जव समय के परिवर्तन से तातारियों एवं मृगलो को प्रभुत्व प्राप्त हुआ 
तो इस्लाम से उनके अपरिचित होने के कारण किताव एवं सुन्नत की आड भी समाप्त 
हो गयी और फिर अरबी भाषा का सभी स्थानों से अन्त हो गया । इस्लामी देशों, 
इराक, खुरासान, फारस, हिन्द, सिन्ध, मावराउन्नहर, शाम एवं रूम के देशो में भी 
उसका दवदवा समाप्त हो गया। कविताओ एव पद्मयों में भी अरवी का प्रयोग समाप्त 
हुआ । केवल कही-कही पाठ्यक्रमों में अरवी भाषा सम्मिलित रह गयी और वह भी 
उन्ही लोगी तक जिन्हें ईश्वर ने उससे रुचि प्रदान की। धर्म (इस्लाम) के साथ-साथ 
मित्र, शाम, उन्दुलुस एव मगरिव में अरबी भाषा को कुछ स्थायित्व प्राप्त हुआ है। 
वन्य इस्लामी देशों में तो अरबी भापा का चिह्न तक मिट गया । यहाँ तक कि पाडित्य- 
पूर्ण ग्रग अजमी' भाषा में छिखे जाने छंगे हैं और पठन-पाठन में भी अजमी भाषा 
प्रचलित है । 


१. ग़र अरबवालो की ॥ 


अध्याय ४ 
जीविकोपार्जन के विभिन्न साधन 


 (लाभकर कार्ये, कला-कौद्ल और 
तत्सम्बन्धी श्रन्य समस्याएँ ) 


शा 


(१) जीविकोपाजन तथा लाभ के वास्तविक अर्थ, 
लाभ ही मनुष्य के परिश्रम का मूल्य है 


मानव स्वभावत. खाद्य सामग्री एकत्र करना अनिवाय समझता है। जन्म से 
लेकर मृत्यु तक वह क्षण भर के लिए भी अपनी इस आवश्यकता की उपेक्षा नही कर 
सकता और वास्तव में सम्रह की उपेक्षा करना ईश्वर का ही गुण है। मनुष्य को नाना 
प्रकार की आंवद्यकताओ के लिए दूसरों का मूँह देखना पडता है। मनुष्य की आवश्य- 
कताओ को दृष्टि में रखकर ही ईद्वर ने समस्त प्राणियों को उसके लाभार्थ पंदा किया 
है और क्रान शरीफ में जगह-जगह पर इस परोपकार का उल्लेख किया गया है। 
वह कहता है, “उसने ज़मीन तथा आसमान में जो कुछ है वह सब तुम्हारे लिए पैदा 
किया है । उसने सूर्य तथा चन्द्रमा को तुम्हारे अधीन किया है। उसने समुद्र को तुम्हारे 
अधीन किया । उसने आकाश-मडल को तुम्हारा वशवद किया और पशुओ को तुम्हारे 
अधिकार में किया ।” मनृष्य को ईश्वर ने अपना उत्तराधिकारी बनाया है। गत: 
उसको ससार की समस्त वस्तुओ पर प्रभुत्व भी उसने प्रदान किया है, किन्तु केवल एक 
मनृष्य सब पर अधिकार नही जमा सकता, अपितु सब मिल-जुरूकर संसार की वस्तुओं 
का अपने छाभाथे प्रयोग करते है । जो वस्तु एक मनुष्य को प्राप्त हो जाती है दूसरा 
बिना उसका म्‌ल्य चुकाये हुए उसे नही हासिल कर सकता । अत. जब मनुष्य निर्बलता 
के चक्र से' निकल कर कुछ शारीरिक शक्ति प्राप्त करता है तथा जीविकोपाज॑न 
के लिए हाथ-पाँव मारता है तो वह जो कुछ इस प्रकार कमाता है उसको अपने 
आवश्यकतानुसार व्यय करता है तथा चीजो का मूल्य चुकाता है। ईर्वर ने कहा 
है कि “ईश्वरसे ही रोजी माँगो ।”' कुछ वस्तुएँ ऐसी भी है जो बिना मूल्य मिल जाती 
है। उदाहरणार्थ, वर्षा का जल, कृषि एवं अन्य कार्यों के लिए बिना मूल्य ही प्राप्त 
होता है। किन्तु केवल यह जल ही रोजी के लिए उस समय तक पर्याप्त नही होता 
जव,तक भनुष्य उसके साथ अपना प्रयत्न एव उद्योग भी सम्मिलित न करे । यदि इस 
परिश्रम से मनृष्य की वास्तविक आवश्यकताएँ, जिनके बिना उसका जीवन असम्भव 
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है, पूरी हो जावें तो इस प्रकार के परिश्रम के मूल्य को लाभ कहा जाता है और यदि 
आवश्यकता से अधिक एकत्र हो जाय तो उसे पूंजी कहते हे । 

मनुप्य जो जीविकोपार्जन करता है उससे यदि वह केवल अपने आपको छाभम 
पहुचाये और उसे व्यय करके वह स्वय उससे छाभ कमाये, उसे अपनी आवश्यकताओं 
पर व्यय करे तो यह लाभ वास्तव में उसके लिए रोज़ी कहलायेगा। मुहम्मद साहब 
ने कहा है कि “तुम्हारी घन-सम्पत्ति वास्तव में वही है जिसे तुम खाकर समाप्त कर 
देते हो अयवा पहिनकर फाड डालते हो या दान में देकर व्यय कर देते हो । यदि 
कमानेवाला अपनी कमाई से राम न उठाये और उसे अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति 
में व्यय न करे तो वह उसके लिए रोजी नही, केवल उसके परिश्रम' का मूल्य है जो कि 
उसके प्रयत्न से प्राप्त होता है। उदाहरणार्थ, तरके' को ले छीजिए, यह मरनेवाछे 
के लिए लाभ है रोजी नही, कारण कि वह उससे कोई नफा नही उठा सकता । जब 
उसके उत्तराधिकारी उससे लाभान्वित होगे तो वह उनके लिए रोजी वन जायगा । 
सुन्नी मुसलमान उसी को रोज़ी कहते हैँ । मोतज्ञेला रोज़ी के लिए वे यह शर्तें लगाते 
हूँ कि उस पर उचित रूप से अधिकार प्राप्त हुआ हो, यदि ऐसा नही है तो वह उनके 
निकट रोजी नहीं। इसी कारण उन्होने अपहरण की हुईं एवं हराम वस्तुओं को 
रोज़ी के क्षेत्र से निकाल दिया है और वह उन्हें रोज्जी नही मानते, यद्यपि ईश्वर अपनी 
कृपा तया दया द्वारा अपहरणकर्त्ता, ज़ालिम, घर्मंनिष्ठ मुसलमान तथा काफिर सभी 
को रोजी पहुँचता है, किन्तु वे इसके लिए वहुत-सी दलील भी देते हैं जिनके उल्लेख 
का यह उपयुक्त स्थान नही है । 

लाभ के लिए परिश्रम एवं उद्योग की आवश्यकता पड़ती है। रोजी कमाने के 
लिए प्रयत्न, परिश्रम, कोशिश तया दौड-घृष की अत्यधिक आवश्यकता होती है। 
ई-वर का आदेश है कि, “ईश्वर से ही रोजी माँगो' ।” क्योकि प्रयत्न इन आदेशों तया 
देवी प्रेरणा से सम्वन्वित है और उसी पर निर्मर हैं। अत प्रत्येक कार्य ईदवर की ही 
शवित से सम्पन्न होता है, किन्तु इसका यह अर्थ नही कि मनुष्य हाथ पर हाथ धरकर' 
वेठ जाय । इसके लिए मनुष्य को कार्य करने की भी आवश्यकता पड़ती है। यदि 
किसी कला-कौशल को जीविकोपार्जन का सावन बनाया जाय तो स्पष्ट है कि उसमें 
अन्तत कार्य करना ज़रूरी रहेगा। यदि कोई पशुओं, वनस्पतियो अयवा खनिज 
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पदार्थ आदि का स्वामी है तो उसके लिए भी परिश्रम करना परमावश्यक होता 
है, अन्यथा उसे किसी प्रकार का कोई लाभ नहीं हो सकता। 
फिर यह भी अपने स्थान पर सत्य है कि खनिज पदार्थों में सोना-चाँदी को ईश्वर 
ने पैजी का मल्य प्रदान किया है। ससारवाले प्राय इसी से भडार भरते हू । यदि 
इसके अतिरिक्त किसी अन्य वस्तु का वे सग्रह करते है तो उसका उद्देश्य भी यही होता 
है कि उससे सोना चाँदी प्राप्त हो सके कारण कि यह दो उत्तम खनिज पदाथ एसे 
है जो वाजार के उतार-चढाव तथा बाज़ार के खतरो से भी मुक्त रहते है । अत 
यही कमाई का म्‌ल उद्देश्य एव भडार तथा खजाने की वास्तविक सम्पत्ति हैं। जब 
यह सव तथ्य सामने आ गये तो यह समझ लिया जाय कि मनृष्य जिस वस्तु को लाभ- 
दायक जानकर जमा करता तथा प्राप्त करता है, यदि वह केवल कला-कौशल की 
किस्मो मे से है तो उसमें लाभ, प्रयत्न एव परिश्राम द्वारा प्राप्त होगा, कारण कि कला- 
कौशल में उद्योग के अतिरिक्त और है ही क्या । यदि कला-कौशल के साथ कोई 
और भी वस्तु सम्मिलित हो, उदाहरणार्थ बढई और जुलाहे की कला में लकडी तथा 
सूत का भी हाथ हो, तो उसमें मूल्य अधिकाश परिश्रम का ही होगा । यदि छाभ 
कला-कौशल की किस्मो में से नही है तो उसमे भी परिश्रम का हाथ होगा क्योकि 
उद्योग के विना लाभ का अवसर ही प्राप्त नही हो सकता। 
इसके अतिरिक्त कभी-कभी परिश्रम का हाथ स्पष्ट रूप से दिखाई पडता है और 
पूँजी में उसका हिस्सा चाहे कम हो चाहे अधिक, गाया अवश्य जाता है। कभी 
परिश्रम का वाह्य रूप से हाथ नही दिखाई देता, उदाहरणार्थ अनाज इत्यादि के भावों 
में जिनमें पूँणी तथा परिश्रम दोनो पर ध्यान रखा जाता है। किन्तु जिन देशों में 
सुगमतापूर्वक कृषि हो जाती है वहाँ परिश्रम का भाग उसके भाव में दृष्टिगत नही 
होता । बहुत कम लोग ही समझते हूँ कि अनाज के भाव में परिश्रम भी सम्मिलित 
है। अत. इस वर्णन से यह वात स्पष्ट हो जाती है. कि लाभ सब का सब या उसका 
अधिकाश भाग परिश्रम का ही मूल्य है। साथ ही साथ यह बात भी स्पष्ट हो गयी 
कि परिश्रम एवं रोजी का वास्तविक तथ्य क्या है, जो वस्तु लाभदायक सिद्ध हो वही 
रोजी वन सकती है । 


जिन नगरो की जनसख्या कम होती है उनमें क्योकि मानव के परिश्रम की कमी 
होती है, अत उसी अनुपात से रोजी की भी कमी हो जाती है । जिन नगरो की आबादी 
अधिक होती है उनमें उसी अनुपात से रोजी का बाहुल्‍य होता है, लोग सुखी एवं 
धन-धान्य सम्पन्न होते हैं । इसका यही कारण है कि जब किसी नगर की जनसख्या 
२७ 
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घटने लगती है तो साधारण लोग कहा करते है कि वहाँ अब रोजी का द्वार बन्द हो 
गया। वहाँ की वहती हुई नहरें तथा उबलते हुए झरने सूख जाते है, कारण कि नहरो 
तथा झरनो के लिए खूदाई एव सफाई की आवश्यकता होती है। जब जनसख्या ही 
कम हो गयी तो यह कार्य कौन करे ? यदि उन बडे नगरो को देखा जाय जिनमें 
किसी समय वड़ी घनी आवादी थी तो पता चलेगा कि उनमें हर तरफ नहरो के जाल 
विछे हुए थे। जब वे उजडे तो उन नहरो का पानी भी सूख गया और समस्त भू-भाग 
सूखा मैदान दिखाई पडने लगा । 
'ईदवर ही रात्रि तथा दिन का निर्धारक है 


(२) जीविकोपाज॑न के विभिन्न साधन तथा उनकी किसमें 


जीविकोपाजेन रोज़ी की इच्छा एवं उसके लिए प्रयत्न एव परिश्रम को कहते 
हैं। मआज' गब्द “ऐश” से निकला है जिसका अथे जीवन है । क्योकि जीवन जीविको- 
पार्जन एवं परिश्रम तथा उद्योग पर निर्भर है, इसी कारण उसको 'मआशझ्" कहा गया। 

१--जीविकोपार्जन के कई साधन है । उनमें से पूर्ण प्रभुत्व प्राप्त होने पर राज्य 
के विधान के अवीन अन्य लोगो से कर तथा खराज के रूप में कुछ द्रव्य या वस्तु प्राप्त 
करना जिसे कर या खराज कहा जाता है, सर्वप्रथम साधन है । 

२--जल, तथा स्थल के पशुओं का शिकार करके जीविकोपार्जेन करना । 
शिकार को व्यवसाय कहा जाता है। यह दूसरा साधन है । 

३--पाछतू जानवरो से लाभदायक चीज़ें प्राप्त करना और उनको रोजी का 
साधन बनाना । उदाहरणायथ, दूध देनेवाले जानवरो से दूध प्राप्त करना, रेशम के कीडो 
से रेशम और मधुमक्खी से मधु सग्रह करना आदि, तीसरे प्रकार के साधन है । 

४--#पि से अनाज और वृक्षों से फल प्राप्त करना जीविकोपार्जन का मुख्य 
साधन होता है। इसका नाम कृषि है। 

५--मनुष्य के उद्योग द्वारा जीविकोपाजेन भी अन्य प्रधान साधन है। यह दो 
प्रकार से सम्भव होता है । प्रथम तो विशेष कार्य एवं व्यवसाय द्वारा, उदाहरणार्थ 
कितावत, बुनाई, घुड़सवारी, वढई, दर्ड़ी इत्यादि के पेशो अथवा किसी अन्य विज्ेप 
पेशे द्वारा जिसमें हर प्रकार का श्रम आ जाता है। 
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२ जीविकोपाजेन। 
३- जीवन। 
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६--दूसरे पूँजी तथा घन-सम्पत्ति लगाकर लाभ-प्राप्ति द्वारा । सामान या माल 
असबाब क्रय करके इधर-उधर नगरो में लिये फिरना, उसे विभिन्न वाज़ारो में वेचना 
अथवा माल क्रय करके अपने पास इस आशय से रखे रहना कि बाज़ार का भाव चंढ 
जाने पर उसे बेचा जाय आदि, इसके अन्तर्गत आते हैं । यहसव व्यापार के रूप हैं 
और कुछ लोगो के जीविकोपार्जन का साधन यही व्यापार है । 

सक्षेप मे उपर्युक्त सब बातें जीविकोपार्जन के विभिन्न साधन हूँ । विद्वानों एव 
दार्शनिको उदाहरणाथ हरीरी' एवं अन्य लोगो के मस्तिष्क में यही बात थी जब उन्होने 
कहा कि “हमें जीविका राज्यसत्ता, व्यापार, कृषि तथा उद्योग-धधे द्वारा भराप्त होती 
है।” राज्यसत्ता जीविकोपार्जन का प्राकृतिक साधन नही है। हम उसका उल्लेख 
इस स्थान पर नही करेंगे। इससे पूर्व राज्य, करो एवं राज्यसत्ता के विषय में दूसरे 
अध्याय में कुछ कहा जा चुका है। कृषि, कछा-कौशल एवं व्यापार जीविकोपार्जन के 
प्राकृतिक साधन हैं । 

कृषि को सभी साधनों के ऊपर प्राथमिकता प्राप्त है, कारण कि यह सरल तथा 
प्राकृतिक साधन है। इसके लिए अधिक ज्ञान की आवश्यकता नही होती | इसी 
कारण इसे हजरत आदम' का आविष्कार बताया जाता है। कहा जाता है कि 
उन्होने ही कृषि का पाठ मानव को पढाया और कृषि करना सिखाया । इस बात 
से यह स्पष्ट होता है कि कृषि जीविकोपार्जव का प्राचीनतम साधन है और 
प्राकृतिक परिस्थितियों के निकटतम है । 

कला-कोशल क्षि के बाद है। इनमें ज्ञान की भी आवश्यकता होती है और 
सोच-विचार की भी । इसी कारण आप देखेंगे कि कला-कौशरू केवल नगरवासियों 
में प्रचलित होते है, बदवियो में नही । कहा जाता है कि कछा-कौशल का आविष्कार 
हजरत इदरीस' ने किया जो कि मानव के दूसरे पिता कहे जाते है। कहा जाता है 
कि उन्होने भावी नस्लो के लिए देवी प्रेरणा द्वारा इसका आविष्कार किया । 

व्यापार भी छाभ कमाने का प्राकृतिक साधन है, किन्तु व्यापार में प्राय युक्ति, 
सूझबूझ, एवं धूत्तेता की आवश्यकता होती है। इसमें बहुत-से उपाय करने पड़ते 


१. सस्भवतः मकामात” का लेखक अल-कासिस बिन अली (४४६-५१६ हि०। 
१०५४-५५ से ११०२ ६०) 

२. वे मुसलमानों तथा ईसाइयो इत्यादि के अनुसार सबसे पहले पुरुष माने जाते हे । 

३. एक पेऱम्बर । - 
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है ताकि क्रम-विक्रय के समय मूल्यों के घटने-बढने से लाभ हो, हानि न हो । यद्यपि 
वे उपाय जुए के प्रतिरुप होते है, किन्तु शरीअत ने व्यापारिक उलट-फेर का निपेध 
नहीं किया है, कारण कि इसमें जुए के समान दूसरे की घन-सम्पत्ति पर, मूल्य अदा 
किये बिना अधिकार नहीं जमाया जाता, अत. व्यापार में शरा के अनुसार कोई हानि 
नही, किन्तु जुआ हराम वताया गया है । 


१७ 


(३) नौकरी जीविकोपार्ज॑न का प्राकृतिक साधन नही 


सल्तनत के विभिन्न विभागों के लिए सेवको की नियुक्ति करना वादशाह के लिए 
अनिवार्य होता है। उनके बिना उसका कोई काम नहीं चल सकता । उदाहरणार्थ, 
वादशाह सैनिकों द्वारा सेना एवं पुलिस विभाग की व्यवस्था करता है और सचिवों 
से कितावत-विभाग चलाता है। इसी प्रकार अन्यवि भाग चलाये जाते हूँ, परन्तु 
प्रत्येक कार्य के लिए ऐसे विद्येपत्त की खोज की जाती है जो तत्सम्वन्धी कार्य कर 
सके । इन' सेवकों के वेतन शाही खज़ानो से अदा किये जाते हैँ । वे सेवक एक प्रकार 
से राज्य के स्तम्भ होते हैं । राज्यव्यवस्था उन्ही पर आाधारित होती है । वादगाह 
एक झरने के समान होता है और वे उसकी छोटी-छोटी नहरें । 

इनके अतिरिक्त भी अन्य सेवाएँ होती है । इसका कारण यह है कि विलासप्रिय 
एवं धन-वान्य सम्पन्न लोग अपना काम स्वय अपने हाथ से नही करना चाहते । वे 
इसमें अपनी मानहानि समझते हैं । इसके अतिरिक्त भोग-विलास में पछूकर बड़े 
होने के कारण वे कार्य करने की सामथ्य खो बंठते हैं । सक्षेप में वे' अपने कार्यो के लिए 
सेवको को नियुक्त करने पर विवश होते हैं। अपनी आय से उनके वेतन का भुगतान 
करते हैं, किन्तु यह पौत्प के सिद्धान्त को देखते हुए अनु चित कार्य है, कारण कि अपने 
कार्य का भार दूसरे के कन्धबो पर डालना अपनी अयोग्यता एवं विवजता को स्वीकार 
करना है और इससे व्यय भी वढ जाता है। साहसी पुरुष कभी इस प्रकार विवञ 
नही होते कि वे स्वय अपना काम न कर पायें और वात-वात में अन्य छोगो से अपना 
काम निकाल । क्योकि मनुष्य अपनी आदत एवं परिस्थितियों पर निर्भर होता है, 
अत धन-वान्य सम्पन्न होने के उपरान्त वह ऐसी अपमानजनक आदतें अपने अन्दर 
उत्पन्न कर लेता और अपनी कौम तथा कुछ को भूल जाता है । * 

इसके अतिरिक्त ऐसे सेवक भी बहुत कम ही है जो कार्य करने के योग्य भी हो 
ओर भरोसे के भी काविछ, कारण कि सेवक चार प्रकार के हो सकते है । एक वे जो 
केवल अपने कार्य में निपुण हो, किन्तु भरोसे के योग्य न हो । दूसरे वे जो भरोसे के 
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अब यदि यहाँ यह प्रश्त किया जाय कि खज़ाने इत्यादि यदि भूमि में दफन नहीं 
किये गये तो पिछली कौमो की वह अपार बन-सम्पत्ति, जिसका उल्लेख प्राय किया 
जाता है, कहाँ गयी ? इस समस्या का समावान इस प्रकार किया जा सकता है कि सोना- 
चादी, जवाहिरात और धन-सम्पत्ति कमायी हुईं वस्तुएँ हैं और लोहे, ताँवे, सीसे तया 
जनन्‍्य खनिज पदार्थों से भिन्न नही है । वे सम्यता एवं मनुष्य के परिश्रम के घटने-वढने 
से घटती-वढती रहती हैं और कम तथा अधिक होती रहती हूँ । छोगो के अधिकार 
में जो कुछ कमाई आती है वह एक दूसरे के हाथो में चछती-फिरती रहती है। इसमें 
तरके का क्रम भी चलता है। आज यदि एक देभ में घन-सम्पत्ति का वाहुल्य है तो करू 
वह देश बन-सम्पत्ति से शुन्य होगा और वही धन-सम्पत्ति दूसरे देश में पहुँच जायगी । 
सक्षेप म॑ सम्यता में यही परिवतंन नित्यग्रति होते रहते है । उदाहरणाये, यदि मगरिव 
तथा इफरीकिया में घन-सम्पत्ति की कमी है तो इसका यह अर्ये नही कि सकालिया 
एव यूरोप के देशो में भी इसका अभाव है। यदि मिस्र तथा शाम में धन-सम्पत्ति 
की कमी है तो इससे यह निप्कर्प नही निकलता कि हिन्दुस्तान तथा चीन में भी इसका 
अभाव है। सक्षेप में हमारी कमाई हुई घन-सम्पत्ति एक स्थान पर नही ठहरती । 
वह आज किसी के हाथ में है तो कल किसी दूसरे के हाथ में होगी । आज एक अमीर 
हैं तो कल कोई दूसरा । सम्यता यही खेल खेला करती है। 

इसके अतिरिक्त खनिज पदार्थ एव उससे सम्बन्वित अन्य वस्तुएँ भी नष्ट हुआ 
करती हूँ । मोती एव जवाहिरात तो सब चीज़ो की अपेक्षा शीघ्र नप्ठ हो जाते है । 
इसी प्रकार सोना-चॉदी, ताँवा, लोहा, सीसा इत्यादि भी श्ीघत्र ही नष्ट हो जाते है । 

अब मित्न के खज़ानों का हाल सुनिए। वहाँ किव्तियों का राज्य सहल्रो वर्ष 
तक रह चुका था | पिछली कौमों के समान उनके यहाँ भी यह प्रथा चली आ रही 
थी कि जब वे अपने मुर्दे को दफन करते तो उसकी जो कुछ धन-सम्पत्ति, सोना- 
चांदी तथा जवाहिरात इत्यादि होते वे सब उसी के साथ दफन कर दिये जाते थे । 
जब किव्तियों का राज्य नष्द हुआ और फारसवालो ने मित्न पर अधिकार जमाया 
तो उन्होने कवरें खोद-खोदकर अपार धन-सम्पत्ति निकाली | देख लीजिए कि मिश्र 
के एहराम' से जो वास्तव में वादशाहों की कन्रें हैं कितनी अधिक घन-सम्पत्ति 
निकाली जा चुकी हैं और निकाछी जा रही है। फारसवालो के उपरान्त यूनान- 
वालो ने भी कब्रो को खुदवाया और अत्यविक धन-सम्पत्ति प्राप्त की । आज तक लोग 


१. पिरामिड। 
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इन कन्नो को धन-सम्पत्ति का भडार समझते है और प्राय. उनमें गडी हुई धन-सम्पत्ति 
मिल भी जाती है। किब्ती अपने मुर्दों के सामान में धन-सम्पत्ति के साथ सोने-चाँदी 
के बर्तन भी रख दिया करते थे । इसी लोभ में मिस्रवासियों में से बहुत से छोगो 
ने कब खोदने का व्यवसाय ग्रहण कर लिया। राज्य के अन्तिम युग में जब इन 
व्यवसायवालो पर कर लगाया जाने लगा तो उन्होने कर भी अदा किया और खुदाई 
भी करते रहे। उनकी देखा-देखी बहुत से छारूची मूर्ख यह कार्य करने को दौड़ पड़े और 
शासन को कर के रूप में भारी-भारी धनराशि देकर खुदाई कराते रहे, किन्तु उन्हें 
असफल रहना पडा । हानि के अतिरिक्त उन्हें कुछ न प्राप्त हुआ । अत ऐसे मूर्ख 
लोभियो को हम यही परामर्श देंगे कि वे ईश्वर के लिए जीविकोपार्जन' में शिथिलता 
एवं काहिली से काम न' ले और ईइवर से उसी प्रकार शरण माँगें जिस प्रकार मुहम्मद 
साहब ने माँगी थी कि ईश्वर उनको शैतानी कल्पनाओ से मुक्ति प्रदान करे । इस 
प्रसग॒ में वे जो निराधार एवं झूठी कहानियाँ सुनते चले आये है उन्हें कदापि स्वीकार 
न करे। 
“ईदवर जिसे चाहता है उसे बिना हिसाब के रोजी प्रदान करता है ।” 


(५) पद एवं श्रेणी धन-सम्पत्ति की प्राप्ति के लिए लाभदायक हे 


यह हमारा अनुभव है कि समस्त आर्थिक मामलो में उच्चश्रेणी के लोग ही अधिक 
धनी होते है । इस तथ्य का रहस्य यह है कि धनी पदाधिकारियो के पीछे सदा चापल्स 
लोग लगे रहते हैं और उनके प्रत्येक आवश्यक तथा अनावश्यक कार्य विना किसी 
मूल्य अथवा पारिश्रमिक के करते रहते है ताकि उनकी प्रसन्नता से वे अपनी आकाक्षाओं 
की पूर्ति कर सके । इस प्रकार उच्च' पदस्थ लोगो के बहुत से कार्य बिना-किसी मूल्य 
के पूरे हो जाते है और उनका बहुत-सा घन बच' जाता है। उनकी धन-सम्पत्ति 
नित्यप्रति बढती रहती है और शीघ्र ही वे चोटी के धनी लोगो में गिने जाने लगते है । 
यही कारण है कि उच्चाधिकारों को भी आथिक आवश्यकताओ की पति का एक 
साधन माना गया है। अब दूसरी ओर उस धनी को देखिए जिसे कोई पद अथवा 
सम्मान प्राप्त नही है। उसका धन उतना ही बढेगा जितनी उसकी पूंजी है' अथवा 
जितना उसका प्रयत्न तथा परिश्रम । इस प्रकार व्यापारियों की दशा यह है कि वे 
अपनी सम्पत्ति एव प्रयत्न के अनुपात में नित्यप्रति धनी होते जाते है, बिना मूल्य के 
उनका कोई काम नही होता और वह हो भी किस प्रकार तथा किस लोभ के कारण 
ही सकेगा ? पदाधिकारियों की पद-शक्ति द्वारा छोगो के सैकडो काम निकलते है, किन्तु 
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पूँजीपति के पास पूंजी के अतिरिक्त होता ही क्या है ? ऐसी अवस्था में कोई मुफ्त 
में उसका कार्य क्यो करने लगा * 

इसका प्रमाण यह भी है कि फकीहो, आलिमो तथा दीन (इस्छाम) के सम्मानित 
लोगों के प्रसिद्ध हो जाने पर जब सव छोग उनके भक्‍त हो जाते है और लोग यह 
समझने लगते हैं कि वे वास्तव में बड़े पहुँचे हुए है तो उनके सास्रारिक कार्य बिना 
मूल्य दिये ही हो जाते हैं । प्रत्येक व्यक्ति विना कुछ प्राप्त किये उनकी सहायता हेतु 
कटिवद्ध रहता है, फलत दीन के उन प्रसिद्ध लोगो की धन-सम्पत्ति तेजी से बढने 
लगती है, कारण कि कार्य का मूल्य तथा मज़दूरी उन्हें नही अदा करना पडती । वे 
बिना परिश्रम एवं अधिक धन व्यय किये श्षीत्र धनी हो जाते हैं। नगरों में भी हमको 
इस प्रकार के सम्मानित व्यक्ति मिलते है और ग्रामों में भी । ग्रामों में लोग उनकी 
ओर से कृषि एवं व्यापार का कार्य करते है और वे सम्मानित लोग स्वय धर में एकान्त- 
वास ग्रहण किये रहते है, फलत उनका घन बढता रहता है और आय में वृद्धि होती 
रहती है। विना किसी प्रयत्न अथवा परिश्रम के उनकी गणना घनी लोगो में होने 
लगती है । यहाँ तक कि जो छोग उनके अचानक घनी हो जाने के रहस्य को नही समझते, 
वे उनको देखकर आइचर्य किया करते हैँ और यह नही समझते कि वास्तव में इसका 
कारण क्या है। 

“ईंदवर जिसे चाहता है उसे रोज़ी देता है और बिना किसी हिसाब के देता है ।” 


(६) दीनता प्रकट करनेवालो और चाटुकारी करनेवाछो को अधिकांश 
लाभ एवं सम्पन्नता प्राप्त होती रहती हैं 


हम पहले सिद्ध कर चुके हैं कि मानव जो कुछ कमाता है वह उसके परिश्रम 
का मूल्य होता है । यदि मनुष्य काम से बिलकुल हाथ उठा ले तो कमाई से भी खाली 
हो जायेगा । फिर काये जितनी उच्च श्रेणी का होता है छोग उसकी उत्तनी ही अधिक 
चिन्ता करते हैं । उतना ही उसका सम्मान एवं मूल्य अधिक हो जाता है और इसी 
अनुपात से आय भी बढ़ती है। यह भी पिछले पृष्ठो में सिद्ध किया जा चुका है कि 
पद एव श्रेप्ठता धन को बढाने में सहायक होती है क्योंकि छोग सम्मानित व्यक्तियों 
का विश्वासपात्र बनने के लिए बिना कोई मूल्य लिये हुए उनके कष्टो का निवारण 
करते रहते है तथा उनको लाभ पहुँचाने का प्रयत्न किया करते है! वे इसमें तन-मन- 


२. कुरान शरीफ से उद्घत। 
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धन बलिदान करने में कोई कसर नही उठा रखते, किन्तु उनका यह आचरण त्याग पर 
आधारित नही होता । वे अपने हृदय मे अच्छी और बुरी सभी प्रकार की भावनाएँ 
छिपाये रहते है। उनकी यह इच्छा होती है कि इस चाटुकारी से उनके सम्मान एव 
पद में अधिक से अधिक वृद्धि हो जाय । सक्षेप मे, सम्मानित लोगो के विपय में इन 
चापलसो की यह चाटुकारी तथा त्याग अपना प्रभाव दिखाता है और वे उसे शीघ्र 
ही धनी बना देते है और देखते-देखते, वे उच्च श्रेणी को प्राप्त हो जाते है । 

इसके अतिरिक्त श्रेष्ठता का माप भी विभिन्न श्रेणियों में विभाजित है । कोई 
ऊँचा होता है और कोई नीचा । ऊँचे से ऊँचा सम्मान बादशाह को प्राप्त होता है, 
उससे ऊँचा कोई मनुष्य नही । सबसे निम्न वर्ग में वह दरिद्र होता है जो न किसी- 
को हानि पहुँचाने के योग्य होता है और न कोई छाभ । इन दोनो श्रेणियों के मध्य में 
अनेक श्रेणियाँ है और ईइवर जिसे चाहता है उसे उस श्रेणी में रखता है। इन्ही 
श्रेणियों के अनुपात से मानव की आशिक व्यवस्था आँकी जाती है, और उसकी 
आवश्यकताएँ पूरी होती हैं तथा उन्हे स्थायित्व प्राप्त होता है कारण कि मानव का 
स्थायित्व पारस्परिक सहयोग एवं सहायता पर निर्भर है। अत: यदि कोई ऐसी परिस्थिति 
की कल्पना करे जिसमें परस्पर सहयोग न प्राप्त हो सके तो मनुष्य का स्थायित्व भी 
सम्भव न हो सकेगा । फिर यह सहयोग बडी कठिनाई से प्राप्त होता है । उसमें किसी 
के अधिकार या इच्छा का कोई स्थान नही होता, कारण कि कुछ लोग ऐसे भी हैं 
जो मानव-हित से अपरिचित होते है, और दूसरो के सहयोग से हाथ खीच छेते है । 
अत एक ऐसे व्यक्ति की आवश्यकता होती है जो कि उन्हें सहयोग देने के लिए विवद 
कर सके ओर मनुष्य को नष्ट होने से वचा सके । साथ ही साथ यह बात बुद्धि एव 
विवेक से सम्बन्ध रखती है, स्वभावत' प्रत्येक व्यक्ति दूसरों के कार्य करने के लिए 
तैयार नही होता, अत कुछ लोग दूसरो से सहयोग करने से मुँह फेर लेते है । इसी तथ्य 
की ओर “आयत” में सकेत किया गया है। “हमने इनमें से कुछ छोगो को विभिन्न 
श्रेणियों में रखा है ताकि वे दूसरो से ज़बरदस्ती काम न छे सकें । तुम्हारे पालने- 
वाले की दया उससे कही अधिक है जो वे कमाते हैं ।” 

इस उल्लेख से यह बात स्पष्ट हो गयी कि सम्मान उस शक्ति का नाम है जिसके 
अधीन एक मनुष्य अपने अधीनस्थ मनुष्यो पर अधिकार प्राप्त करता है । वह जो काम 
चाहता है उसका आदेश देता है, किसी वस्तु का निषेध करता है, सबको अपने प्रभुत्व 


१ क्रान शरीफ के वाक्य । 


कक हि कनसप पेयोकन पवधाक-मंद्क बनना, 
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के अवीन रखता है और शरा के आदेशो तथा राजनीति के सिद्धान्तो के अनुसार 
मानव का न्याय करता है। एक को दूसरे पर अत्याचार करने पर नही, अपितु छाभ 
पहेंचाने पर विवज्ञ करता है और इसके साथ-साथ अपने उद्देश्य भी अपने अधीनस्थ 
लोगो से पूरे कराता हैं। किन्तु प्रथम उद्देश्य अर्थात्‌ मानव का लाभ मूल उद्देश्य है 
और ईइवर की इच्छा भी यही है । दूसरा उद्देश्य सम्मानित व्यक्ति का व्यक्तिगत 
लाभ है । जिस प्रकार दैवी आदेशों में भी थोडा बहुत दोप होना आवश्यक है, कारण 
कि ससार में कोई भी भलाई विना बुराई के नहीं हो सकती और थोडी बहुत बुराई 
अधिक भर्ाई के अस्तित्व में वाधक नही होती, इसी कारण कहा जाता है कि ससार 
मे थोडा-वहुत अत्याचार होना चाहिए और होता है । 

चाहे कोई नगर हो अथवा देश उसमें प्रत्येक प्रकार के उच्च वर्ग का निम्नवर्ग 
पर अधिकार होता है। निम्न वर्गवाले उच्च वर्गवालो के सम्मानित व्यक्तियों से 
सहायता प्राप्त करते हैं। सम्मानित व्यक्तियों का धन उनकी सहायता से बढता 
है। जितनी ही वे उनसे सहायता छेते है उतना ही उनके धन में वृद्धि होती है । उच्च 
पद उनकी आर्थिक उन्नति के द्वार खोल देता है। जितनी ही सम्मानित व्यक्ति की 
श्रेणी ऊँची होती है उतना ही उसका प्रभाव भी विस्तृत होता है। इसी आधार पर 
सम्मानित व्यक्ति का धन बढता-घटता रहता है । यद्यपि कोई व्यक्ति उच्च सम्मान 
से वचित हो तो चाहे वह धनी ही क्यों न हो उसका धन उसके उद्योग एवं परिश्रम 
तथा घन के अनुसार घटता-वढता रहता है | उदाहरणार्थ, व्यापार, कछा-कौशल तथा 
कृपि करनेंवालो का घन । जब वे लोग अपने व्यवसाय के लाभ पर ही जीवन-निर्वाह 
करते हैँ और कोई पद नही रखते तो वे प्राय दरिद्रता एवं फाको में ग्रस्त रहते है । 
उनकी धन-सम्पत्ति बहुत धीरे-धीरे बढती है। अधिकाश ये छोग अपनी स्थिति से 
संघपं ही करते रहते हैँ और कभी-कभी भोग-विछास का आनन्द भी उठा लेते है। 

जब यह वात सिद्ध हो गयी कि उच्च पद ऊपर की श्रेणियो में बँठा हुआ है और 
उच्च पद से छाभ एवं सोभाग्य के द्वार खुलते हैं तो समझ लेना चाहिए कि उसका 
दान-पण्य भी बहुत वडा सोभाग्य है और सम्मानित व्यक्ति बहुत वडा धनी । वह 
अपने अधीनस्थ वर्गों के लिए दान-पुण्य के द्वार खोलता है । उसके अधीनस्थ लोग 
उस पर निर्भर होते है । ऐसी अवस्था में जिसे भी सम्मान की इच्छा होगी वह अवश्य 
ही नम्नता दिखाने एवं चाटुकारी करने पर विवश होगा, ताकि उसे इस प्रकार का 
सम्मान प्राप्त हो । यदि वह ऐसा न करेगा तो स्वंदा दवा रहेगा और सम्मानित 
पद तक न पहुँच सकेगा। इसी कारण हमने लिखा कि दीनता एवं चाटुकारी 
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सम्मान की प्राप्ति के साधन है और सम्मान एवं सौभाग्य धन कमाने के साधन । 
ससार में ऐसे बहुत-से उदाहरण मिलेंगे कि बहुत-से धनी लोग चाटुकारी के कारण 
बडे-बडे पदो पर पहुँच गये और उन्होने अत्यधिक सम्मान प्राप्त कर लिया । उन्ही 
की तुलना में ऐसे छोग भी मिल जायेंगे जो स्वाभिमान के कारण सववेदा सम्मान से 
वचित रहते है । उनकी जीविका केवल उनके परिश्रम पर निर्भर रहती है ओर वे 
अधिकाश दरिद्रता एव फाको का शिकार बने रहते है । 

अभिमान तथा घमड की गणना यद्यपि चरित्रहीनता में है, किन्तु यह उस समय 
पैदा होते है जब मनुष्य को अपने उच्च पद का भरोसा होता है और इस बात का भी 
कि लोगो के लिए उसकी योग्यता अनुपेक्ष्य है । उदाहरणार्थ, किसी बहुत बड़े विद्वान, 
कुशल कातिव तथा उच्च श्रेणी के कवि को देखा जा सकता है | उच्च कुल से सम्ब- 
न्धित व्यक्ति भी स्वाभिमानी हो जाते है, किसी बादशाह एवं बडे आलिम की सतान 
इसके उदाहरण है । जब वे अपने पूर्वजों के विषय में सुनते है कि वे बहुत बड़े गौरव 
एव श्रेष्ठता के स्वामी थे तो वे अपने आपको भी बहुत बडा सम्मानित व्यक्ति सम- 
झने लगते है, किन्तु यह गोरव केवल ऐसी वस्तु पर होता है जिसका कोई मूल्य 
नही । पूर्वजों के बड़े होने से उनकी सतान बड़ी नहीं हो जाती, जब तक कि वह स्वयं 
गौरव एवं सम्मान के कार्य न करे । इसी प्रकार उन लोगो को भी अभिमानी पाया 
गया है जो धूत्तं, चालाक, सूझ-वूझवाले एवं अनुभवी होते है । वे भी अपने वरावर 
किसीको नही समझते । ऐसे लोगो के विपय में देखा गया है कि वे किसी अन्य 
सम्मानित व्यक्ति के समक्ष नहीं झुकते और अपने बडे के साथ कोई चाटुकारी का 
व्यवहार नही करते, अपितु अन्य छोगो को अपने आपसे निम्न श्रेणी का समझते है 
और उनके समक्ष दीनता प्रकट करना अच्छा नही समझते, क्योकि वे समझते हैं कि 
ऐसा करने से उनके सम्मान मे कमी हो जायगी और वे अपमानित हो जायेंगे । यह 
मूर्खता का चिह्न है। 

अब जितना वे अपने आपको अन्य छोगो से श्रेष्ठ समझते है उसीके अनुसार 
वे छोगो से व्यवहार करते है । यदि कोई उनको उच्च श्रेणी का नही समझता तो वे 
उससे जलने लगते हैं और इसी चिन्ता में घुलते रहते है कि किस प्रकार हमारी श्रेष्ठता 
अन्य छोग स्वीकार कर ले। दूसरी ओर छोग उनके इस व्यवहार को बहुत बुरी 
दृष्टि से देखते है, कारण कि मनुष्य की प्रकृति मे यह बात है कि वह अकारण किसी की 
श्रेष्ठता एव गौरव को स्वीकार नही करता जब तक कि गौरव एवं सम्मान को देखकर 
उसे स्वीकार करने पर विवश न हो जाय । इन अभिमानी छोगो के पास उच्च पद न 
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होने के कारण कोई ऐसा साधन नहीं होता कि वे अन्य छोगो को दवा सकें, लोगो 
की गर्दनें अपने सामने झुका सकें, फलत लोग उनके शत्रु हो जाते हैं । इसके अतिरिक्त 
वे छोग उच्च श्रेणीवालों से लाभ उठाने से वचित रहते हैं । उनको कभी कोई सम्मान 
नही प्राप्त होता और न कोई छाभ । जव वे सबको निम्न वर्ग का समझकर सवसे 
पृथक्‌ रहते है और किसीको मुँह नहीं रगाते तो फिर उनको किस तरह छाभ प्राप्त 
हो सकता है ? इसी कारण उन्तकी आ्थिक दशा भी गिरती जाती है। वे सर्वंदा 
दरिद्रता एव फाके में ग्रस्त रहते है । यह वात प्रसिद्ध है कि कछा-कौशल के कारीगर 
लोग सासारिक लाभ से वचित होते हैं और रोज़ी का लाभ उनको उनकी कछा में' 
प्राप्त हो जाता है, किन्तु वे अपनी कलछा में ही मस्त रहते हैं । सल्तनतो में सदाचरण 
के ही आधार पर लोगो को विभिन्न सम्मान प्राप्त होते है । 
प्राय कमीने तथा चरित्रहीन छोग चापल्सी एवं चाटुकारी करके वडे-बडे 
पद प्राप्त कर लेते हैं और उच्च सम्मानवाले एव कुलीन लोग उन्नति नही कर पाते। 
इसका कारण यह है कि सल्तनत जब उन्नति के शिखर पर पहुँचकर ज़ोर पकड़ जाती 
है तो प्रभुत्व केवल वादशाह को ही प्राप्त होता है, इसके अतिरिक्त सब लोग उसके 
अधीन रहते हैं । वादशाह के सामने समस्त प्रजा सेवकों एव दासों के समान होती 
है। वादशाह की दृष्टि में छोठे-बड़े का कोई अन्तर नही रहता । जो उसकी सेवा 
अधिक करते हैं और उसके निकट पहुँचने का प्रयत्न करते है उन्हे वह उच्च पदो द्वारा 
सम्मानित करता है। ऐसी अवस्था में वाज़ारी छोंग वादशाह के निकट पहुँचने का 
प्रयत्न करते है । नाना प्रकार से उसकी सेवा करके उसे प्रसन्न करते हैं और उसके 
प्रत्येक आदेश के समक्ष सिर झुकाये रहते हू । वे नम्नता एवं चाटुकारी में कोई कमी 
नही करते यहाँ तक कि बादशाह के विश्वासपात्रों की भी चाटुकारी करते रहते है 
ओर उसके सम्वन्धियों के भी दास बने रहते हैँ । अन्त में बाज़ारियों को भी इस 
धृतता के कारण वादशाह के सहचरो में सम्मिलित कर लिया जाता है और फिर वे 
सासारिक बन-सम्पत्ति से छाभ उठाने लगते हैँ और धन-बान्य सम्पन्न हो जाते है । 
इसके विपरीत राज्य के सच्चे हित॑पी अपने उन पूर्वजों के कारनामों पर जिन्होंने 
सल्तनत का बुरा चाहनेवाछों को नष्ट करके सल्तनत की बुनियाद डाली थी अकडते 
रहते है । वे अपने पिछले इतिहास का स्मरण करके वादशाह के समक्ष ज़रा भी नहीं 
झुकते, अपितु वरावरी का दावा करते है और अपने आपको उसीके वराबर समझते 
हैं। वादशाह जव उनका यह रग-ढग देखता है तो वह उनसे जलने छूगता है, उनको 
दूर रखता है और केवल अपने निम्न वर्ग के इन आश्रितो को मूह लगाता है जो भूत- 
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काल पर दृष्टि नही रखते, अभिमान एव गव॑ नही करते, अपितु नम्नता एव चादुकारी 

से कार्य करते है । फलत इन्ही निम्न वर्ग के लोगो का सम्मान बढ़ जाता है। वे वड़े- 

बडे पद प्राप्त कर लेते है। जब अन्य लोग उन्हें बादशाह का विश्वासपात्र पाते हैं 

तो उनका हृदय भी उन्ही की ओर आइहंष्ट हो जाता है। प्रत्येक व्यक्ति उन्हीको 

प्रसन्न करने का प्रयत्न करने छगता है । इधर इन कमीनो का यह सम्मान और उधर 

राज्य के हितैपियों की ऐसी दु्दंशा कि वादशाह उनको अपने पास नही फटकने देता, 
न उनको म्‌ह लगाता । यह दोनो ही बातें सल्तनत का नाश कर देती है । 


(७) काजी, मुफ्ती, मदर्रिस), इमाम, खतीब' एवं मुअज्जिनं इत्यादि 
धार्मिक लोग प्रायः धनी नही होते 


इसका कारण वही है जिसका उल्लेख ऊपर किया जा चुका है कि घन-सम्पत्ति 
परिश्रम का मूल्य है। परिश्रम का मूल्य लोगो की आवश्यकतानुसार घटता-बढ़ता 
रहता है। जो कार्य सम्यता के लिए अत्यन्त आवश्यक होता है और जिसकी सर्वे- 
साधारण को बहुत ही जरूरत होती है! उसका मुल्य भी अत्यधिक बढ़ जाता है । परन्तु 
जिस वस्तु की सर्वसाधारण को आवश्यकता न हो उसका सम्मान और मूल्य भी 
अत्यधिक बढ़ जाता है, भले ही उससे अधिक से अधिक लाभ होता हो। उपयुक्त 
धामिक व्यक्तियों से सर्वे साधारण व्यक्तियों का सरोकार प्राय: नही रहता । उनकी 
आवश्यकता तो केवल उन्ही लोगो को होती है! जो थोडी-बहुत धर्मनिष्ठता की ओर 
आक्ृष्ट होते है । 

इनमें मुफ्तियो तथा काजियो की आवश्यकता अभियोगो का निर्णय करने के लिए 
होती है, किन्तु वह भी उन्हीको जो विवश होते हैं। सब छोगो को इनकी आवश्यकता 
नही होती । इसीलिए सर्वंसाधारण लोग इन धामिक छोयो की चिन्ता नही करते । 
सल्तनत के स्वामी का कतंव्य सर्वसाधारण के हितों की देखभाल एवं उनकी आव- 
इयकताओं की पूर्ति करना होता है। इसी कारण वह उनकी आवश्यकता को ध्यान 
में रखते हुए उनके लिए कुछ वृत्ति निश्चित कर देता है, किन्तु इतना नही कि वे अन्य 


फ़तवा (व्यवस्था) देनेवाला। 
शिक्षक । 

खुत्वा पढ़नेवाला। 

« अज़ान देनवाले। 
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कला-कौशलवालों तथा सम्मानित व्यक्तियों का मुकावला कर सके । अतएवं इन छोगो 
के हिस्से में बहुत थोडा-सा धन आता है जिससे वे वडी कठिनाई से ही जीवन-निर्वाह 
कर पाते हैँ । क्योंकि उनका धामिक कार्य बडा सम्मानित समझा जाता है, अत 
सर्वतावारण के हृदय में उनका वडा आदर-सम्मान होता है और वे बडे सम्मान की 
दुष्टि से उनको देखते है । इसी कारण वे छोग कभी ससार के सामान्य व्यक्तियों के 
समक्ष नही झुकते और उनके सामने तक नही फटकते । यदि वे स्वय आयें तो उन्ही- 
को कुछ लाभ पहुँच जाय, किन्तु वे धर्म के सम्मानित कार्यो में हर समय मग्न रहने के 
कारण इतना समय नही निकाल पाते कि राज्य के उच्च पदाधिकारियों की सेवा में 
उपस्थित हो और उनकी धन-सम्पत्ति में से कुछ पानें की आशा छगायें। इसके 
अतिरिक्त वे अपने व्यवसाय को इतना श्रेष्ठ एवं सम्मानित समझते हैं कि उनकी 
आत्मा यह सहन नही कर सकती कि वे ससारवालो की चाटुकारी में अपना समय नप्ट 
करें और अपने आपको तथा अपने व्यवसाय को अपमानित करें। इन्हीं कारणों से 
धामिक लोगो की आर्थिक दशा कभी नही सुधरती । 

इसी बात पर एक विद्वान से मेरा वाद-विवाद हो गया । वे मेरे दृष्टिकोण से 
सहमत नहीं हुए । सयोग से उन्ही दिनो मामून्‌रंशीद के हिसाव-किताव के कुछ फटे- 
पुराने कागज़ मुझे प्राप्त हो गये जिनमें उसके राज्य की आय-व्यय का लेखा दिया 
हुआ था| काज़ियो, इमामों तथा मुअज़्जिनो के वेतन की सख्या भी उसमें दी हुई थी । 
मेने यही काग्रज़ उपर्युक्त विद्वान्‌ को दिखा दिये और अन्त में उन्हें सहमत होना पडा 
कि वास्तव में मेरा शोष शत-ग्रतिशत सत्य था और जो कुछ मे कहता था वह ठीक था । 


(८) कपि शक्तिहीन शान्तिप्रिय छोगो का व्यवसाय ' हैं 


क्ृपि क्योकि वास्तव में एक भौतिक एवं सरल कार्य है, अत सुखी एवं धन-धान्य 
सम्पन्न नगरवासी कभी इस कार्य में हाथ नहीं डाछते और इसी कारण कृपक दरिद्धता 
एवं अपमान में ग्रस्त रहते है । एक वार हज़रत मुहम्मद ने किसी अनसारी' के घर 
में हल रखा हुआ देखा तो कहा कि जिस घर में भी यह आता है, अपमान साथ-साथ 
बाते हैं । इमाम वुखारी ने इन वाक्‍्यो की व्याख्या करते हुए लिखा कि, “क्रपि में 
अत्यधिक सहग्न रहने के कारण मनुप्य इस सीमा को प्राप्त हो जाता है” । “कृषि” के 


१. वे मदीनावासी जिन्होंने हज्नरत मुहम्मद के मदीना पहुँचने के उपरान्त उनकी 
सहायता को ॥ 


अध्याय ५ ' डड्ेईे 


अध्याय में इस हदीस की व्याख्या करते हुए इसका कारण यह बताया है कि “देचारे 
किसान को सर्वंदा भारी-भारी कर देने पडते हैं और वह अधिकारियों की कठोरता 
सहन किया करता है । इस कारण उसकी मर्यादा की भावनाएँ समाप्त हो जाती हैं और 
वह अपमान सहने का आदी हो जाता है ।” हजरत मुहम्मद ने कहा है कि “कयामत 
उस समय तक न आयेगी जब तक कि जकात जुर्माने का रूप न धारण कर लेगी" अर्थात्‌ 
कयामत आने के पूर्व अत्याचारी, आतकमय एवं निरकुश बादशाही का राज्य आयेगा 
जो मनृष्य के अधिकारों की कोई परवाह न करेंगे और उत पर भारी-भारी जुर्माने 
लगाया करेंगे । इसी प्रकार जकात भी जुर्माने का रूप धारण कर लेगी । 
ईश्वर जो चाहे वह कर सकता है।' 


(९) व्यापार की व्याख्या एवं उसकी किसमें और विधियाँ 


व्यापार में पूँजी बढाकर लाभ कमाया जाता है। हरएक माल जेसे--आठा, 
अनाज, पश्‌ अथवा वस्त्र इत्यादि सस्ता क्रय करके महँगा बेचा जाता है। पूंजी पर 
जो' अधिक धन प्राप्त होता है वह छाभ कहलाता है'। लाभ प्राप्त करने के छिए 
व्यापारी या तो माल को रोके रखता है और बाजार का भाव चढने की प्रतीक्षा करता 
रहता है' ताकि उसको अधिक मूल्य पर बेचकर खूब राभ कमाये अथवा मार को 
अपने नगर से क्रय करके दूसरे किसी नगर में ले जाता है जहाँ उसे अधिक मृल्य 
मिलता है.। इस प्रकार व्यापारी को अधिक लाभ होता है। कुछ लोगो ने व्यापार 
की व्याख्या दो ही वाक्‍्यो में भली-भाँति की है और इस तथ्य को स्पष्ट किया है कि 
“व्यापार सस्ता खरीदने और महँगा बेचने का नाम है ।” यह कथन भी हमारे सिद्धान्त 
की पुष्टि करता है। 


(१०) किस प्रकार के छोगों को व्यापार करना चाहिए और किन 
लोगो को नही 


हम पहले उल्लेख कर चुके है कि व्यापार माल के ऋय-विक्रय द्वारा धन बढाने 
का नाम है। इस प्रकार सस्ते मूल्य पर एक वस्तु ऋय करके अपने ही नगर के वाजार 
में भाव चढने पर बेच दी जाती है अथवा दूसरे नगर में ले जाकर अधिक मूल्य पर 
वेची जाती है और छाभ कमाया जाता है। इसको व्यापार कहते है । इसका दूसरा 
रूप एक चीज को उधार लेकर अधिक मूल्य पर वेचना है। अब इन साधनो से जो 
२८ 
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वाभ प्राप्त होता है वह बहुत थोडा होता है, किन्तु यदि पूँजी अधिक हो तो यह लाभ 
भी बहुत अधिक होगा, कारण कि वहुत-सी वस्तुओ में से यदि थोडी-थोडी चीज़ भी 
मिले तो वह बहुत होती है। फिर व्यापार में माल के उलट-फेर एवं ऋय-विकय 
से सरीदने तथा बेचनेवाले दोनो ही का सम्बन्ध रहता है। आजकल ससार में सदा- 
चारियो का वडा अभाव है, अत हर प्रकार का धोखा खा जाने का भय रहता है। यदि 
वेंचनेवाला धृत्तंता कर जाता है तो पूँजी घट जाती है और व्यापारी माल के क्रय में 
ठग लिया जाता है। यदि खरीदार मूल्य के भुगतान में धूर्तंता करता है तो छाभ से 
हाथ थो बैठना पड़ता है। क्रय करनेवाले ने यदि मूल्य के भुगतान में दठाल-मदोल 
की और उसमें समय लगा दिया तो माल की वृद्धि रुक जाती है। माल केवल उलट- 
फेर से ही वढता है। जब मूल्य ही प्राप्त न होगा या देर से प्राप्त होगा तो नये माल 
का क्रय न हो सकेगा । जब नये माल का क्रय रुक जायेगा तो छाभ समाप्त हो जायेगा । 
यदि खरीदार मुल्य अदा करने से इनकार कर दे तो असल पूंजी भी चली जाती है। 
यह उसी दशा में सम्भव है जब कि ऋण की लिखा-पढी न हो और उसका कोई साक्षी 
न हों। रहा सल्तनत का हाकिम तो वह इन झगड़ो में अधिक लाभदायक नही 
होता । क्योंकि वह तो जो वात प्रत्यक्ष होती है उसके अनुसार निर्णय कर देता है। 
उसे वास्तविक वात की कोई सूचना नही होती । इस उलझन में वेचारे व्यापारी को 
वडी कठिनाई का सामना करना पडता है। या तो वह वडी कठिनाई से लाभ प्राप्त 
करता है या कष्ट सहन करने पर भी लाभ हासिल नही कर पाता, अपितु जितना 
लगाता है, उसे उतना ही मिल पाता है। कभी-कभी ऐसा भी होता है कि छाभ तो दूर 
रहा, मूलवन से भी उसको हाथ घोना पड़ता है। अब यदि सयोग से व्यापारी, ऊछड़ाका, 
गणितवेत्ता एव हाकिमों तक पहुँचवाला हुआ तो वह अपने इन गुणो के कारण हानि 
से वच जाता है और व्यापार में सिर पकड़कर कभी नहीं रोता | यदि कोई स्वय 
सम्मानित व्यक्ति है तो उसके भय से क्रय-विक्रय करनेवाले धृत्तंता नही कर सकते 
ओर यदि मामला हाकिमो तक पहुँच भी जाता है तो वे भी उसके प्रभाव से उसीके 
पक्ष में निर्णय करते हैं । ऐसे व्यक्ति के प्रति लोग कभी घृत्तंता नही कर पाते । ऐसी 
दशा में उसका व्यापार उन्नति करता रहता है और उसे राम होता रहता है। जो 
व्यक्ति न साहसी हो और न उसे कोई सम्मान ही प्राप्त हो तो उसे चाहिए कि वह 
कभी भूछकर भी व्यापार में हाथ न डाके अन्यथा वह अपनी घन-सम्पत्ति खो देंगा 
और छोग उसे हड़प कर लेंगे तथा फिर उसके विपय में कोई भी कुछ न सुनेगा । 
क्योकि निम्न वर्ग के छोगो को माल के अपहरण का लोभ होता है और यदि शासन 
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का हाथ उनके सिर पर न हो तो छोगो की धन-सम्पत्ति क्षण भर में नष्ट हो जायेगी 
और, किसीको कोई लाभ न' होगा । 


(११) व्यापारियों के चरित्र सम्मानित व्यक्तियों एवं उच्च पदा- 
घिकारियो के चरित्र की अपेक्षा गिरे हुए होते हूं 


व्यापारी ऋय-विक्रय के बखेडो में फेंसकर बडा कष्ट भोगते रहते है, अत 
उनमें कृपणता उत्पन्न हो जाती है जो मर्यादा के विपरीत समझी जाती है और उच्च 
पदाधिकारी एवं सम्मानित लोग उसे बुरा समझते हैं । निम्न वर्ग के छोगो के समुख 
उनका चरित्र और भी पतित हो जाता है तथा बात-बात पर झगडा करना, धोखा 
देना, झूठ बोलना, चीज़ो के मूल्य के लेन-देन में झूठी शपथ लेना आदि आदतें उनमें 
पैदा हो जाती है । ऐसी अवस्था में उनकी गणना भी वास्तव में निम्न वर्ग में होने 
लगती है। यही कारण है कि सम्मानित व्यक्ति व्यापार की ओर से उपेक्षा करते हैं 
ताकि उनका चरित्र न बिगडने पाये। हमारा यह अभिप्राय' नहीं कि सभी व्यापारी 
चरित्रहीन होते है, अपितु कुछ ऐसे व्यापारी भी होते ह॑ जो चारि्यहीनता से मुक्त 
होते है, किन्तु उनकी सख्या बडी ही कम होती है । 


(१२) व्यापारियों का एक स्थान से दूसरें स्थान पर माल हे जाना 


कुशल एवं अनुभवी व्यापारी वही माल वाहर ले जाते है जिनकी अमीरो, गरीबो, 
बादशाह और सर्वे साधारण को भी आवश्यकता होती है, कारण कि ऐसे मार की 
निकासी बहुत होती है । जिस माल की आवश्यकता कुछ ही लोगो को हो और अन्यो 
को न हो उसके बिकने में कभी-कभी बाधा पड जाती है। यदि किसी विशेष वर्ग ने 
किसी कारण वश क्रय न किया तो लाभ तो अलग रहा, मूल पूँजी का सभालना मुश्किल 
हो जाता है'। इसी प्रकार कुशल व्यापारी बाहर मध्यम वर्ग की चीजें ले जाते है । 
यदि केवल उत्तम वस्तुएँ ले जायें तो उनके क्रय करनेवाले केवल थोडे लोग ही निकलेगे, 
कारण कि उनकी सख्या कम होती है, अत. यह भय होता है कि वे क्रय करें अयवा न॑ 
करें। सर्वसाधारण तो औसत दर्जे के माल पर गिरते है । अतएवं उसका वाज़ार बडी 
मुश्किल से मदा पडता है, अपितु उसका सपूर्ण ऋ्-विक्रय प्राय. हो जाता है। वुद्धिमान्‌ 
व्यापारी भी व्यापारिक माल ऐसे नगरो में ले जाते है जिनके मार्गो में खतरे होते है 
अथवा जो दूरस्थ स्थानो पर स्थित होते है । इन परिस्थितियों के कारण नगरो में माल 
कम पहुँचने की वजह से एवं लोगो के अधिक आवश्यकताग्रस्त होने के कारण वहाँ 
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माल का आयात आवश्यक होता है और बहुत ऊँचे दामों में निकलता है तथा व्यापारी 
को खब लाभ होता है। यह माना हुआ सिद्धान्त हैं कि जब कम वस्तुएं ग्राप्य होती 
है और उनकी आवश्यकता लोगों को अधिक होती है तो दाम वढ जाता है और वह 
वहन अधिंक मल्य पर मिला करती है। इसके विपरीत यदि व्यापारी नगर के निकट 

कही अपना माल ले जाय तो अधिकाश व्यापारियों के वहाँ माह छेकर पहुंचते रहनें हने 
के कारण माल का भाव गिरा रहता है। इस प्रकार हमारे यहाँ जो व्यापारी सूडान 
से माल लाते है वे बड़े धनी होते हैं। इसका कारण यह है कि सूडान यहाँ से बहुत 
दूर है, मार्ग में निजंन जगल पडते हैँ जिनमें लछुट जाने का भी भय होता है और प्यासे 
मर जाने का भी । पानी दूर-दूर तक नही मिलता, यदि मिलता है तो विशेष स्थानों 
पर जिनका पता केवल विशिष्ट व्यापारियों को ही होता है। ऐसे व्यापारी कम ही 
होते है जो इन सव खतरो का सामना करके वहाँ से माल लायें । जो इन खतरो का 
सामना कर लेते हूँ वे धन-धान्य सम्पन्न हो जाते है । इसी कारण हमारे यहाँ सूडान 
का मार बहुत अधिक मुल्य पर विकता है और इसका भाव सव्वंदा चढ़ा रहता है । 
यही दशा हमारे माल की है जो हमारे यहाँ से सूडान भेजा जाता है, वह अधिक मूल्य 
पर विकता है। इस प्रकार माल के इधर-उबर ले जाने में व्यापारियो की पँजी वढ 
जाती है और | ही धन-धान्य सम्पन्न हो जाते हैं । यही हाल उन यात्रियों का 
है जो हमारे नंगरो से निकलकर दूरस्थ स्थानों की यात्रा करके पूर्व में पहुँचते हे । 
वे भी ख़ब ० । जो भय के कारण एक ही देश में घमते-फिरते रहते हूँ और दूर 
जानें का साहस नही करते उनको सबवंदा कम छाभ प्राप्त होता है। 


(१४) मार को महँगाई के लोभ में भरे रखना 


वुद्धिमान्‌ एवं अनु मो लोगो में यह वात प्रसिद्ध है कि अनाज को इस छोभ में 
रोक रखना कि मेहगोई ही में निकाछा जाय, वडा ही अशुभ कार्य है और वाद में 
लाभ के स्थान पर हामि हो जाती है। इसका कारण यह है कि छोग अपना भोजन 
प्राप्त करने के लिए विवश होते है, इसके कारण वे अधिक से अधिक मूल्य अदा करने 
की भी परवाह नहीं करते, किन्तु आवश्यकता से अधिक मूल्य का भुगतान करने पर 
उन्हें अत्यधिक क्षोम होता है और वे यह अनुभव करते है मानो उनसे रकम व्यर्थ में 
ले ली गयी। इस क्षोम का पाप अधिक मूल्य पर वेचनेवाले उस व्यक्ति पर पडता 
हे जो उनकी आवश्यकता से अनुचित छाभ उठाता है और उनको व्यर्थ में लठ लेता है ! 
सम्भवत यही कारण है कि इस्लामी शरीअत में व्यापार के इस नियम को अनचित 
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रूप से लोगो का माल खाना बताया गया है, कारण कि विवशता की दशा में लोगो 
के हाथ दुगने-चौगुने मूल्य पर माल बेचना और लोगो का विवश होकर उसे क्रय करना 
ऐसा ही है कि मानो अधिक मूल्य पर बेचनेवाले व्यापारी ने छोगो की सम्पत्ति विना 
किसी बदले के ऐंठ ली हो । खाद्य-सामग्री के अतिरिक्त अन्य चीजो के क्रय करने पर 
लोग विवश नही होते, अपितु वे उसे स्वेच्छा से ऋय करते है, किसी विवशता के कारण 
नही, अत इन चीजो के क्रय के बाद उनके हृदय में कोई दुख नही पंदा होता ओर 
उसका पाप व्यापारी पर नही होता । सक्षेप में कहा जा सकता है कि महँगाई के समय 
अनाज को सोने के भाव बेचना लोगो के दु.खो को बढाना और लोगो की हाय लेना है । 
इस प्रकार अधिक मूल्य पर बेचने से व्यापारी को जो लाभ होता है वह उसके विनाश 
का कारण बन जाता है। 

इसी समय मुझे एक हास्यप्रद कहानी का स्मरण हो आया जो हमारे शेख अबू 
अब्दुल्लाह्‌ अल-अबीली ने सुनायी थी। उन्होने बताया कि “सुल्तान अबू सईद के 
राज्यकाल में फकीह अवुल हसन अल-मछीछी फास के काजिउल-कज़्जात के पास पहुँचे । 
उनसे पूछा गया कि आप अपनी वृत्ति के छिए किस वस्तु के कर को अधिक पसन्द करते 
हैं ।” उन्होनें सोचकर कहा कि “मदिरा के कर को ।” समस्त उपस्थितगण हँस 
पडे और पूछने लगे कि इसमें क्या रहस्य है ? उन्होने कहा कि “जब सल्तनत के 
समस्त राजस्व एव कर हराम हो गये तो मैने वृत्ति के लिए वह वस्तु पसन्द की जिसमें 
धन व्यय करने से हृदय को कष्ट नही पहुँचता । मदिरा क्रय करनेवाले मदिरा की खरीद 
में अपना धन खुशी-खुशी फेंका करते है और व्यय के उपरान्त न पश्चात्ताप करते हैं 
और न दु ख ।” वास्तव में यह एक बडा विचित्र रहस्य है जिस पर गौर करना चाहिए । 

(१४) चीजों का मूल्य सस्ता होना व्यापारियों के लिए हानिकारक हे 

यह बात स्पष्ट हो चुकी कि कला-कौशल एव व्यापार जीविकोपाजंन के ऐसे 
साधन हैँ जिनसे मनुष्य अपना पेट पालता है और जीवन-निर्वाह करता है। माल व 
असबवाब को क्रय करके बाजार में ले जाना और अधिक मूल्य पर बेचकर लाभ प्राप्त 
करना और उसीको अपनी जीविकोपार्जन का साधन बनाना ही असली व्यापार 
कहलाता है। व्यापारी छोग इसी प्रकार अपनी रोजी कमाते हैं। जब भोजन एवं 
वस्त्र से सम्बन्धित सामग्री बाज़ार में सस्ती हो जाती है तो व्यापारियों को व्यापारिक 
माल में छाभ मिलना बन्द हो जाता है । वाजार ठडा पड जाता है। वे अपना धधा 
छोडकर हाथ पर हाथ धरे बैठे रहते है, अपितु उनकी मूल पूँजी भी समाप्त होने छूगती 
है। इस प्रकार केवल व्यापार की ही हानि नही होती, अपितु कछा-कौश्ञल से जीविको- 
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पार्जन करनेवाले के कार्यों में भी विध्न पड जाता है। उदाहरणस्वरूप, अनाज को ले 
लिया जाय । जब अनाज का भाव अधिक समय तक गिरा रहता है तो अनाज की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध में जितने कछा-कौशल में भाग लेनेवाले होते हैं उन सबका कायें 
फीका पड जाता है। छाभ न मिलने के कारण सब अपने कार्य से हाथ खीचने लगते 
है । व्यापारी माल वढाना बन्द कर देते हैं अथवा वह बहुत कम' बढता है, जिससे 
उनका जीवन-निर्वाह नही हो पाता । विवश होकर वे अपनी मूल पूँजी खाने छगते 
हैं। उनकी दशा शोचनीय हो जाती है। उन्हें रोजी तक नही प्राप्त होती | वे 
दरिद्रता में जीवन व्यतीत करने छगते हैं । उनके साथ-साथ अन्य व्यवसायवाले भी 
प्रभावित होते हैं । उनके काम भी ठडे पड जाते हैं। उदाहरणार्थे, आठा पीसनेवाले 
अथवा वावरची इत्यादि । उनके घधे भी रुकने लूगते हैं। सेना की दशा भी गिरने 
लगती है। सेना के वेतन का गाँव की आय से भुगतान होता है। अत आय कम हो 
जाने के कारण सिपाहियो का जीवन-निर्वाह नही हो पाता और उनकी दशा शोचनीय 
हो जाती है । 

इस प्रकार यदि शक्कर एवं मधु का भाव बहुत समय तक ग्रिया रहेगा तो जो 
लोग इन चीजो का व्यवसाय करते है वे सव नष्ट हो जायेगे । सक्षेप में जो वस्तु अधिक 
समय तक सस्ती रहती है उससे सम्बन्धित जितने पेशेवाले होते है वे सबके सब 
हानि उठाते है और सबकी दुर्दशा हो जाती है ! यह दशा केवल अल्प-मूल्यता तक ही 
सीमित नही रहती । महँगाई में भी विभिन्न व्यवसाय करनेवालो की ऐसी ही दुर्देशा 
हो जाती है । छोगो को सुख, शान्ति तो उस समय प्राप्त होती है जब कि चीज़ों का 
भाव न तो बहुत अधिक हो और न बहुत सस्ता तथा चीज़ें सुगमतापूर्वक प्राप्त होती 
रहें । विकनेवाली वस्तुओं में अनाज की अल्पमूल्यता अच्छी समझी जाती है, कारण 
कि धनी तथा दरिद्र सभी को इसकी अत्यधिक आवश्यकता होती है । साधारण लोग 
इसीसे जीवित रहते है । अनाज ही एक ऐसी वस्तु है जिसका सस्ता होना व्यापार 
के नृप्ट होने पर भी अच्छा माना गया है। 


(१५) व्यापारियों के चरित्र सामान्यतः अन्य छोगो से घटिया होते 
हैँ और वे मुरव्वत नही करते' 


१ इस खंड में उन्हीं बातो की पुनरावृत्ति की गयी है जिनका उल्लेख खंड ११ में 
ही चुका हे। अतः इसका अनुवाद नहीं किया गया। 
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(१६) कला के लिए शिक्षा परमावश्यक है 


कला किसी विषय से सम्बद्ध कम में चिन्तन-शक्ति के विनियोग का नाम है। 
उसका कर्म से सम्बन्ध भौतिक होता है और ज्ञानेन्द्रियों द्वारा उसका निरीक्षण हो 
सकता है। जो विषय वस्तुएँ भौतिक रूप में ज्ञानेन्द्रियो द्वारा देखी जा सकती हैँ उतका 
उचित ढग से' और कुशलतापूर्वक अभ्यास किया जा सकता है। उपयुक्त उत्साह 
होने पर उन्हें सीखा जा सकता है। अभ्यास इसके लिए बडा आवश्यक होता है। 

आदत एक प्रकार का स्थायी गुण है जो कि किसी कार्य को वार-बार करने से 
प्राप्त होती है। यहाँ तक कि कार्य का वह रूप भी स्थायी बन जाता है। आदत 
उस मौलिक कार्य का रूप है जिससे वह बनती है। ऐसी बातो का सिखाना जिन्हें 
मनुष्य ने स्वयं अपनी आँखो से देखा हो उन बातो के सिखाने से जिन्हें किसीने सीखा 
है, अधिक सरल होता है । वह आदत जो कि व्यक्तिगत निरीक्षण के ऊपर आधारित 
है उस आदत से जो किसीकी शिक्षा द्वारा प्राप्त होती है, अधिक पूर्ण एव दृढ होती है । 
जो विद्यार्थी किसी कला में कुशलता प्राप्त करता है और जो आदत वह सीखता है वह 
गुरु की आदत एवं उसकी शिक्षा के अनुसार होती है। 

इसके अतिरिक्त कुछ कलाएँ साधारण हैं और कुछ जटिल । साधारण कलाएँ 
जीवन की आवश्यकताओ से सम्बन्धित होती हैँ तथा जटिल कलाएं आनन्दमय जीवन 
की आवश्यकताओ से । साधारण कलाएँ सर्वप्रथम इसलिए सिखायी जाती हैं कि वे 
साधारण होती है और जीवन की आवश्यकताओ से उनका सम्बन्ध होता है। उनके 
सीखने की बड़ी माँग होती है, अत. उनकी शिक्षा को प्राथमिकता प्राप्त होती है, किन्तु 
यह शिक्षा निम्न श्रेणी की होती है। 

बुद्धि हर प्रकार की कछाओ को जिनमें जटिल कलाएँ भी सम्मिलित है, सीखने 
से बाज़ नही आती, कारण कि एक के बाद दूसरी वस्तु का पता चलता रहता है, यहाँ 
तक कि मनुष्य को पूर्ण कुशलता प्राप्त हो जाती है। यह सफलता एक ही बार में 
नही प्राप्त होती । इसकी प्राप्ति में समय लूगता है, यहाँ तक कि पीढियाँ बीत जाती 
है । किसी ऐसी वस्तु की जिसकी कल्पना की जा सकती है, अनायास अस्तित्व में 
आना सम्भव नही, विशेष रूप से कला-सम्बन्धी बातो का, अत इसमें समय लगना 
अनृपेक्ष्य हैं। इस' कारण छोटे-छोटे नगरो में कलाएँ उच्च श्रेणी नही प्राप्त कर 
पाती और केवल साधारण कल्ाओं का ही प्रयोग होता है। जब इन नगरो में नगर 
सम्बन्धी सस्कृति की उन्नति होती है तथा सुख-सम्पन्नता के साधनो की आवश्यकता 
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होती है तो कछाओ तथा कारीगरी की भी उन्नति होती है और वे सम्भावित स्थिति 
से वास्तविक स्थिति में आती हूँ। 

कलाओ का विभाजन अन्य प्रकार से भी होता है। उदाहरणार्थ, एक वह कला 
जो मनृप्य की आथिक आवश्यकताओ से सम्बन्धित हो चाहे वह आवश्यक हो अथवा 
अनावश्यक । उदाहरणार्थ, जुलाहे का काम, वढई का काम, लुहार तथा कसाई का 
काम । इसके अतिरिक्त वे कलाएँ है जो मनृष्य की चिन्तनशक्ति से सम्बन्धित है। 
उदाहरणाथं, कितावत, जिल्दसाजी, सगीत, कविता, शिक्षा । दूसरी वह कला है 
जिसका सम्वन्ध राजनीति से है। उदाहरणार्थ, सेना का कार्य । 


(१७) नगर के जीवन एव संस्कृति के बढने पर ही कला-कौशल को 
उन्नति होती हें 


इसका कारण यह है कि जब तक नगर की सम्यता पूर्ण रूप से उन्नत न हो जाय 
तथा नागर जीवन एवं सस्क्ृति का पूर्ण रूप' से विकास न हो जाय तब' तक लोग अपनी 
आथिक आवश्यकताओ ही में उलझे रहते हैँ अर्थात्‌ उनको केवल भोजन प्राप्त करने 
की चिन्ता होती है, उदाहरणार्थ अनाज की पैदावार की ओर उनका पूरा ध्यान रूगा 
रहता है। फिर जब नगर में सस्कृति की उन्नति होती है तो हर प्रकार के कार्य की 
भी उन्नति होने लगती है। छोगों को अपनी आथिक आवश्यकताओं की चिन्ता नही 
रहती । ऐसी अवस्था में उनका ध्यान अनावश्यक एवं ऐसी वस्तुओ की ओर आदक्षृष्ट 
होता है जो भोग-विलास से सम्बद्ध होती है । इसके अतिरिक्त कला एव ज्ञान मनुष्य 
की उस चिन्तनशकितति द्वारा जन्म पाते हैँ जिनके कारण वह पशुओ से पृथक किया 
जाता है। क्योंकि भोजन की प्राप्ति मनुष्य की वह पाशविक आवश्यकता है जिसे 
मानवता पर प्राथमिकता प्राप्त है, अत मनुष्य की चिन्तनशक्ति सम्बन्धी कराओं 
एव ज्ञानो पर भी उसका प्रभुत्व होता है। सम्यता के क्षेत्र में नगर जितनी ही उन्नति 
करता है, कलाओ में उतनी ही बारीकियाँ निकलती आती है। उनकी विभिन्न 
शाखाएँ वन जाती हैँ, कारण कि लोग सस्क्ृति की वजह से आडम्बर एवं दिखावा 
पसन्द करने छूंगते है । इस कारण कलाओ की उन्नति अनिवायें होती है। जिस 
नगर की सम्यता निम्नस्तरीय हो और वह केवल बदवी वर्ग की ही हो तो उसमें 
उन्ही आवश्यक कलाओ की ज़रूरत होगी जिनका सम्बन्ध जीविका-निर्वाह मात्र से 
है, यानी दर्ज़ी, जुलाहे, कसाई इत्यादि के कला-कौशल की । किन्तु इन लोगो की 
कलाएँ साधारण श्रेणी की ही होती है जिनसे केवल जीवन की आवश्यकताएँ ही पूरी 
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होती है । उन पर किसी प्रकार के नवाविष्कार का आवरण नही चढा होता | जब 
नगर की सभ्यता उन्नति करती है और लोगो को प्रत्येक वस्तु में कुशलता प्राप्त करने 
की इच्छा होती है तो कलाएँ भी विभिन्न नमूने की ईजाद होती है । जो कलाएँ 
पहले से प्रचलित होती हैं वे उन्नति के शिखर तक पहुँच जाती है, कारण कि सुख- 
सम्पन्नता एवं विलास-प्रियता लोगो पर गहरा प्रभाव डालती हूँ । पुरानी कलाआं के 
उन्नति के शिखर पर पहुँचने के साथ ही नित्य नये आविष्कार होते हूँ । उदाहरणार्थ, 
कसाई, चमडे एवं कपडे के रँंगनेवाले भी मिलने लगते हूँ । सम्यता जब और भी 
अधिक बढती है तो कलाओ एव कारीगरियो में नये-नये आविप्कार होने लगते है । 
नगर-निवासी इन नथी-नयी कलाओ से भली-भाँति खाते-कमाते हुँ और अधिक से 
अधिक हराभ प्राप्त करते है, उदाहरणार्थ कोई अत्तार होता है तो कोई ठठेरा, कोई 
स्नान कराता है तो कोई बावरची बनता है, कोई मोमवत्ती वेचता है तो कोई हरीसा।' 
कोई सगीत नृत्य सिखाने लगता है और कोई तवला बजाना। कुछ लोग कितावत 
को अपना व्यवसाय बनाते है और कुछ जिल्दसाज़ी को | सक्षेप में यह वाते समृद्धि 
एवं सुख-सम्पन्नता के साथ-साथ हैं । इनमें मानव-चिन्तन की अधिक आवश्यकता 
होती है । 

इस प्रकार जब मिस्र में नगरो का जीवन उन्नति के शिखर पर पहुँचा तो वहाँ 
ऐसे छोग भी निकल आये जो पक्षियों को वोलियाँ वोलना सिखाते, और पशुओ को 
ऐसा वश में कर लेते हे कि देखनेवाले चकित रह जाते है । वे शिकारी पक्षियों को 
शिक्षा देकर हवा में नचाते है और हवा में ही डोरो पर चलाते है । पशुओ और पत्थरों 
को उठवाते है । सक्षेप में उनके ऐसे-ऐसे करतब देखने में आते है जिनकी मगरिव- 
वाले कल्पना भी नहीं कर सकते। इसका कारण केवल यह है कि मगरिव अभी 
सभ्यता एवं सस्क्ृति में मित्र और काहेरा की वरावरी नहीं कर सकता । 


(१८) नगरों में संस्क्ृति जितनी दृढ, स्थायी एवं पुरानी होती है उतनी 
ही वहाँ कलाएँ भी दृढ एवं स्थायी होती हे 
इसका कारण यही है कि कछाओ का जन्म सम्यता की उन्नति से होता है। जब 


वे दीघंकाल तक किसी सभ्य नगर में प्रचलित रहती है और अधिक समय तक लोगो 
में उनका चलन रहता है तो वे दृढ़ एव स्थायी रीतियो का रूप घारण कर लेती है 


१ एक प्रकार की लप्सी। 
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और फिर बडी कठिनाई से ही मिटती हैं । इतिहासों से पता चलता है कि जब सम्य 
नगरो का पतन हुआ और वे उजडने लगे तो उनमें सस्क्ृति सम्बन्धी कलाएँ मिटते- 
मिटते भी इतनी वच गयी है कि नये समय नगर उनकी वरावरी नहीं कर सकते । 
इसका कारण यही है कि उजडनेवाले नगरो में कलाएँ हाछ में ही प्रचलित नही होती 
कि शौ ्र मिट जाये, अपितु शताब्दियों से प्रचलित रहती है और दृढ़ हो चुकती है । 
इसके विपरीत नयें सम्य नगरो में हाल में ही कलाएँ प्रचलित होती हैँ तो उनका प्राचीन 
नगरो से मुकाविला हो ही नही सकता । 
समकालीन उन्दुल्स में ही देख लिया जाय कि यद्यपि उसकी सम्यता पूर्व की 
अपेक्षा वहुत घट चुकी है, किन्तु सम्य नगरों के समान सभी कलाएँ पायी जाती है और 
वे मिटाने से भी नही मिटी है । वहाँ अब भी अत्यन्त कुशल अभियन्ता, वावरची, 
संगीतज्न एव नृत्य करनेवाले मिल जायेँंगे। वहाँ के महल सर्वोत्तम फर्शो से सुसज्जित 
होते है । भवन बडे ही सुव्यवस्थित रूप से एव योजनानुसार बनाये जाते हैं। खाने- 
पीने एवं अन्य प्रयोग के वतंन एक से एक उत्तम तथा उत्कृष्ट घातुओ के होते है । 
विवाह एवं अन्य समारोहो के अवसर पर दर्शनीय प्रवन्ध होते हैं । सक्षेप में इस प्रकार 
की समस्त प्रथाएँ एव प्रभुत्व तथा एशवर्य एव गौरव की वस्तुएँ इतनी उत्तम दशा में 
अब भी वत्तेमान हैँ कि हाछ का कोई सम्य नगर मृश्किल से ही उसका मुकाविला कर 
सकता है । इसका कारण वही है जिसका हम उल्लेख कर चुके हैँ कि यहाँ वनी उमय्या 
तथा कूत' के राज्यकाल में यहाँ तक कि मलकुत्तवाएफ के समय के शासको के राज्यकाल 
मे भी सस्क्ृति इतनी उन्नति पर रही जितनी आज भी किसी देश में नही है । इराक 
झाम तथा मिन्न में भी कलाओ की ऐसी ही उन्नति रही और दीघेकाल तक यह कला- 
कौशल का केन्द्र बने रहे और अब भी यही समझा जाता है कि जब तक उनकी सभ्यता 
पूर्णत नप्ट न हो जायगी वहाँ की कलाएँ नहीं समाप्त हो सकती । तुनुस (ट्यूनिस) 
का उदाहरण भी आपके समक्ष है। इसमें भी सिनहाजा एवं मुवह॒हेदीन की सल्तनत 
के समय मे नगर का जीवन एवं सस्क्ृति के साथ-साथ कछाओ को भी बडी उन्नति 
भाप्त हुई थी। यद्यपि उन्दुरुस की अपेक्षा तूनुस (ट्यूनिस) कलछा-कौशल में पीछे 
रहा, किन्तु फिर भी वहाँ कला-कौशल की वडी चर्चा थी | कुछ इस कारण कि मित्र 
वहाँ से निकट था और वही के निवासी प्रतिवर्ष मित्र जाया करते थे जहाँ हाँ रहकर वे 
वहा के आदत स्वभाव तथा कला को जो-जो उन्हें दचिकर होती, सीख लेते थे और फिर 


१. गोविक वंश । 
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अपने देश में आकर उनको प्रचलित करते थे। इस प्रकार मिल्न तथा तुनुस (ट्युनिस) 
कला-कौशल एवं सस्कृति में अद्वितीय हो गये | कुछ इस' कारण कि ७वी शती 
(१३वीं शती ई०) में जब मुसलमान उन्दुलुस से निर्वासित हुए तो वे तूनुस (ट्यूनिस) 
में ही जाकर बसे । यद्यपि' अब तूनुस (ट्यूनिस) की सभ्यता पतनशील है, किन्तु 
वहाँ की सस्क्ृति ने अभी तक अपना रग नहीं बदला। करावान, मराकश, कलात 
इब्में हम्माद की भी यही दशा है । यद्यपि वे विनाश को पहुँच चुके है, किन्तु प्राचीन 
कला-कौशल तथा ससस्‍्कृति एव सम्यता के अवशेष वहाँ अब भी उसी प्रकार वत्तेमान 
है जो भूतकाल के इतिहास का स्मरण दिलाते रहते है । 


(१९) कला-कौशल की जब देश में माँग होती हे तो उनकी उन्नति भी 
होती हैं और नये-नये आविष्कार भी होते रहते हे 


यह बात स्पष्ट है! कि मनुष्य कोई कार्य बिना किसी मूल्य अथवा पारिशमिक के 
नही करता । कार्य ही उसके लिए लाभ एवं जीविकोपार्जन का साधन है । यदि 
वह बिना मूल्य के कार्य करने लगे तो उसका जीवन-निर्वाह कैसे हो सकता है।' इसी 
तथ्य के आधार पर जब किसी कछा की नगर अथवा देश में मॉग होती है और वह 
सम्मान की दृष्टि से देखी जाती है तो वह एक व्यापारिक सामग्री के समान होती है 
जिसको प्रसिद्धि प्राप्त होती है और वह बिकने के लिए हर समय प्रस्तुत की जा सकती 
है। लोग ऐसी कलाओ को सीखने के लिए बडी रुचि दिखाते हैँ, ताकि उसको जीवन- 
निर्वाह का साधन बना सकें । जब किसी कला की देश अथवा नगर में माँग ही न हो, 
बाजार में उसका कोई मूल्य ही न हो तो कोई भी उसके सीखने के लिए तेयार नही होता 
ओर उसकी ओर दृष्टिपात नही करता । इसी आधार पर हज़रत अली का यह कथन 
प्रसिद्ध है. कि प्रत्येक व्यक्ति का मुल्य उसका वह काय्ये है जिसको वह भली-भाँति 
सम्पन्न कर सकता है'। अन्य शब्दो में इसकी व्याख्या इस प्रकार की जा सकती है 
कि कला ही मनुष्य का अथवा उसके कार्य का मूल्य है जो उसके जीविकोपार्जन का 
साधन' है । 

इस सम्बन्ध में एक अन्य तथ्य को भली-भाँति समझ लेना चाहिए कि “सल्तनत 
की दृष्टि से कछा-कौशल का मूल्य घटता-बढता रहता है। जिस करा की सल्तनत 


१ इस कथन के हवाले बहुत-से स्थानों पर मिलते है, देखिए इब्नेक्रतेबह, “उपनल 
अस्बार”, सालेबी, “एजाज़” तथा इब्ने बस्साम, “जखीरह” | 
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में माग होती है, उसके गृणों की बेहद प्रशसा होती रहती है। वाजारो में भी उसी- 
से रौनक होती है और प्रत्येक व्यक्ति की दृष्टि में वही उत्तम दीखती है। सल्तनत 
जिस कला की प्रशसा न करे और नगरवाले उसे पसन्द न करें तो उसका मूल्य शेप 
नही रहता, कारण कि सल्तनत एक बड़े वाजार के समान है जिसमें प्रत्येक वस्तु 
चाहे थोडी हो अयबा बहुत, खप जाती है। जिस चीज़ का चलन सल्तनत के वाज़ार 
में हो उसीका सर्वसाधारण में भी ज्यादा चलन होता है। सर्वंसाधारण यदि किसी 
कूछा को पसन्द नही करते तो सामान्य रूप से उसकी माँग कम होती और वाज़ार 
भी उसको अधिक स्वीकार नहीं करता । 


(२०) नगर जब उजड़ने लगते हे तो वहाँ की कलाएँ भी 
कम होने लगती हे 


इसका कारण यह है कि कला को उस समय तक उन्नति प्राप्त होती है जब तक 
उसकी माँग अथवा आवश्यकता होती है। जब नगर की दशा शोचनीय हो जाती है 
ओर उसका जीवन॒काल युवावस्था को समाप्त करके वुद्धावस्था में प्रविष्ट होता है तो 
उसकी सम्यता का भी पतन हो जाता है। वहाँ का भोग-विलास भी समाप्त हो जाता 
है और लोग केवछ अपनी मूल आवश्यकताओं की प्राप्ति मात्र का प्रयत्न करते रहते 
है। जब यह स्थिति हो तो कलाओ का पतन हो जाता है। इसका कारण यह है कि' 
कलाओं का देश के भोग-विलास से घनिष्ठ सम्बन्ध है। वे एक दूसरे से पृथक नहीं हो 
सकती। यह बात स्पप्ट है कि जब कलाकार का पेट अपनी कला से नही भरेगा तो वह 
उसे छोड भागेगा और किसी अन्य कला को स्वीकार कर लेगा । यदि वह ऐसा 
न करे तो उसे अपना विनाश दृष्टिगत होने छंगरेगा। इस प्रकार से कलछाएँ एक-एक 
करके कम होती चलो जायेंगी और धीरे-धीरे सब नष्ट हो जायेंगी। अत. वडें-बड़े 
नगर जब नप्ट होने रूगते है तो वहाँ न कोई शिल्पकार मिलता है न नक्काश, न सुनार 
न कातिव, न सुलेख लिखनेंवाले। सक्षेप में सस्क्ृति सवधी समस्त कलाओ का समू- 
लोच्छेदन हो जाता है। 


(२१) अरब छोग कलाओ से सव कौमों की अपेक्षा अधिक दूर रहते है 


इसका कारण यह है कि अरब वदवी जीवन व्यतीत करते है। वे नागर जीवन, 
नगर की सस्कृति तथा कछा-कौशल से अपरिचित होते है। इनकी तुलना में अजम 
उदाहरणार्य, पूरववाले एव वे ईसाई कौर्मे जो भूमव्य-सागर के तट पर आवाद है, सस्क्ृति 
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सच्यता में वडी उन्नति कर गयी है। वे वदवियत से अनिभिज्ञ हैं। यहाँ तक कि 
के यहाँ ऊँट तक जो अरबो को रेगिस्तान में खीच ले गया और जिसने उनको वंदवी 
( दिया, वहाँ नही होता । न अजम के यहाँ चरागाहें होती हैँ और न ऊंटो के परने 
बढने के लिए रेगिस्तान। इस प्रकार वदवियत की अन्य विशेषताओं एवं आव- 
कताओ को सभ्यता एवं सस्कृति में पलनेवाले छोग नहीं जानते । 
इसी कारण अर की वस्तियों में तथा उन स्थानों में जिन्हें इन छोगो ने विजय 
या, कला-कौशल की चर्चा बहुत ही कम रही । उधर अजम के प्रदेश चीन, हिन्द, 
कस्तान, एवं फिरगिस्तान' कला-कौशल में बडी उन्नति कर गये यहाँ तक कि 
य कौमें वहाँ से कला-कौशल सीख-सीख कर जाती है और अपने देशो में उन्हें प्रचलित 
त्ती हैं) 
मगरिब की वरवर कौम की दशा भी अरव-जंसी है। शताब्दियो से वदवी एवं 
एल स्वभाव के होने के कारण उनमें कछा-कौशल का कोई नाम' नहीं जानता । उनके 
॥ में नगरो की सख्या वहुत कम है। वहाँ यदि कोई कछा है भी तो वह ऊन और 
[छ की। वहाँ ऊन की बुनाई और चमडे की रँंगाई अच्छी होती है। उनके देश की 
ल सम्पत्ति यही दोनो वस्तुएँ है जिनकी सबको आवश्यकता होती है' और देश में 
नेकी अत्यधिक माँग भी है । पूर्व में फारसवालों नव्त, किव्त, वनी इस्राईल, यूनान 
था रूम में प्राचीन कौमो के युग से छेकर आज तक नागर जीवन एव संस्कृति की 
चा है। इसी के साथ-साथ हर प्रकार की कला देश में प्रचलित है। स्थायी रूप से 
क्‌ स्थान पर रहने के कारण उनके यहाँ कलाएँ इतनी पुष्ट हो गयी हे कि देश नष्ट 
गया, किन्तु कलाएं अब तक पूरी तरह नही मिट सकी । 
अब' रहे यमन, बहरन, उमान तथा जजीरा तो वे यद्यपि अरवो के ही अधीन है, 


ईन्तु वहाँ आद, समूद, अमालका, हमीरी, तवावेआ तथा अजवा' सरीखी समय कौमें 


हज्नो वर्ष रही। देश उनके कारण सभ्यता एवं सस्कृृति का केन्द्र बन गया और 
छा-कौशल को दृढता प्राप्त हो गयी । इस कारण यद्यपि उनकी सल्तनें मिट गर्य 
'न्तु कलाएं वहाँ से नही मिटने पायी और अब तक उनमें आविष्कार होते रहते है। 
हों की कढाईं एवं रेशम की बुनाई तो अब तक प्रसिद्ध चली आ रही है । 

_ईडवर ही पृथ्वी का स्वामी है और जो कुछ पृथ्वी पर है सव उसका है ।” 


१. फंक्‍्स के देश । 
२. दक्षिणी अरब के शासक । 
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४४६ इब्नें खलदून का मुकदमा 


(२२) जिसको एक कला में कुशलता प्राप्त हो जाती हैं वह बड़ी 
कठिनाई से दूसरी कला में कुशलता प्राप्त कर पाता है 


इसका यह कारण है कि यदि किसी दर्ज़ी को अपने व्यवसाय में ही दक्षता प्राप्त 
हो जाय और हृदय से वह उसमें मग्न रहने छूगे तो फिर वह कुशल वढईं अथवा भवन- 
निर्माण करनेवाला नही हों सकता। इसका कारण यह है कि कुशलता मनोवेज्ञानिक 
गण है। उसका एक रग है जो काम करते-करते कारीगर पर चढ जाता है। अब 
जिस प्रकार दो गणों की ओर एक ही समय में किसी मनुष्य का झुकाव नही हो सकता, 
जिस तरह दो रग भी किसी वस्तु पर एक ही समय में नही चढ सकते, उसी प्रकार दो 
तरह के व्यवसायों में कुशलता एक ही समय में एक व्यक्ति को नही प्राप्त हो सकती | 
प्रत्येक व्यक्ति की मनोवृत्ति पृथक्‌ होती है। कोई किसी व्यवसाय में कुशलता प्राप्त 
करता है और कोई किसी में । जब किसी को एक व्यवसाय में कुशलता प्राप्त हो,जाती 
है तो दूसरे व्यवसाय में उतनी कुशलता नही प्राप्त हो पाती । हमारा अनुभव कि यद्यपि 
एक कुशल कारीगर दूसरी कारीगरी की ओर आकृप्ट भी होगा तो वह बडी कठिनाई 
से उसमें कुशलता प्राप्त कर सकेगा इस बात का प्रमाण है। यदि उसने कुशलता प्राप्त 
कर भी ली तो वह उस श्रेणी की कुशलता कदापि न होगी जैसी कि पहली कला में 
उसे प्राप्त थी। यही सिद्धान्त उन कार्यो का भी है जिनमें सोच-विचार से कार्य करना 
पडता है। यदि किसी विद्वान ने एक विद्या में कुशलता प्राप्त कर छी तो उसे उतनी 
सफलता दुसरे ज्ञान में नही प्राप्त होगी । इसका यही कारण है कि जब मनोवैज्ञानिक 
सिद्धान्तों के अनुसार एक कला की गहरी छाप पड जाती है तो दूसरी कछा की छाप नही 
पड पाती और यदि पड़ती भी है तो उसका अधिक प्रभाव नही होता । इसी को हम 
कुशलता कहते हैं । 

(२३) मुख्य कलाएँ 

जिस प्रकार ससार में मनुष्यो के कार्य असख्य है उसी प्रकार कलाएँ भी अगणित है, 
किन्तु इनमें कुछ ऐसी आवश्यक हैं जिनके विना मनृप्य का कार्य नही चल सकता और 
वे सम्मानित भी समझी जाती है, कुछ उनके विपरीत है। यहाँ हाँ हम केवल आवश्यक 
एवं श्रेष्ठ कछाओआ का ही उल्लेख करेंगे, अन्यो का नही । कृषि, भवन-निर्माण कला, 
वटईंगीरी इत्यादि आवश्यक कलाएँ है । दाई का कार्य, कितावत' का कार्य, सगीत, 


२१, लिखने को कला। 


अध्याय ५ ४४७ 


तवीबो के कार्य सम्मानित गिने जाते है। इनमें से सम्यता के युग में दाई के कार्य की 
बहुत अधिक आवश्यकता पडती है, कारण कि इस पर बालकों का जीवन तथा उनका 
स्वास्थ्य निर्भर होता है। दाइयो को बालकों तथा उनकी माताओ की शुश्रूपा करने 
की शिक्षा प्रदान की जाती है। चिकित्सको के व्यवसाय में मनुष्य के स्वास्थ्य तथा 
रोग के निराकरण के उपाय बताये जाते है । सक्षेप में इस विपय का क्षेत्र मनुष्य के 
शरीर से सम्बन्धित है। किताबत एवं वर्राकी' की कलाएँ कई दृष्टि से बडी ही 
महत्त्वपूर्ण है। यह मनुष्य को भूछ-चूक से वचाती है, उसके हादिक विचारों को अन्य 
मनुष्यो तक पहुँचाती है तथा मानवबुद्धि के बहुमूल्य आविष्कारो को विद्या के भडार 
ग्रन्थो के रूप में सुरक्षित रखने का साधन बनती हूँ । सगीत ध्वनि को कानो के लिए 
रोचक बनाता है, उससे ध्वनि-सौदय्य की वृद्धि होती है और उसमें चार चाँद लगते 
है। इनमें से अन्तिम तीन कलाएँ वादशाहो के दरवारो तथा एकान्त गोष्ठियो के गौरव 
एवं सम्मान का साधन बनती हैँ । बादशाहो की दृष्टि में इनका वडा महत्त्व होता है, 
अत. इनको अन्य कलाओ पर श्रेष्ठता प्राप्त होती है। उनके महत्त्व को देखते हुए 
अन्य कलाएँ उनसे निम्न श्रेणी की गिनी जाती हैं। सब कलछाओ का मूल्य एवं महत्त्व 
समय की आवश्यकता के अनुसार घटता बढता रहता है। 


( २४ ) कृषि 

( २५ ) भवन-निर्माण 

( २६ ) बढ़ईं का काम 

( २७ ) बुनाई तथा सिलाई 

( २८ ) दाई का काये 

( २९ ) चिकित्सा-शास्त्र एवं बड़े-बड़े नगरो तथा आबाद 
बस्तियों में उसकी आवश्यकता ओर उजाड़ 

स्थानों में उसकी अनावश्यकता 


१. इब्ने खलदून न वर्राकी के अध्याय में लिखा है कि प्राचीन काल में वर्राकी के 
अन्तगंत कागज बनाना, कितावत और जिल्दसाज्ञी तीनों पेशें समझे जाते थे । 
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( ३० ) मानवीय कछाओ में लिखने की कला का महत्त्व 


( ३१ ) वर्सकी (पुस्तकों की तैयारी) का व्यवसाय 


( ३२ ) सगीत 
( ३३ ) प्रत्येक कछा के अभ्यास से विशेपतया लिखने तथा 


गणित की कलाओ से मनृष्य की बुद्धि वढती हैं ।' 


बनना 


१. उपयुक्त खडो (२४-३३) के अनुवाद यहाँ नहीं दिये गय हैं । 


अध्याय ६ 


ज्ञान की विभिन्न किसमें, शिक्षा-विधि, तत्सम्बन्धी शत 


कि 


(१) शिक्षा मानव सभ्यता की एक प्रकत आवश्यकता हू 


यह खुला हुआ तथ्य है कि मानवेन्द्रियों की तुष्टि के निमित्त खाने के छिए भोजन 
और निवास हेतु किसी-न-किसी प्रकार के स्थान की आवश्यकता होती है । इन आवश्य- 
कताओ के विषय में मनुष्य तथा अन्य पशुओ में कोई भेद नही है। मनुष्य को पशुओं 
से पृथक करनेवाली वस्तु है उसका विवेक एवं बुद्धि, जो उसके जीविकोपारजेन के मार्ग 
निकालती है, एक मनृष्य को दूसरे के साथ मिल-जुककर बसना सिखाती है, पवित्र 
नवियो की शिक्षा से अवग॒त कराती है एवं परलोक के मार्ग दिखाती है। प्रतिक्षण अथवा 
प्रतिपल मनृष्य सोच-विचार किया करता है। उसकी यही चिन्तनशक्ति एवं विवेक 
ज्ञान-विज्ञान तथा कलाओं के स्नोत हैं। जब वह अपने शरीर की स्वाभाविक आवश्य- 
कताओ के कारण विवश होता है तो वह ऐसे लोगो की खोज म॑ लग जाता है जो उससे 
अधिक बुद्धिमान होते है अथवा उससे अधिक ज्ञानवान्‌ और उससे श्रेष्ठ भी । वह 
उनसे ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा प्राप्त करता है और फिर आगे चलकर स्वय भी तथ्यो 
को एक-एक करके पहचानता और उनसे सम्बन्धित कारणो का भी ज्ञान प्राप्त करता 
है। इस' प्रकार दीघं काल तक अभ्यास करते-करते उसे तथ्यो और उनके कारणो का 
पता चल जाता है और उनमें उसे विशेष कुशलता प्राप्त हो जाती है। भावी सतान 
जब उसको इस प्रकार कुशल देखती है! तो उसके समक्ष झुक जाती है। शिक्षा का 
क्रम इसी से प्रारम्भ होता है। इस सक्षिप्त वर्णन से स्पष्ट हो गया होगा कि शिक्षा- 
दीक्षा मनृष्य के लिए स्वाभाविक है। 


(२) वेज्ञानिक शिक्षा भी एक प्रकार की कला है 


जब तक किसी विद्वान्‌ को किसी ज्ञान के प्रारम्भिक सिद्धान्तो एवं अन्य नियमों 
पर पूरा-पूरा अधिकार न प्राप्त हो जाय और उसको समस्त समस्याओ से परिचय प्राप्त 
करके मूल सिद्धातो से निष्कर्ष निकालने का अभ्यास न हो जाय उस समय तक उसे' उस 
विद्या में कुशल नही कहा जा सकता और वह पूर्ण रूप से उस ज्ञान की जानकारी नहीं 
भाप्त कर सकता। यह कुशलता सिद्धान्तो तथा समस्याओ को रट लेने मात्र से या उन्हें 
समझ लेने मात्र से नही प्राप्त होती,का रण कि हम देखते है कि कई सिद्धान्तो को साधारण 
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मनृप्य भी समझ लेता है और विद्वान भी, जाहिछ भी और कुशल आलिम भी, पर 
प्रारम्भिक ज्ञानवाले व्यक्ति को अथवा जाहिल को उसके प्रयोग की कुशलता नही प्राप्त 
हो पाती। अत यह सिद्ध हो गया कि कुशलता समस्याओं के मूछ सिद्धातो को समझ 
लेने या उन्हें रट लेने मात्र से नहीं प्राप्त होती । इसका कारण यह है कि हम देखते 
हैं कि कई सिद्धान्तो को साधारण मनुष्य भी समझ छेता है और विद्वान्‌ भी, जाहिछ 
भी और कुशल आलिम भी, पर प्रारम्भिक ज्ञानवाले व्यक्ति को अथवा जाहिल को 
उसके प्रयोग की कुशलता नही प्राप्त हो पाती । अत- यह सिद्ध हो गया कि कुशछता 
समस्याओं के मूछ सिद्धातों को समझ लेने तथा याद कर लेने से अधिक बडी चीज़ है 
और वह केवल कुशल आलिमो को ही प्राप्त होती है। यहाँ यह भी सिद्ध हो जाता 
है कि कुशलता चाहे शारीरिक कार्य सवधी गुण हो अथवा वृद्धि एवं विवेक सम्बन्धी, 
शारीरिक ही होती है। परन्तु ज्ञानेन्द्रियों द्वारा अनुभव की जाने वाली वस्तु के लिए 
शिक्षा की आवश्यकता होती है। यही कारण है कि ससारवाले प्रत्येक ज्ञान तथा कला 
को उनके कुशल विद्वानों से सम्बन्धित करते हैं चाहे वे किसी कौम' अथवा किसी राष्ट्र 
में हुए हो। फिर यह भी स्पष्ट है कि वैज्ञानिक शिक्षा एक कला है। वैज्ञानिक शिक्षा- 
शास्त्रियों का इस विपय में वडा ही अधिक मतभेंद है। प्रत्येक प्रसिद्ध विद्वान्‌ का 
पारिभाषिक शब्दकोयप पृथक होता है जो दूसरे विद्वान से अलग रहता है। कला में ऐसा 
ही होता रहता है कि प्रत्येक कला दूसरे से पृथक होती हैं। यदि हम' पारिभापिक 
शब्दकोप को विज्ञान मार्तें तो सवका पारिभाषिक शब्दकोप एक ही होना चाहिए! 
यदि विज्ञान एक ही है तो पारिभाषिक शब्दकोप का एक होना अनिवाये है। उदाहरण- 
स्वरूप कलाम के ज्ञान को ले लीजिए | जहाँ तक उसके पारिभाषिक शब्दों का सम्वन्व 
है, प्रारम्भिक कार तथा उसके बाद के विद्वानों में अत्यधिक मतभेद है, यद्यपि सब 
आलिमो का ज्ञान एक ही है। यही दशा फिकह, अरबी भाषा साहित्य एवं अन्य ज्ञानो 


की है। इस विवाद से यह निष्कप निकला कि विज्ञान चाहे एक ही हो किन्तु शिक्षा के 
पारिभाषिक शब्द कला की भाँति भिन्न-भिन्न है । 


जव से मगरिव की सम्यता में विध्न पडा और सल्तनत का सम्मान घटा तो अन्य 
कलाओ के साथ-साथ वेज्ञानिक शिक्षा का भी वहाँ से अन्त होनें लगा । एक वह युग 
था जव कि करवान, करतेवा तथा मग्ररिव एव उन्दुलुस की राजवानी सम्यता का केन्द्र 
थी, विज्ञान तथा कला का वाज़ार वहाँ गरम था, वैज्ञानिक शिक्षा की हर ओर चर्चा 
रहती थी। नगर के जीवन तथा नगर की सस्क्ति के भी वे केन्द्र थे। जब वहाँ वीरानी 
एवं विनाश का प्रारम्भ हुआ तो शिक्षा का भी मगरिव से अन्त हो गया। केवल 


अध्याय ६ ड५३ 


रराकश में मुवहृहेदीन के आश्रय में शिक्षा की कुछ चर्चा है। शिक्षा को वहाँ इस कारण 
उन्नति न प्राप्त हुई कि मुवह हेदीन पर बदवियत छायी रही और वे नगर की संस्कृति 
ते अवभिज्ञ रहे। ऐसी अवस्था में वहाँ शिक्षा का कंसे ज़ोर होता । जब मुवह हेदीन 
_ अपना रहा-सहा प्रभृत्व भी खो दिया तो उनके यहाँ से वेज्ञानिक शिक्षा की चर्चा भी 
उमाप्त हो गयी। इसी यूग में इफरीकिया से काजी अबुरू कासिम' बिन ज़तून ७वी 
शताब्दी हि० के मध्य में विद्याष्ययत के लिए इफरीकिया से पूर्व की ओर रवाना 
हुए और इमाम इबनुलखतीब' के शिष्यो से शिक्षा ग्रहण करने छगे और अकली तथा 
त्कली' ज्ञानो में अच्छी कुशलता प्राप्त कर छी। तदुपरान्त वे अपने वतन तूनुस' 
(ट्यूनिस) में वापस' आ गये । उसके उपरान्त अबू अच्दुल्छाह इब्म शुयेव अद्दक्‍्काली' 
प्रंगरिब से मिस्र विद्याध्ययन हेतु रवाना हुए और पूर्ण रूप से शिक्षा ग्रहण करके तूनुस 
छौट आये। फिर इन्ही बुर्जुगों के शिष्य विभिन्न सतानो को शिक्षा प्रदान करते रहे, 
प्रहाँ तक कि काजी मुहम्मद बिन अबदुससलछाम," इबनूल हाजिब” के टीकाकार तथा 
शिष्य का युग आया। इब्नुल इमाम तथा उसके शिष्यो द्वारा उनकी विद्वत्ता का प्रभाव 
तूनुस' से तलमसान' पहुँचा । इब्नुह इमाम, काज़ी मुहम्मद विन अबदुससलाम के 
सहपाठी तथा गुरुभाई थे। दोनो ने एक ही गुरु तथा शेखर से शिक्षा प्राप्त की थी। 
तूनुस' में इब्नें अबदुसूसलाम' के शिष्य तथा तलमसान में इब्तूल इमाम के कुछ शिष्य 
अब भी बचे खुचे रह गये है, किन्तु उनकी सख्या इतनी कम है कि इस वात का भय है 
कि कही दोनो विद्वानों का प्रभाव पूर्ण रूप से समाप्त न हो जाय । 


१ अबुल कासिस बिन अबी वक्त (जन्म ६२१ हि० १२२४ ई०, मृत्यु ६९१ हिं० 
१२९२ ई०)ने पूर्व के देशों की १२५१ ई० तथा १२५८ ई० में यात्रा की । 

२. १३वीं दती ई० । 

३ सस्भवतः इसाम फद्ररुद्दीन राज़ी से तात्पय है। 

४. बुद्धि अथवा तक॑ सम्बन्धी ज्ञान । 

५. नकल (हज़रत मुहम्मद के परम्परागत कथन) पर आधारित ज्ञान । 

६- मुहम्भद बिन शुऐव अल हस्क्री (मृत्यु ६६४ हि०, १९२५३०) । 

७० वह स्वयं इब्नुल हाजिब का शिव्य न था । 

८. अबू अमर उत्मान बित अल-हाजिब (मृत्यु ६४६ हि०, १२४९ इं०) अरवी 
व्याकरण का बड़ा प्रसिद्ध विद्वान हुआ है। इब्नें खलदून ने भी उसके ग्रंथों का 
अध्ययन किया था। 


डे 
कमा. कक 


४प्ड इब्नें खलदून का मुकद्दभा 


उतरी शती हिं० के अन्त में ज़वावह से अबू अली नासिरुद्दीन! अलमशहाली पूर्व 
की ओर पहुँचा और अबी अमर विन अलहाजिव के शिष्यों से शिक्षा ग्रहण करने ऊगा। 
उसने तथा शिहावद्दीन अब क़राफी' ने साथ-साथ शिक्षा पायी थी। सक्षेप में अकछी 
तथा नकछी ज्ञानों में परिपूर्ण कुशलता प्राप्त करके वह मग्ररिव की ओर छोटा और 
बिजाया में ठहर गया। वही उसका शिक्षा-कार्य चलता रहा। फिर उसका एक शिप्यि 
इमरान अल-मशद्दाली' तलूमसान में पहुंचा और वही शिक्षा-दीक्षा प्रारम्भ कर दी । 
उसके शिप्य विजाया तथा तलमसान में अब भी मिलते है, किन्तु उनकी भी सल्या 
वडी कम है। 

जब से क़रतेवा तथा करवान में वैज्ञानिक शिक्षा की चर्चा समाप्त हुई और शिक्षा 
का उत्साह ठडा पडा तो फास एवं मगरिव के समस्त नगर भी विद्वानों से शून्य हो गये। 
शिक्षा समाप्त हो गयी । अब वहाँ के निवासियों के लिए वज्ञानिक शिक्षा प्राप्त करने 
के द्वार ऊगभग वन्द हो गये हैं । ८ 

किसी विद्या में कुशलता प्राप्त करने का सरलृतम साधन यह है कि विद्याथियो को 
वादविवाद का अभ्यास कराया जाय। तत्सम्वन्धी विभिन्न समस्याओं पर शोधपूर्ण 
विचार-विनिमय हो | विभिन्न विपयो पर वार्त्ता की जाय और विद्यार्थी उनमें उत्साह- 
पूर्वक भाग रे। शिक्षा के इस नियम द्वारा कुशलता श्षीत्र प्राप्त हो जाती है और देखते- 
देखते विद्यार्थी अपने विपय में दक्ष हो जाते है, किन्तु आज हमारे यूग में शिक्षा का ढग 
ही दूसरा हो गया है। शिप्य लोग वर्षों विद्वानों की गोष्ठियों में मौन बैठे रहते हैं, और 
वादविवाद नहीं करते। वे ज्ञान की विभिन्न समस्याओं को प्राय रटते रहते हैं। इस 
कारण किसी भी विपय का ज्ञान प्राप्त करके भी वे दक्ष नही हो पाते और न उनमें 
शोव की योग्यता ही पैदा हो पाती है। वे केवछ ऊपरी बातें रट लेते हैं। शिक्षा समाप्त 
कर लेने पर भी इन्हें किसी प्रकार की कोई कुशलता प्राप्त नही होती । न वे वादविवाद 
कर सकते हूँ, न विचार-विनिमय और न उस विपय की शिक्षा ही दे सकते है । इसका 
एक-मात्र कारण यह है कि एक तो उनकी शिक्षा ठीक तरह से नहीं होती और दूसरे 


१- मनसुर बिन महमद (रूगभग ६३२ हिं०) ११२५ से (७३१ हिं०) १३३०- 
३१३ई०१। 

२. अहमद बिन इदरीत (मृत्यु ६८४ हिं०, १२९८५ ई०) । 

रे. इमरान बिन मूतता (६७० हि० १२७१-७२ ई० से ७४५ हिं० १३४४-४५ ई०) 
नासिरद्दीन का शिप्य तया जामाता। 


अध्याय ६ डणु५ 


उन्हें कुशल आचार भी नहीं मिल पाते। अन्यथा विभिन्न ज्ञान विषयक समस्याएँ 
कण्ठस्थ कर लेने में वैसे वे सबसे आगे होते है, कारण कि रटाई को ही वे अपनी शिक्षा 
का ध्येय समझते हैं और उसे ही तद्विषयक दक्ष ज्ञान की पराकाष्ठा भी । 

इसका परिणाम यह है कि मगरिव में विद्यार्थी के लिए शिक्षा प्राप्त करने की अवधि 
१६ वर्ष रखी गयी है और तूनस में केवछ ५ वर्ष जो साधारण विद्यालयो की प्रथा को 
देखते हुए किसी ज्ञान में कुशलता प्राप्त करने की न्यूनतम ही नही, अपितु सम्भवतः 
अपर्याप्त अवधि भी है। इसका कारण यह है कि मगरिव की शिक्षा-विधि ठीक नहीं 
है। इसीलिए उसका अभ्यास-काल बढ गया है । सच पूछा जाय तो इतने समय में भी 
जैसी योग्यता होनी चाहिए वह पेदा नही हो पाती । 

उन्दुल्स में दो सौ वर्ष से जब से मुसलमानों की सम्यता का पतन प्रारम्भ हुआ, 
वैज्ञानिक शिक्षा का भी अन्त हो गया है। वहाँ वेज्ञानिक शिक्षा की ओर अब कोई 
ध्यान नही दिया जाता, केवल अरबी साहित्य की कुछ चर्चा दोष है। उनके ज्ञान की 
सपूर्ण पँजी उतनी ही है जितनी से उन्हें उनके पिछले इतिहास का स्मरण दिलाया 
जाता है। फिकह इससे भी कम प्रचलित है और अकली ज्ञानो का तो कोई नाम ही 
नही छेता। इसका कारण केवल यही है कि मुसलमानों के पतन तथा शत्रुओ के प्रभुत्व 
के कारण वैज्ञानिक शिक्षा में कुशल वश समाप्त हो गये और उनके उत्तराधिकारियो के 
चिहक्त मिट गये। समूद्र तट पर मुसलमानों की सभ्यता किसी अश्ञ में पायी जाती हे, 
लेकिन वह भी नाम मात्र की ही है। वे छोग प्राय. अपनी आथिक समस्याओ में ही 
उलझे रहते हैं और अन्य वातो की ओर कोई ध्यान ही नही दे पाते । 

“अपना आदेश पूरा करने की शक्ति ईइ्वर में ही है ।”' 

पूर्व में वज्ञानिक ढग की शिक्षा अब भी प्रचलित है। वहाँ प्रत्येक दिशा में 
शिक्षा की चर्चा है। कारण यह है कि नगरो में सम्यता का सचार है । विद्वानों 
के वश पहडे-जेते ही चडे आ रहे है और विज्ञान की प्रम्पराएँ भी वैसी ही । यद्यपि 
वहाँ के बडें-बड़े नगर, जैसे बगदाद, बसरा एवं कफा जो किसी समय ज्ञान- 
विज्ञान के बहुत बडे केन्द्र थे नष्ट-भ्रष्ट हो चुके है, किन्तु उनका स्थान अन्य 
नगरो ने ले लिया है। इस प्रकार विज्ञान पूर्व में अजम के खुरासान से लेकर 
मावराउन्नहर तक और पदिचम में काहेरा तथा आस-पास तक फैछा हुआ है। 
इनकी संम्यता भी उन्नति पर है और शिक्षा-कार्ये भी। सक्षेप में पूवेवाले ज्ञान- 
विज्ञान के क्षेत्र में अत्यधिक अनुभव के स्वामी भी हैं और उन्होने इस दिशा में 

१. कुरान शरीफ से उद्धृत । 


५६ इब्नें खलदून का मुकदमा 


हर 


त्यधिक अभ्यास भी प्राप्त कर लिया है। अत्य कछाओ में भी उन्हें अत्यधिक कुशलता 
प्त है, यहाँ तक कि मगरिववाले जब विद्याध्ययन के लिए वहाँ जाते है तो उनकी 
रणा यह होती है कि पूववाले उनसे अधिक बुद्धिमान्‌ एवं प्रतिभाशाली होते है। 
नऊा विचार यह होता है कि पूर्ववालो की वुद्धि एव विवेक स्वाभाविक रूप से अधिक 
शाग्र होते है। वे पूर्ववालों को अपने से इतना ऊँचा समझते है मानो वे किसी विचित्र 
कार की मानव-जाति से सम्बन्धित हो। इसका केवल यही कारण है कि मगरिव- 
ले ज्ञान-विज्ञान तथा कला-कौशल में पूवेवालो की कुशलता देखकर अत्यधिक 
भावित हो जाते है और फिर उनके विपय में इतनी उच्च घारणाएँ वनाने पर विवश 
[ जाते है, यद्यपि इसमें कोई तथ्य नही | पुर्वे एवं पश्चिचम के देशो में प्राऊंत्तिक रूप से 
तना अन्तर नही कि उनको दो पृथक्‌ वस्तु समझ लिया जाय। भौगोलिक दृष्टि से 
| सन्देह प्रथम तथा सातवी इकलीमो में वडा अधिक अन्तर है, फलतः वहाँ के निवासियों 
स्वभाव एवं प्रकृति में बहुत बडा फर्क दृष्टिगत होता है और इसकी उपेक्षा नही की 
7 सकती । पर जहाँ तक इस प्रश्न का सम्बन्ध है कि पूर्व तथा। पश्चिमवालों में इतना 
धिक अन्तर क्यों होता है, तो उसका कारण वही है जिसका उल्लेख हमने कलाओ 
' प्रकरण में किया है अर्थात्‌ जिस स्थान पर सस्क्ृृति को जितनी उन्नति प्राप्त रहती 
, वहाँ के निवासियों की वृद्धि भी उसी हिसाब से अधिक तीन्र होती है। अब हम इस 
व्य का और अधिक विश्लेपण करते है । 


जिन लोगो को सभ्यता में उन्नति प्राप्त हो जाती है वे अपने समस्त मामलो में 
है वे आर्थिक हो, चाहे निवास-स्थान से सम्बन्धित, इस लोक से सम्बन्धित हो चाहे 
रलोक से, कुछ ऐसे विशिष्ट अनुशासन एवं नियमों का पाऊुन करते है जिनकी वे लेश- 
त्र भी अवहेलना नही करते। जिस अनुशासन अथवा जिस नियम का उन्हें पालन 
रना होता है उसका वे पालन करते है। जो बातें पालन योग्य नही होती उनकी वे 
पेक्षा करते जाते तथा उन्हें त्यागते जाते है। इस प्रकार वे कुछ विशिष्ट सीमाओ के 
त्तर अपना जीवन व्यतीत करते है। उनकी ये सब बातें एक कहा का रूप घारण 
२ लेती हैं जिसको उनके वाद के आनेवाले उनसे सीखते रहते है । 

साथ ही साथ इस तथ्य की भी उपेक्षा नहीं की जा सकती कि प्रत्येक कला का 
म्यात्त बुद्धि को तेज़ करता और एक प्रकार की मनोवैज्ञानिक शक्ति उत्पन्न करता है 
पर उसमें दूसरी कछा को सीखने की भी योग्यता उत्पन्न हो जाती है, कारण अभ्यास 
' विवेक की शक्ति बढ जाती है । फछत प्रत्येक ज्ञान-विज्ञान सुगमतापुर्वक सीखा 


आ 


॥ सकता हैं। इस प्रकार मित्रवालो ने शिक्षा सम्बन्धी विज्ञान को उन्नति के शिखर 
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पर पहुँचा दिया और ऐसी-ऐसी बातें कर डाली, जिन्हें देखकर अकल दग रह जाती 
है। उदाहरणार्थ, जगली गधो एवं पशुओ को ऐसे ऐसे शब्द रटा देते हैं और ऐसे कार्य 
एव करतव' सिखा देते हैं जिन्हें देखकर मनुष्य आइचये में रह जाता है और मगरिव- 
वाले तो इन बातो को समझ ही नही पाते। इसका कारण यही है कि शिक्षा एवं ज्ञान- 
विज्ञान में अभ्यास पैदा कर लेने तथा उन्हें अपनी आदत में सम्मिलित कर लेने से बुद्धि 
में तेज़ी एव चितन-शक्ति में जाग्नति पेदा हो जाती और प्रबुद्ध प्रतिभा के कारण विद्धत्ता 
के ऐसे चमत्कार दृष्टिगत होने लगते है कि सर्वेसाधारण ऐसे विद्वानो को अपने से पृथक्‌ 
समझने लगते है, यद्यपि वात ऐसी नही होती । 

यदि आप नगरवासियों तथा बदवियों की तुलना कर तो यह भली-मभाँति ज्ञात 
हो जायगा कि नगरवासी अपनी बुद्धि एवं सूझ-बुझ के कारण हर बात की तह को 
पहुँच जाता है और वास्तविक तथ्य का पता लगा छेता है। बदवी जब उसे देखता है तो 
समझता है कि इसमें कोई और ही रहस्य है हालाँकि वात केवल इतनी ही होती है कि 
नगरवासियो को ज्ञान-विज्ञान का अभ्यास होता है और नगर की सम्यता तथा नागर 
जीवन से वे भली-भाँति परिचित होते हैँ और बदवी इन बातो से अनभिन्ञ होता है। 
इस विचार में भी कोई तथ्य नही कि नगरवासियों में असाधारण बुद्धि पायी जाती है 
और बदवियो में वह बृद्धि नही पायी जाती। हमने बहुत से वदवियो को देखा है जो 
असाधारण वृद्धि एव विवेक के स्वामी होते है, केवल अन्तर इतना होता है कि नगर- 
वासियो की बुद्धि एवं विवेक पर ज्ञान-विज्ञान की छाप पडी रहती और उसकी आत्मा 
हर प्रकार से पूर्ण हो जाती है। एक साधारण बदवी इन बातो से अनभिज्ञ होता है, 
अत उसकी बुद्धि एव समझ अपनी ज्ञान-सीमा तक ही परिमित' रहती है, आगे कदम 
नही बढा पाती। इसी तथ्य को मगरिववाले तथा पूर्ववाले लोगो को सामने रखकर 
जाँचिए तो पता चलेगा कि सम्यता के पथ पर अग्रसर पूर्ववाले क्योकि शिक्षा एव ज्ञान- 
विज्ञान के क्षेत्र में सबके आगे थे और मगरिववाल्ले नगर की सस्क्ृति से अनभिज्ञ और 
वदवियत के निकटतम थे । अत. नासमझ मगरिबवासी, पूर्ववालो को अपने से वास्तव 
में पृथक्‌ समझते थे और उनका विचार था कि वे अस्य प्रकार के मनुष्य है और हम अन्य 
प्रकार के। उनकी यह बात तथ्य से अनभिज्ञ होने का प्रमाण है। 

ईश्वर अपने किसी प्राणी को इच्छानुसार अन्य प्राणियों से अधिक दे डालता है।' 


१. कुरान शरोफ से उद्घृत। 


डप्‌८ इवब्नें खलदुन का मुकदमा 


(३) सम्यता की जितनी ही उन्नति होती हैं और नगर की संस्कृति 
का जितना ज़ोर होता हैं, ज्ञान-विज्ञान की चर्चा ही अधिक होती हैं 


पहले बताया जा चुका है कि वैज्ञानिक ढग से शिक्षा प्राप्त करना भी अन्य कछाओ 
के समान एक कला है और यह भी कि नगरो की सम्यता जितनी घटती-बढ्ती है और 
उनमें नगर की सम्यता एवं सस्कृति की चर्चा जितनी कम अथवा अधिक होती है 
उसी हिसाव से कछाओ का चलन भी कम अथवा अधिक होता हैं और उनकी अच्छाई 
एव श्रेप्ठता में अन्तर आता रहता है। इसका कारण यह है कि ये कलछाएं जीविको- 
पार्जय की आवश्यकताएऐँ पुरी हो जाने के वाद की चीज़ें हैं। जव जीविकोपारज॑न की 
चिन्ता से मनुष्य मुक्त हो जाता है तो उसे ज्ञान-विज्ञान एव कलाओ की चिन्ता होती 
है। यदि कोई किसी ग्राम अयवा असम्य नगर में पंदा हो और उसे शिक्षा प्राप्त करने में 
रुचि हो तो उसे विवश होकर सम्य नगर की ओर जाना पडेगा, कारण कि वही उसकी 
प्यास वुझ सकती है और उसकी इच्छा पूरी हो सकती है। छोटे-छोटे स्थानों पर 
वेज्ञानिक ढग से शिक्षा की ऐसी सस्थाएँ नही होती जहाँ वह अपनी इच्छा की पूर्ति कर 
सके । 

वगदाद, करतेवा, करवान (कारडोवा), वसरा तथा क॒फ़ा के इतिहास का 
अव्ययन कीजिए कि इस्लाम के प्रारम्भ में जब वहाँ नगर सस्क्ृति एवं नागर जीवन 
को उन्नति प्राप्त हुई और ज्ञान-विज्ञान का सागर लहरा उठा, नाना प्रकार के विज्ञानों 
एवं कछाओ का आविप्कार हुआ, नये-नये वेज्ञानिक शोध होने लगे तो वास्तव ' में 
उन्होने पूर्वकालीन छोगो को भुछा दिया और उनसे कही आगे निकल गयें। जव 
इतिहास ने करवठ वदली और युग परिवतंन हुआ तथा इन उपर्युक्त नगरो की सम्यता 
का पतन हुआ तो वहाँ के निवासियों की वड़ी दुर्देशा हो गयी और वे छिन्न-भिन्न हो गये। 
वैज्ञानिक शिक्षा का भी अन्त हो गया और वह अन्य इस्लामी नगरों में अपनी चमक- 
दमक दिखाने छगी । 

हमारे इस युग में मिस्र का काहेरा नगर विज्ञान एव वैज्ञानिक शिक्षा में अद्वितीय 
है, कारण कि वह आज से नही, अपितु सहल्नो वर्षों से उच्च सम्यता का केन्द्र रहा है 
और नागर सस्क्ृति में भी वह सर्वोच्च रहा है। अत कलाओ की जडें वहाँ दृढ हो गयी 
हैं और उनके साथ-साथ ज्ञान-विज्ञान का भी वडा जोर है। यह जोर विद्येप रूप से 
पिछले २०० वर्षों में जब से कि तुर्को का राज्य वहाँ प्रारम्भ हुआ अर्थात्‌ सलाहुद्दीन 
विन अय्यूव के समय से ओर भी बढ़ गया है। यह एक विश्येप ऐतिहासिक तथ्य है कि 
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तुर्की अमीर अपनी सन्तान के लिए बडे चिन्तित रहा करते थे, कारण कि उनके बादशाहो 
की यह प्रथा थी कि वे अपने अमीरो के मरते ही उनकी धन-सम्पत्ति छीन लेते थे, क्योकि 
अमीर लोग उनके दास तथा सेवक ही तो होते थे। वे अपने अमीरो के धन को अपनी 
सम्पत्ति समझते थे। फलत अभीरो की सन्तान' उनकी मृत्यु के उपरान्त दरिद्व हो जाती 
थी। इस भय से बचने के लिए अमीरो ने यह उपाय निकाला कि अत्यधिक धन लगाकर 
मदरसे खोलें तथा सरायें बनवा दें। सन्‍्तान के नाम पर वे अत्यधिक आय के वक़फ 
पृथक कर देते थे जिनकी आय से वे सर्वेदा चलते रहते थे और इन वक्‌्फो का मुतवल्ली 
अथवा प्रबधक वे अपनी सन्‍्तान को कर देते थे। इस कार्य के दो छाभ थे, एक तो यह कि 
वे बहुत बडे पुण्य के कार्य थे और उससे लोगों को निरन्तर लाभ पहुँचता रहता था तथा 
उस दान से बढकर कोई अन्य दान भी नहीं होता था। दूसरा छाभ यह था कि उन 
वक्‍फो की आड में उनकी सन्‍्तान का जीवन-निर्वाह होता रहता था और वे भूखे नहीं 
मर पाते थे। उधर सुल्तानो के अपहरण के द्वार भी बन्द हो जाते थे। इस प्रकार 
वक्‍फो की सख्या बहुत बढ गयी थी। विद्यार्थी एव शिक्षक बहुत बडी सख्या में मिलने 
लगे। विद्यारथियो एव शिक्षको को बहुसख्यक वृत्तियाँ भी निश्चित होने लगी | जब यह 
दशा हो गयी तो फिर इराक एवं मगरिब से विद्याथियो की बहुत बडी सख्या वहाँ 
पहुँच गयी। ज्ञान-विज्ञान की माँग बढ गयी और उन्हें उन्नति प्राप्त होने लगी । 
“ईश्वर जो चाहता है वह पंदा करता है।”' 


(४) समकालीन सभ्यता के विभिन्न विज्ञान 


वे सभी ज्ञान-विज्ञान जो मानव-समाज के अध्ययन और अभ्यास के विषय है, 
दो प्रकार के होते है। एक प्राकृतिक जिनकी ओर उसका चिन्तन स्वत. आकृष्ट होता 
है, और दूसरे नकली' जिन्हें वह उनके आविष्कर्ताओं से सुनकर जानता है। 

प्रथम प्रकार के ज्ञान में दर्शन-सस्बन्धी विषय हैँ। उनको सीखने के लिए मनुष्य 
स्वय अपनी चिन्तन-शक्ति का प्रयोग करता है। वह स्वय अपनी बौद्धिक शक्ति से 
उनके विषयो, समस्याओ, तक एवं शिक्षाविधि का ज्ञान प्राप्त करता है। सक्षेप में 
वह स्वय अपनी बौद्धिक शक्ति से काम लेकर इन ज्ञानो में कुशलता प्राप्त करता है। 
उनसे सम्बन्धित प्रत्येक उचित एवं अनुचित बात के विषय में शोध करता है। नकली 


१. क्रान शरीफ़ से उद्धृत । 
२. नकल (हज़रत मुहम्मद के परम्परागत-कथन ) पर आधारित ज्ञान । 


४६० इब्नें खह़दून का मुकद्दमा 


ज्ञान का आधार दरा के नियमो एवं शरा के स्नोत की बतायी हुईं रवायतो पर है। 
मनृष्य की वुद्धि का उसमें इसके अतिरिक्त कोई हाथ नही कि मूल सिद्धान्तो के आधार 
पर सावारण प्रकार के निष्कपं निकाके जायें और उनका मूल सिद्धांत से समाधान 
कराया जाय । जो वातें नित्यश्रति विस्तार से पेश आती रहती हैं उनका उल्लेख मूछ 
सिद्धान्त के रूप में अलग से नहीं हो सकता | उनका किसी-न-किसी प्रकार तुलनात्मक 
तक॑ द्वारा समाधान करना पडता है, किन्तु इस तुलनात्मक तक का आधार भी नकल 
ही है, कारण कि वे मूल सिद्धान्त जिनमें परिवर्तन सम्भव नही नकल पर ही आवा- 
रित हूँ । इस प्रकार तुलनात्मक तक भी वास्तव में नकल ही पर आधारित हुआ । 
नकली ज्ञान का ज्ञोत अल्लाह की किताव' तथा हज़रत मुहम्मद की सुन्नते हें 
जिन पर इस्लामी शरा आधारित है। इस्लाम (धर्म) इन्ही पर अवरूम्बित है। 
जिस विद्या द्वारा हमें अल्लाह की किताव तथा मुहम्मद साहब की सुन्नत के समझने में 
सहायता मिले, वह नकली ज्ञान में सम्मिलित समझी जाती है, यहाँ तक कि अरबी 
साहित्य जो अखवालो तथा कुरान शरीफ़ की भाषा है, इसी नकली ज्ञान में गिनी जाती 
है। जब नकली ज्ञान का क्षेत्र इतना विस्तृत हो गया तो अन्य सभी प्रकार की विद्याएँ 
भी इसी के अन्तर्गत आ जाती हैं, कारण कि प्रत्येक मुसलमान का जिसके लिए दरा का 
पालन अनिवार्य है, कत्तंव्य है कि वह उन देवी आदेशो का ज्ञान प्राप्त करे जो अल्लाह 
की किताव एवं हज़रत मृहम्मद की सुन्नत पर आधारित हैं 
इस प्रकार यह परमावश्यक है कि अल्लाह की किताब के शब्दों तथा उसके अर्थ 
को भली-भाँति समझा जाय और उनकी वास्तविक स्थिति का ज्ञान प्राप्त किया जाय। 
ऐंसी विद्या जिससे उपर्युक्त वोष होता है तफसीरों कहलाती है। फिर यह भी आव- 
इयक है कि अल्लाह की किताव के शुद्ध उच्चारण के विपय में हज़रत मुहम्मद के जो 
कथन बताये जाते है उनका ज्ञान प्रमाण सहित प्राप्त हो। जिस विद्या द्वारा यह ज्ञान 
प्राप्त होता है उसे किस्मत कहा जाता है। यह भी आवश्यक है कि हज़रत मुहम्मद की 
हदीस के प्रमाणो का पता छगाया जाय और अन्तिम काल के हदीस का उल्लेख करने- 
वाले छेखको के वियय में भी छान-वीन की जाय और यह भली-भाँति देख लिया जाय कि 
वे सच्चे हैँ जयवा झूठे, ताकि उन कथनो एव सूत्रो द्वारा जो झरा सम्बन्धी आदेश प्राप्त 


२१. हज़रत मुहम्मद के परम्परागत कथन । 
२. क़रान शरोफ। 


रे. करान गरीफ की दीका। 
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हो, उसकी प्रामाणिकता पर पूर्ण विश्वास हो जाय । जिस ज्ञान में इस प्रकार का शोध 
होता है उसे हदीस कहते हैं। फिर यह भी आवश्यक है कि देवी आदेशो से विशेष नियम 
एवं मूल सिद्धान्त निकाले जाये ताकि उनकी सहायता से नाना प्रकार की देनिक प्रयोग 
में आनेवाली बातो एव घटनाओ का वैधानिक रूप से ज्ञान प्राप्त हो सके। जिस ज्ञान 
में इस प्रकार का तकं-वितक एवं शोध होता है उसे फिकह के सिद्धान्त कहते हैं। अन्त 
में यह बात भी आवश्यक है कि उपर्युक्त ज्ञानों द्वारा जो शरा के आदेश मुसलमानों 
के लिए प्राप्त हो वे एक स्थान पर ज्ञान-विज्ञान के रूप में सकलित हो । अत. जिस 
ज्ञान के अधीन ये आदेश आ जाते है, वे फिकह कहलाते है। 

जहाँ तक (मृसलमानो के) कत्तंव्यों का सबध है, वे दो प्रकार के है--शरीर 
सम्बन्धी तथा हृदय सम्बन्धी । इनका सम्बन्ध मुसलमानों के धामिक विश्वास से है, 
अर्थात्‌ ईश्वर के अस्तित्व एवं गुणो से सम्बन्धित, कयामत के विषय में अथवा स्व के 
सुख एव नरक के दड तथा ईश्वर की शक्ति के वारे में । जिस ज्ञान में उपर्थुक्त विश्वासों 
पर तक-वितक किया जाता है उसको कलाम कहते हूँ । 

साथ ही साथ कुरान शरीफ एवं हदीस को समझने के लिए भाषा सम्बन्धी ज्ञानो 
की भी उपेक्षा सम्भव' नहीं। भाषा सम्बन्धी ज्ञान' कई प्रकार के है । उदाहरणार्थ, 
शब्दकोष सम्बन्धी ज्ञान, व्याकरण, वाक्य-रचना, साहित्य इत्यादि। इन सब ज्ञानों के 
वियय में आगे चलकर विस्तार से उल्लेख किया जायगा। 

उपयुक्त नकली ज्ञान केवल मुसलमानों के लिए आवश्यक हे, यद्यपि अन्य धर्मों में 
भी इसी प्रकार की चीज़ें पायी जाती हैँ। इस्लाम के नकली ज्ञान इस दृष्टि से अन्य 
धर्मवालो के ज्ञानो के कुछ-न-कुछ अनुरूप है कि शरीअतवाले पँगम्बरो' को ही उनके 
प्रचार का देवी आदेद हुआ था, किल्तु दोनो में अन्तर यह है कि पिछले आदेश (ईश्वर 
द्वारा) रह कर दिये गये हैं और केवल इस्छामी विधान के पाछन का (ईश्वर की ओर 
से) आदेश हुआ है। मुसछूमानो के लिए उनके विषय में विचार करने का (ईइवर 
की ओर से ) निषेध हुआ है। हजरत मुहम्मद ने क्रान शरीफ के अध्ययन के अतिरिक्त 
अन्य देवी ग्रथों के अध्ययन से रोका है और इस बात का निषेध किया है। हज़रत 
मुहम्मद का कथन हैं कि “अहले किताब को न सच्चा समझो और न झूठा ही” 
अपितु यह कहो कि “हम ईमान लाये उस चीज़ पर भी जो हम पर उतरी और उस पर 


१. इईंसाइयो, तथा यहूदियो के पैग्म्बरों को, इन पैग्रम्बरो के अनुयायी “अहले किताब” 
कहते है । 


४६२ इब्नें खल़दून का मुकहमा 


भी जो तुम पर उतरी और हमारा-तुम्हारा खुदा एक है।” एक वार हज़रत मुहम्मद 
ने हजरत उमर के हाय में तौरीत* के कुछ अश् देख लिये। वे इतने ऋ्रोधित हुए कि 
उनके मुंह पर ऋष के चिह्न झलकने छूगे। उन्होने कहा, क्या में तुम्हारे लिए स्पप्ट, 
तबा खुला हुआ कुरान अयवा दीन नही छाया हूँ। ईश्वर की शपथ है, यदि मूसा भी 
आज मेरे बुग में जीवित होते तो उनके लिए भी मेरे अनुसरण के सिवा कोई अन्य उपाय 
न होता। 
उपर्युक्त शरा सम्बन्धी नकली ज्ञान आज मुसलमानो में इतने प्रकार के प्रचलित 
हो गये हैं कि उनका उल्लेख सम्भव नही। प्रत्येक प्रकार के ज्ञान के पारिभाषिक 
उब्द निश्चित है और प्रत्येक शब्द का संकलन वैज्ञानिक रूप में हुआ है। सक्षेप में 
कहा जा सकता है कि प्रत्येक विद्या की भली-भाँति शिक्षा-दीक्षा हो रही है। प्रत्येक 
प्रकार के ज्ञान का कोई-न-कोई ऐसा कुशल विद्वान मौजूद है जिसके पास समस्त 
संसार भाग-भागकर पहुँचता रहता है। एक समय में, पूर्व तथा पश्चिम दोनो में समस्त 
ज्ञान-विज्ञान प्रचलित थें, किन्तु आजकल मग्गरिव की सम्यता का पतन हो चुका है, 
अत ज्ञान-विज्ञान की वहाँ उतनी चर्चा नही है। पूर्व के विषय में नही कहा जा सकता 
कि वहाँ की क्या दशा है, किन्तु वहाँ की सभ्यता अभी तक उसी रूप में है और नागर 
जीवन एवं ससक्ृति का वहाँ वड़ा ज़ोर हैं। अत' विश्वास तो यही है कि वहाँ भी 
नकली ज्ञान मली-भाँति प्रचलित होगे । वहाँ वक्‍फो की सख्या भी अधिक है और उनसे 
विद्याथियों को अधिक-से-अधिक वृत्तियाँ भी मिलती रहती हैं 
(५) क्रान की टीका तथा उसका शुद्ध रूप से पाठ 
(६) हदीस 
(७) फिकह, उसकी शाखाएँ 
(८) तरके के कानन 
(९) फिकह के सिद्धांत तथा तत्सम्वन्धी वाद-विवाद 
(१०) कलाम 
(११) क्रान तथा सुन्नत में अस्पप्ट वर्णन तथा उनके कारण 
मुसलमानों में विभिन्‍न मतों का पैदा होना 


की 
७ 


कुरान वरोफ से उद्घत। 

वह दंवी पुस्तक जो मूसा पंग्रन्बर (मोज़ेज) पर उतरी। 
इस्लाम घमम। 

देखिए पूर्व पृष्ठ ४६१। 


कम 
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।(१२) तसव्बुफ 
'(१३) स्वप्नफल प्रकाशन विद्या 
(१४) अकली ज्ञान तथा उसकी किसमें 
(१५) संख्या का ज्ञान, गणित अंकगणित तथा तरका 
(१६) रेखागणित, भूमापन 
(१७) ज्योतिष-विद्या 
(१८) तकं-शास्त्र 
(१९) भोतिक-शास्त्र 
(२०) चिकित्सा-शास्त्र 
(२१) कृषि-शास्त्र 
(२२) आत्मविद्या 
(२३) जाद-ठोने 
(२४) अक्षरों के रहस्य का ज्ञान 
(२५) कौमिया 
(२६) दर्शन-शास्त्र एवं उसके दोष तथा उसका खंडन 
(२७) फलित ज्योतिष से हानियाँ, उसके दोष एवं उसका खंडन 
(२८) कीमिया का अस्तित्व असम्भव हैं तथा उसके द्वारा जो 
हानियाँ होती हे 
(२९) रचनाओं का मूल उद्देश्य जो हमेशा सामने रखना चाहिए 
(३०) ग्रथो की अधिकता ज्ञानोपाजेन में बाधक होती हे) 
ग्रथो की अधिकता, शिक्षा विषयक पारिभाषिक शब्दों की विभिन्नता, उनके 
नियमो तथा सिद्धान्तो का बाहुलय ज्ञानोपाजेंन में अत्यन्त बाधक होता है, कारण कि 
विद्यार्थी एव शिक्षक को विवश किया जाता है कि वह समस्त रचनाओ पर पूर्ण अधिकार 
प्राप्त करे, अन्यथा उसका ज्ञान अधूरा समझा जायगा और उसे विश्वस्त विद्वान 
न समझा जा सकेगा। अत बह सब विद्याओ को रटता है, उनके विभिन्न पारिभाषिक 
दब्दो को याद करता है और अपना पूरा जीवन इसी कार्य म लगा देता है,किन्तु फिर भी 


१. उपयुक्त खंडों ( ५-२९ ) का अनुवाद नहीं किया गया ॥ 


डर 


डद्ड इब्ने खलदून का मुकद्दमा ॥ 


उसका ज्ञान पूरा नही हो पाता और वह मृत्यु को प्राप्त हो जाता है। उदाहरण हेतु 
फिकह के ज्ञान को ले लीजिए और इसमें भी मालिकी फिकह को शाखा को। उसके 
“मुदब्वनह” नामक ग्रथ पर टीकाओ के ऊपर टीकाएँ तथा टिप्पणियाँ लिखी गयी हैं 
उदाहरणाय इब्ने यूनुस, अलू-लखमी, तथा इब्ने वशीर के ग्रथ एवं उनकी टिप्पणियाँ, 
कुजियाँ तथा प्रस्तावनाएँ। इसके अतिरिक्त “उत्वीयह” और उसी विपय पर लिखे 
गये “अलब्यान वत्तहसील” नामक ग्रथ को ले लीजिए या इब्नुल हाजिव के ग्रथ तथा 
उसके विपय में जो ग्रथ छिखे गये, उन्ही को ले लीजिए । केवल यही नही अपितु इन 
सबको रटने के उपरान्त विद्यार्थी से यह आशा रखी जाती है कि वह करवान, कर- 
तेवा, वगदाद एव मित्र के विभिन्न सिद्धान्तो में भेद कर सके और उनको भछी-भाँति 
समझ सके । जब उसे इन सब पर पूर्ण अधिकार प्राप्त हो जाता है तव कही जाकर 
उसे फतवे लिखने की अनुमति दी जाती है, हालाँ कि वास्तव में उपर्युक्त सब ग्रथ 
एक ही विपय पर हैँ और उनमें केवल रचना-दली का अन्तर है। 

विद्यार्थी इन्ही को रटने में अपना जीवन समाप्त कर देता है। इसके बजाय यदि 
शिक्षक विद्यारथियो को धर्मे के सिद्धान्त समझा देते तो कही अच्छा होता। शिक्षा- 
कार्य भी सरल हो जाता और ज्ञान भी ज्षीत्र प्राप्त हो जाता। किन्तु अब किया क्‍या 
जाय क्योकि यह दोपपूर्ण शिक्षा पद्धति हमारे यहाँ प्रचलित हो चुकी है और उससे 
एक पक्की आदत का रूप धारण कर लिया है जिसमें कोई परिवरतंन करना असम्भव है। 

इसी प्रकार अरवी भाषा-विज्ञान का उदाहरण प्रस्तुत किया जा सकता है। इसमें 
“सीवाब” नामक ग्रथ है। इस पर अगणित पुस्तकें लिखी गयी है । विद्याथियो का यह 
कर्तव्य है कि वे उन्हें रटे भी ओर वबसरे, कफे, वगदाद तथा उन्दुलुसवालो के सिद्धान्तों 
को समझें और भूत काल एवं आधुनिक काल के विद्वानों के मतो उदाहरणार्थ इब्नुल 
हाजिव तथा इब्ने मालिक के ग्रथो को और उन ग्रथो से सम्बन्धित जो साहित्य है, 
उसे पढें । इसी में विद्यार्थी का जीवन समाप्त हो जाता है, अत. कोई व्यक्ति वडी कठि- 
नाई से ही इन पर अधिकार पा सकता है । इस समय एक ही उदाहरण हमारे सामने 
है और वह मित्न के भाषा-विज्ञान के विद्वान्‌ इब्नें हिशाम का है। मगरिव में हमें 
उसकी रचनाएँ प्राप्त हो गयी है। उसने भाषा-विज्ञान में इतनी कुझलता प्राप्त कर 
ली है जो सीवाव तथा इब्मे जिन्नी सरीखे विद्वानों से भी श्रेष्ठ है। उसे इस विद्या के 
सिद्धान्तो पर पूर्ण अधिकार तथा योग्यता प्राप्त है। उसने यह वात सिद्ध कर दी है कि 
विद्वत्ता कैवल प्राचीनकाल के लोगों तक सीमित नही, किन्तु ऐसे छोग बिरले ही मिलेंगे। 
साधारणत तो यही बात है कि यदि कोई अपना पूरा जीवन-काल अरवी भाषा-विज्ञान 
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के सीखने में गा दे तब भी बडी कठिनाई से उसे इस पर अधिकार प्राप्त हो सकेगा । 
लोग ज्ञानोपाजन के साधनों को ही सीखने में अपना जीवन समाप्त कर देते हैँ और 
उन विद्याओ के मूल उद्देश्यो को तो वे प्राप्त ही नही कर पाते । 


(३१) शिक्षा के लिए विभिन्न विद्याओं के सारप्रन्थ या कुजियाँ भी 


हानिकारक होती हैं 


बहुत-से आधुनिक विद्ान्‌ ज्ञान-विज्ञान के ग्रल्थो को सक्षिप्त रूप में प्रस्तुत करने 
लगे है। प्रत्येक विद्या की विस्तृत समस्याओं, कठित' एव गूढ विवरणों को वे सूची के 
रूप में प्रस्तुत कर देते है, जो देखने में तो कुछ नही, किन्तु समझने पर बहुत कुछ है । 
इस प्रकार उन्होने कम शब्दो में अधिक अर्थ का भडार प्रस्तुत कर दिया है और विद्या- 
थियो के लिए अत्यधिक कठिनाइयाँ उत्पन्न कर दी हैं। मोदे-मोटे ग्रथो, कुरान की टीका 
एवं अन्य विद्याओ के ग्रथो के खुलासे इसलिए तेयार कर डाले है जिससे प्रत्येक व्यक्ति 
सुगमतापूर्वक उन्हें य्राद कर सके। 

इब्न अरू-हाजिब ने फिकह में, इब्नें मालिक ने अरबी भाषा-विज्ञान में और 
अल खूनजी ने तकंशास्त्र में इसी सिद्धान्त का पालन किया है। रचना के इस ढग से 
शिक्षा को बड़ी हानि हुई और ज्ञानोपाजजन में बडा विषध्च पडा । इसका कारण यह है कि 
इस प्रकार की रचनाओ में नये विद्यार्थी के मस्तिष्क पर विद्या की उन अन्तिम समस्याओ 
के समझने का बोझ लादा जाता है, जिनके समझने के योग्य वह नही होते । शिक्षा का 

यह बडा ही दोष-पूर्ण ढग है। इस विधि के कारण विद्यार्थी मूल समस्याओ के समझने 

की उपेक्षा करके कठिन शब्दों को समझने में लीन हो जाता है। उनके वडी कठिनाई 
से समझ में आनेवाले दब्दो के अर्थ का पता चलाकर उनके द्वारा समस्याओ का 
समाधान करता है, कारण कि यह माना हुआ सिद्धान्त है कि आप यदि किसी बात 
को अत्यधिक सक्षिप्त रूप से कहेंगे तो आपके शब्द बहुत ही कठिन हो जायेंगे और 
समझ में न आयेंगे। इस विधि से विद्यार्थी का बहुत-सा समय शब्दो के अर्थ समझने में 
निकल जाता है। 

फिर यदि इस ओर से भी उपेक्षा कर ली जाय और यह स्वीकार कर लिया 
जाय कि किस प्रकार इन खलासो पर प्रा-पूरा अधिकार प्राप्त कर लिया जाय तो 
भी वह कुशलता नही प्राप्त होती, जो विस्तृत एवं बड़े-बड़े ग्रथो के अध्ययन से होती 
है। इसका कारण यह है कि बड़े-बडे ग्रथो में ज्ञान-विज्ञान की समस्याओं का वार- 
बार विस्तार से उल्लेख होता है और इस प्रकार पूर्ण योग्यता प्राप्त हो जाती है । 

३० 


/ं 
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इन खुलासो से केवल समस्याओ के नाम वार-बार आते है, जिसके कारण पूर्ण योग्यता 
नही प्राप्त होती और ज्ञान अवूरा रह जाता है। इस प्रकार खुलासा तेयार करनेवालो 
का उद्देश्य तो यह था कि समस्याओं को सुगमतापूर्वक याद किया जा सके, किन्तु इस 
प्रकार ज्ञान को जो हानि पहुँची उसकी ओर से उन्होने पूर्ण रूप से उपेक्षा प्रदर्शित 
कर दी। 


(३२) ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की उचित एवं लाभदायक विधि 


ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की सर्वोत्तम विधि यह है कि विद्याथियो को थोड़ा-योडा 
करके समझाया जाय। उदाहरणार्थे, जब किसी विशिष्ट ग्रन्थ की शिक्षा देनी हो तो 
उसके प्रत्येक अध्याय की मूल समस्याओं का पहले उल्लेख करें और सक्षेप में उनकी 
व्याल्या भी करते जायें) विद्यार्थी की बुद्धि एवं उसकी योग्यता को अवश्य ध्यान में 
रसा जाय, ताकि जो वात बतायी जाय वह उसकी वुद्धि ग्रहण करती रहे। इसी 
प्रकार पूरे ज्ञान की शिक्षा दी जाय, तो उस ज्ञान में विद्यार्थी को एक विशेष अभ्यास 
हो जायगा। यद्यपि उसकी योग्यता साधारण तथा निम्न श्रेणी की होगी, किन्तु उसका 
मस्तिष्क इस योग्य अवश्य हो जायगा कि वह उस ज्ञान की समस्याओ को सक्षिप्त रूप 
से समझ सके। 

अब शिक्षक को पुन प्रारम्भ से उस ज्ञान की शिक्षा देनी चाहिए और इस वार 
शिक्षा का स्तर कुछ ऊँचा कर देना चाहिए, यानी विपय को सक्षिप्त रूप से न समझाकर 
विस्तार से समझाया जाय और साथ ही साथ समस्याओं की पारस्परिक तुलना भी 
समझायी जाय और विरोध का कारण भी वताया जाय । इसी विधि से पूरे ज्ञान की 

शिक्षा दे देनी चाहिए। इस वार भी विद्यार्थी को अम्यास होगा, जो पूर्वाम्यास से उत्तम 

एवं पक्‍का होगा। 

अव फिर तीसरी वार उस ज्ञान को शिक्षा प्रारम्भ से देनी चाहिए और इस वार 
प्रत्येक कठिन समस्या को उचित व्याख्या एवं टीका-टिप्पणी के साथ समझाया जाय। 
जब इस विधि से भी शिक्षा पूरी हो जाय तो विद्यार्थी अपने ज्ञान में कुशल एवं अम्यस्त 
समझा जा सकेगा। सक्षेप में शिक्षा की उत्तम एव छाभदायक विधि यही है। 

इस प्रकार तीन वार की शिक्षा से ज्ञान में वडी अच्छी योग्यता प्राप्त हो जाती है। 
कुछ ऐसे भी समझदार एव वुद्धिमान्‌ विद्यार्थी होते हे जो तीन से भी कम यानी केवल 


विका, 


दो बार में ही पूर्ण योग्यता प्राप्त कर लेते हैं। 


अध्याय ६ ४६७ 


बडे खेद का विषय है कि आज तक हमने जितने भी शिक्षक देखे उनमें से अधिकाश 
शिक्षा-विधि के ज्ञान से अनभिज्ञ एवं अपरिचित निकले। उन्हें इसके लाभो का ज्ञान 
न था। उनकी शिक्षा-विधि यह है कि वे सर्वप्रथम विद्याथियो को कठिन समस्याएँ 
पढाते और सिखाते हैँ और उनके समाधान का भारी बोझ उनके कमज़ोर दिमाग पर 
डालते है, और समझते हैँ कि यह शिक्षाविधि ठीक है और राभदायक भी | फिर वे 
ज्ञान की अन्तिम समस्याओ को प्रारम्भिक समस्याओ में सिलाकर गडबड कर देते हैं 
और जो समस्‍्याएँ बाद में पढानी चाहिएँ उन्हें प्रारम्भ में ही रटाने छूगते है। वे इतना 
नही जानते कि किसी विद्या को समझने की योग्यता शने.-शरने पंदा होती है। प्रारम्भ 
में विद्यार्थी समस्त समस्याओं को समझने के योग्य नही होता और वह जो कुछ समझता 
भी है तो सक्षिप्त रूप से और वह भी क्रियात्मक उदाहरणो द्वारा, किन्तु उसकी योग्यता 
धीरे-धीरे ही बढ़ती है। ज्ञान की समस्याओं के बार-बार पढने से ही वह बढती है, 
यहाँ तक कि उसे उस ज्ञान की समस्त समस्याओ की योग्यता प्राप्त हो जाती है। अब 
यदि यह भूल की जाय कि अन्तिम समस्याओ का बोझ प्रारम्भ से ही विद्यार्थी पर डाल 
दिया जाय, जब कि उसकी समझ एव बृद्धि कमज़ोर हो और उसमें योग्यता की भी 
कमी हो, तो उसकी बुद्धि उन्हें समझ नही पाती । उसको यह भ्रम होता है कि यह विद्या 
बडी कठिन है और उसकी योग्यता के बाहर है। अत. वह ज्ञानोपाजंन में उपेक्षा 
बरतने लगता है और विद्याध्ययन से जी चुराने लगता है, अपितु उसका अभ्यास छोडने 
के उपाय ढूंढता है। ये दुष्परिणाम अनुचित शिक्षा-विधि से उत्पन्न होते है । 

फिर यह भी अनुचित बात है कि विद्यार्थी चाहे प्रारम्भिक शिक्षा ही प्राप्त कर 
रहा हो और उसने जिस पुस्तक को अपनी योग्यतानुसार शुरू कर रखा है, शिक्षक 
उसे उस पुस्तक को पढाते समय उससे ऊपर की पुस्तकों की समस्याओं को पढाने या 
सिखाने छगे। इससे उसकी समझ एव वुद्धि पर ऐसा बोझ पडेगा जिसे वह उठा न 
सकेगा। जब तक विद्यार्थी किसी ग्रथ को आद्योपान्त भली-भाँति समझ न ले और वह 
उस पर पूर्ण अधिकार प्राप्त करके इतना दक्ष न हो जाय कि अन्य पुस्तको के अध्ययन 
में अपनी इस योग्यता से काम ले सके, तो ऐसी अवस्था में उसका ध्यान कदापि न 
बेंटाना चाहिए, कारण कि जब विद्यार्थी को किसी ग्रन्थ या विषय का कुछ विशेष ज्ञान 
प्राप्त हो जाता है तो उस ग्रन्थ के शेष भागो को समझने की उसमें स्वत योग्यता 
उत्पन्न हो जाती है और उनको समझने की इच्छा भी उसमें प्रकट होती रहती है, जो 
उसे शने -शने ज्ञान के मूल उद्देश्य तक पहुँचा देती है। अन्त में एक दिन उस' विषय पर 
पूर्ण अधिकार प्राप्त हो जाता है। यदि इसके विरुद्ध शुरू से ही प्रारम्भिक एव चरम 
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समस्याओं का भेद-नाव समाप्त कर दिया जाय तो विद्यार्थी की कमजोर वुद्धि समस्याओं 
के समझने के योग्य न रहेगी और मद पड़ जायगी । वह निराश हो जायगा और अपने 
आपको ज्ञानोपाजंन में असमर्य समझकर ज्ञान की प्राप्ति का प्रयत्व छोड देगा तथा 
विक्षा प्राप्त करने से हाथ धो लेगा। 

शिक्षा देते समय इस वात पर भी घ्यान देना चाहिए कि एक ही विपय की शिक्षा 
बीच में अधिक समय का अन्तर देकर न प्रदान की जाय, कारण कि इस प्रकार क्रम तोड़ 
देने से भूल-चूक का अधिक भय हो जाता है। ज्ञान की विभिन्न समस्याओं की शिक्षा में 
ऋम एवं सम्बन्ध पर ध्यान न देने से सीखी हुईं बातें भी मस्तिष्क से निकल जाती हैं 
और अभ्यास प्राप्त करना कठिन हो जाता हैं। इसके विरुद्ध जब प्रारम्मिक एवं अन्तिम 
समस्याओं को क्रम एवं एक-दूसरे से सम्बन्धित करके पढ़ाया जाय तो इसमें भूलछने का 
भी भय कम होता है और अभ्यास भी सुगमतापूर्वक प्राप्त हो जाता है, कारण कि 
अभ्यास के लिए किसी कार्य का कम से तया छगातार होना परमावद्यक है । जब पिछले 
भाग को भुरा दिया जाय तो अभ्यास कंसे हो सकता है। इसके अतिरिक्त शिक्षा- 
विधि में इस वात का भी ध्यान रखना चाहिए कि दो विपय एक ही समय पर न पढ़ाये 
जायें, अन्यवा किसी में मी कोई योग्यता न प्राप्त हो सकेगी, कारण कि इस प्रकार विद्यार्थी 
की बुद्धि एवं उसका ध्यान वेट जायगा। वह एक को छोड़कर दूसरे की ओर जायगा 
और दूसरे को छोडकर पहले की ओर आयेगा, फलत. दोनो से वचित रहेगा और दोनो 
में से कोई भी ज्ञान उसे प्राप्त न हो सकेगा। अन्त में वह दोनों विषयों को कठिन समझ- 
कर निराश हो जायगा। यदि वह एक ही विपय पर पूरा ध्यान देगा तो उसमें कुछ कर 
दिखायेगा । 

अव यहाँ हम विद्याथियों को उनके एक बड़े छाभ की वात वताते हैं, जिसे उन्हें 
भलछी-मांति समझ लेना चाहिए और जो उनके छिए वडी उपयोगी सिद्ध होगी, किन्तु 
इसमे पूर्व निम्नलिखित प्रस्तावना को समझ छेना उचित होगा। 

ईश्वर ने सोचने की जक्ति मनुष्य को विशेष प्राकृतिक देन के रूप में दी है। उसने 
उसका उसी प्रकार सर्जन किया है जिस प्रकार अन्य अनेक वस्तुओं का। यह शक्ति 
मन में क्रिया तवा गति के रूप में मस्तिप्क के वीच के छिद्र की एक प्रक्रिया द्वारा उत्पन्न 
होती है। कमी-कभी (इस विचार-शक्ति द्वारा) मनुष्य के सुव्यवस्यित'एवं क्रमबद्ध 
कार्य प्रारम्भ होते है । कभी-कभी इसका आर्य यह होता है कि किसी वात का ज्ञान, जो 
पूव से प्राप्त न था, प्राप्त होना प्रारम्भ हो गया है। सोचने की योग्यता का कोई-न- 
काई लक्ष्य होता है, जिसके दोनों अन्तिम सिरो का अनुभव करके किसी वात को स्वीकार 
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अथवा अस्वीकार किया जाता है। ( विचार-शक्ति द्वारा ) मध्य का मार्ग तत्काल 
निकाल लिया जाता है। यदि मध्य के मार्ग एक से अधिक हैं तो फिर इनमें से एक उचित 
मार्ग को चुनने का प्रयत्न करना चाहिए। इस प्रकार लक्ष्य प्राप्त हो जाता है। सोचने 
की योग्यता की विधि यही है जिसका ऊपर उल्लेख किया गया। इसी शक्ति के कारण 
मनृष्य अन्य पशुओ से भिन्न है। 


तकंशास्त्र का उद्देश्य यही है कि वह विचारपूर्वक कार्य करने की प्रवृत्ति को भूल 
से बचाये रखे। यह प्रवृत्ति यद्यपि' सत्य की खोज में ही रहती है, किन्तु कभी-कभी 
इसे भी ठोकर लग जाती है और वह सन्मार्ग से विचलित हो जाती है और वह दोनो 
सिरों की कल्पना तथ्य के विरुद्ध कर बेठती है। तब समस्याओं की व्यवस्था एव 
उनका ऋ्रमबन्धन सन्दिग्ध हो जाते हैं। तब तकंशास्त्र ही इस विपय में उसका पथ- 
प्रदशेक बनकर धोखे एवं भूल से उसे बचाता है, मानो तकंशास्त्र एक कला है जो विचार- 
शक्ति को सन्‍्मागगें पर खीच लाती है और उससे उचित कार्य करा लेती है। क्योकि यह 
एक कला है और विज्ञान भी, अत. कभी-कभी इसकी आवश्यकता नही भी पडती । 
हमने स्वय अनेक विद्वान ऐसे देखे है जिन्हें अपनी विद्या में कुशलता प्राप्त होती है, किन्तु 
तकंशास्त्र से उनका परिचय तक नहीं होता, फिर भी उन्हें सफलता मिलती है, 
विशेष रूप से जब उद्देश्य भी ठीक हो और ईश्वर की कृपा पर उन्हें भरोसा भी हो। 
ऐसी अवस्था में उन्हें इन विज्ञानो की कोई आवश्यकता नही होती और यह होना भी 
न चाहिए, कारण कि कहाँ ईह्वर की कृपा और उसकी देन और कहाँ मनुष्यो के बनाये 
' हुए ज्ञान-विज्ञान। तकंशास्त्र की चिन्ता किये बिना बुद्धिमानों का विवेक' स्वत" 
सन्‍्मा्गं पर चलता है और मध्य मार्ग का पता रूगराकर अपने लक्ष्य को प्राप्त कर 
लेता है। 

इसके अतिरिक्त विद्यार्थी के छिए एक कठिनाई यह भी है कि वह शब्दों के अर्थ 
समझे और उनके तात्पयं को अपने दिमाग में रखे। जब कोई शब्द किसी पुस्तक में 
देखे अथवा किसी से सुने तो उसके शुद्ध अर्थ को अपने मस्तिष्क में बिठा छे। विद्यार्थी 
को इन सब कठिनाइयो को सुलझाकर अपनी सोचने की शक्ति को लक्ष्य की ओर लगाना 
चाहिए। - 

सर्वप्रथम लेख बोले जानेवाले शब्दो को प्रकट करते हैं। इन्हें समझना सरल होता 
है। फिर बोले जानेवाले शब्दो द्वारा विचार व्यक्त किये जाते हैं। इसके अतिरिक्त 
विचारो को उचित रूप से व्यवस्थित करने के अछूग नियम होते है, जिनका पता तकं- 
शास्त्र की कछा से चलता है और इन्ही से निष्कर्ष निकाले जाते हूँ । अच्त में सुन्यव- 
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स्थित विचारों द्वारा चितन-शक्ति की सहायता से ईइवर पर भरोसा करते हुए अपने 
उद्देश्य की पूति हो सकती है। 

प्रत्येक व्यक्ति इन कठिनाइयों एवं रुकावटो को तेज़ी से तथा सुगमतापूर्वक नहीं 
पार कर सकता। बहुत-से लोगो की बुद्धि शब्दो के गोरख-घघे में फेंसकर रह जाती है 
अथवा दलीलों के मध्य में ठोकर खाने लगती है और विभिन्न मतो एवं सन्देहो की 
शिकार हो जाती है। इससे थककर वह व्यक्ति अपने उद्देश्य को नही प्राप्त कर पाता । 
ईश्वर ही जिसका पयथ-प्रदर्शन करे वही इन कठिनाइयो को झेलता हुआ अपने लक्ष्य 
तक पहुँचता है। 

यदि विद्यार्थी को कही ये रकावट पेश आ जायेया वह अपनी समझ के अनुसार चल- 
कर धोखा खा जाय, या उसका मस्तिष्क सन्देहों के कारण भटकने लगें, तो ऐसी अवस्था 
में उसको चाहिए कि शब्दों की उलझन से अपने आपको मुक्त करके सन्देहों से वच- 
कर निकल जाय। समस्त वंज्ञानिक सिद्धान्तो को त्यागकर स्वाभाविक चिन्तन-शक्ति 
से काम ले। मस्तिष्क में जो विचार उत्पन्न हो रहे हो उन्हें त्यागकर ध्यान को केवल 
वाछित लक्ष्य की ओर, जैसा कि वडें-वडे विचारक करते रहे हैं, छगाये। यदि विद्यार्थी 
हमारे बताये हुए नियमों का पालन करेगा तो विजय एवं सफलता के द्वार उसके लिए 
उसी प्रकार खुल जायेंगे, जिस प्रकार भूतकाल के लोगो के लिए खुले थे। जिस प्रकार 
वे लोग अपने उद्देश्य की पूति कर सके उसी प्रकार वह भी अपने उद्देश्य की पूर्ति कर 
सकेगा । उसकी चिन्तन-शक्ति उस सन्मार्ग को स्वत पा लेगी जिसका निर्देश ईश्वर 
प्रत्येक उचित चिन्तन शक्तिवाले के लिए किया करता है । जब वह इस अवस्था को 
प्राप्त हो जाय तो विचारों को दलीलो के साँचे में ढालने का उसे प्रयत्न करना चाहिए 
और तक थास्त्र के सिद्धान्तो द्वारा उन दलीलो की जाँच करनी चाहिए । फिर शब्दों के 
वस्त्र पहनाकर अपने विचारों को व्यक्त करना चाहिए । 


यदि विद्यार्थी उस तथ्य को न समझ सका, जिसका हमने उल्लेख किया है और 
वह मतभेदो एवं सदेहो के कारण दलीलो के जाल में उलझा रहा तथा झूठ एव सच 
के वीच झूलता रहा, तो इन सिद्धान्तों के वैज्ञानिक एवं पारिभाषिक होने के कारण 
इनके विभिन्न रूप एक ही प्रकार के दृष्टिगत होगे और एक-दूसरे के समान एवं अनुरूप 
होने के कारण सत्य एवं असत्य में भेद न किया जा सकेगा । इस प्रकार सन्देह बढता 
जायग्रा ओर वास्तविक उद्देश्य तिरोहित होता जायगा । अन्त में विचारक थककर 
वेठ रहेगा। इस प्रकार आधुनिक काल के वाद-विवाद करनेवालो एवं विचारकों को 
इसी समस्या का सामना करना पडता है और उनमें भी उनको, जो प्रारम्भ में फारसी 
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भाषा-भाषी थे, अथवा जिनको तकंशास्त्र से अत्यधिक रुचि थी, यह बाधा अधिक 
सताती थी। वे तकंशास्त्र को ही सत्य एव असत्य की कसौटी समझते थे । ऐसे लोग 
दलीलो एवं सन्देहो में पृर्णत खो जाते थे और उनकी मृक्ति बडी कठिनाई से हो पाती 
थी। वे इस तथ्य से अनभिज्ञ होते थे कि सत्य की खोज स्वाभाविक चिन्तन-शक्ति 
द्वारा उस समय हो सकती है. जब उसे भ्रमो से मुक्त कर लिया जाय । सोचनेवाले की 
दृष्टि ईश्वर की कृपा की ओर लगी रहती है। तककंशास्त्र का काम तो केवल इतना है 
कि वह इसी चिन्तन-शक्ति को विकसित तथा स्पष्ट करता है । 

अब इस विषय को समाप्त करने के पूर्व हम यह आग्रह अवश्य करेंगे कि आप 
हमारी बातो पर विश्वास एवं श्रद्धा की दृष्टि से देखें और जब कभी समस्याओ के 
समझते में कठिनाई हो तो ईश्वर की कृपा पर भरोसा रखें। ईश्वर ने चाहा तो देवी 
प्रकाश एव प्रेरणा के द्वार आपके' लिए खुल जायेंगे और सत्य एवं असत्य का सार्गे 
आपके लिए प्रकट हो जायगा। 

“ईद्बर ही अपनी कृपा द्वारा पथ-प्रदरशेन करता है। ज्ञान केवल ईश्वर द्वारा ही 
आप्त होता है।” 


( ३३) सहायक विद्याओं को शिक्षा देते समय अधिक न 
पढ़ाना चाहिए और उनकी विभिन्न किसमें 
विस्तार से न॒पढानी चाहिएँ 


प्रचलित ज्ञान-विज्ञान दो प्रकार का है। एक वह जो स्वत" सिद्ध और मूलोद्ेश्यीय 
है, जेसे शरा सम्बन्धी क्रान की टीकाएं, हदीसें, फिकह कलाम अथवा दरदान-शास्त्रीय 
भौतिक विज्ञान एवं आत्मविद्या | दूसरा वह ज्ञान जो उपर्युक्त विषयो के ज्ञान की 
प्राप्ति में सहायक एवं साधन होता है। सहायक विषयो में अरबी भाषाशास्त्र, गणित 
एवं वे सब अन्य विषय भी जो शरा सम्बन्धी ज्ञान प्राप्तकर ने में सहायक होते है, 
शामिल हैं। तकंशास्त्र, दशनशास्त्र के ज्ञान के लिए सहायक होता है। आधुनिक काल 
के विद्वान तो इसे कलाम एवं फिकह के सिद्धान्तो के ज्ञान के लिए भी सहायक बताते है । 

अब इनमें से जिन विद्याओ को मूल विज्ञान की श्रेणी प्राप्त है, यदि इन विषयो को 
सविस्तर समझाया जाय और समस्याओं की शाखा-प्रशाखाएँ निकाली जाये, उनकी 
विभिन्न किसमें समझायी जायें, दलीलो एवं प्रमाणों की प्रचुरता हो, तो इसमें कोई आपत्ति 
नही, अपितु लाभ ही है,कारण कि इस प्रकार उन विज्ञानो में रुचि रखनेवालो को उनका 
अभ्यास हो जाता है और बारीकियाँ पूर्ण रूप से स्पष्ट हो जाती है । इसके विपरीत 


४७२ इब्नें खलदून का मुकहमा 


अस्वी भाषाणास्त्र, तर्कझ्ास्त्र इत्यादि सहायक विपयो का अध्ययन सरसरी तौर पर 
होना चाहिए अर्थात्‌ वह इतना ही हो कि जिससे अन्य विज्ञान सीखने में उससे सहायता 
मिल सके। न तो उन विपयो का अधिक विस्तार करना उचित है और न समस्याओं 
की शाखाओं की शाल्राएँ निकालना । यदि हम ऐसा करेंगे तो हम उन्हें मूल विज्ञान 
को श्रेणी प्रदान करेंगे, न कि सहायक विद्या की । जब सहायक विद्या की श्रेणी उन्हें 
प्राप्त न रही तो उनका मूल उद्देश्य अपने स्थान से हट जाता है और उन विपयो का 
अव्ययन अनावश्यक एवं निर्ंक हो जाता है। यदि सहायक विद्याओं का विस्तार से 
अव्ययन किया जाय, ताकि पूर्ण अम्यास हो जाय और समस्याजो को फंलाया जाय, तो 
उनमें उलझकर मनुप्य प्राय मूल-विज्ञान से वचितः रह जायगा, हा्लाँ कि उनका 

महत्त्व वहुत अधिक है। मनुप्य को अपने जीवनकाल में दोनो प्रकार के ज्ञान में कुशलता 
प्राप्त करना कठिन हो जाता है। विवश होकर उसे एक ही वस्तु के अव्ययन में अपना 
समस्त जीवन लगा देना पडता है, तो फिर ऐसी अवस्था में मनुष्य सहायक विद्याओं के 
लिए अपना जीवन क्‍यों नप्ट करे और अनावश्यक चीज़ में अपने प्राण किस कारण 
खपाये । 


आजकल के विद्वान्‌ इसी अनुचित मार्ग पर अग्रसर हुए है । व्याकरण, तकंशास्त्र 

एवं फिकह के सिद्धान्तो से वे वात में वात निकालते चले गये हैँ और इस प्रकार उन्होने 
बूँद को नदी और राई को पहाड वनाकर खडा कर दिया है। वे सिद्धान्तों की शाखाओं 
में से शाखाएँ निकालते चले गये हैँ और दलीछो का गोरख-धा उन्होने अछकूग 
लडा कर दिया है। इस प्रकार वे सहायक विद्याएँ अपना स्थान भूलकर मुह विज्ञान 
बन गयी हैं। इन विद्याओं में कभी-कभी इतने लम्वे-चौडे वाद-विवाद खड़े कर दिये 
गये है जिनका न तो मूल विज्ञान से कोई सम्बन्ध है और न आवश्यकता । इस प्रकार 
यह शिक्षाविधि अनावश्यक एवं विद्यार्थियों के लिए हानिकारक वन गयी है, कारण 
कि उन्हें मूछ विज्ञान की अपेक्षा सहायक विद्याओ को अधिक महत्त्व देना पड़ता है। 
जब विद्यार्यी सहायक विद्याओ के अध्ययन में ही अपने प्राण खपा देंगे, तो वे जीवन 
का वास्तविक लक्ष्य मूल ज्ञान कव सीख सकेंगे ? अत शिक्षको के लिए यह परमा- 
वइयक है कि वे सहायक विद्याओ को अधिक विस्तार से न पढार्ये, अपितु विद्याथियो को 
केवल उसका उद्देश्य भर समझा दें। यदि कोई साहस करके उन्ही के पीछे छय जाय 
जोर उन्ही का हो जाब तो फिर यह उसकी इच्छा है कि जितनी चाहे उनमें उन्नति करे । 
हि हे व्यक्ति को उन्ही वातो में सफलता होती है जिनके छिए उनका सर्जन 
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(३४) बच्चों की शिक्षा एवं इस्लामी देशों में शिक्षा की 
विभिन्न विधियाँ 


इस्लामी नियमो के अनुसार कुरान शरीफ की शिक्षा बच्चो के लिए एक धामिक 
आवश्यकता कही गयी है। सभी नगरो में इसी प्रथा का पालन होता है। इसका 
उद्देश्य यह है कि इस शिक्षा से बच्चों के हृदय में घामिक विश्वास दृढ हो जाते हैं और 
करान शरीफ की आयतो पर उनका विश्वास जड़ पकड जाता है। कुरान शरीफ के 
साथ-साथ हदीस के कुछ उद्धरणो के पढाने की प्रथा भी पहले से चली आ रही है। 
सोचा यह गया है कि बच्चा जव प्रारम्भ से कुरान शरीफ पढना प्रारम्भ करेगा तो उसकी 
बाद की शिक्षा का आधार भी कुरान शरीफ ही रहेगा और समस्त ज्ञानो का निर्माण 
इसी शूभ नीव पर होगा, क्योकि वाल्यावस्था में पायी हुईं शिक्षा बद्धमूल होती है। यह 
बात स्पष्ट है कि हृदय में जो चीज़ पहले आरूढ होगी वह भविष्य के अभ्यासो की जड़ 
बनेगी। यह बात भी स्पष्ट है कि जैसी नीव होगी वेसा ही भवन भी बनेगा। 


क्रान शरीफ की शिक्षा देने के विभिन्न नियम विभिन्न देशो में प्रचलित हैं और 
जैसे नियम प्रचलित है, वेसे ही परिणाम भी होते हैं। मगरिबवाले अपने बच्चो को 
केवल क्रान शरीफ की शिक्षा देते हैं और इसके साथ-साथ लिखना भी सिखाते हूँ एव 
क्रान शरीफ के विद्वानो के मध्य लिपि-विषयक जो मतभेद है उन्हें भी बताते जाते है । 
क्रान शरीफ के साथ हदीस, फिकह, पद्म एव अरबो की कविताओं में से कोई चीज़ 
उस समय तक नही पढाते जब तक कि क्रान शरीफ में उसे पूरी कुशलता न प्राप्त हो 
जाय, अथवा वह उसका अध्ययन न त्याग दे, और जब कुरान शरीफ का अध्ययन त्याग 
दिया तो मानो सभी विद्याओ से पृथक हो गया। इस प्रकार मगरिब के नगरो एवं 
उनसे मिले हुए बरबर कौम के ग्रामो में बच्चो की शिक्षा की यही विधि प्रचलित है, 
अपितु यदि कोई यूवावस्था के बाद भी शिक्षा प्राप्त करने की रुचि के कारण क्रान 
शरीफ पढ़ना प्रारम्भ करे तो इसी विधि का पालन किया जाता है। यही कारण है कि 
मगरिव-निवासी कुरान शरीफ के हाफ़िज्ञ होते हैं और कुरान की छिपि का भी उन्हें 
बडा अच्छा ज्ञान होता है। 


उन्दुलूस में यह शिक्षा-विधि प्रचलित है कि कुरान शरीफ तथा अन्य पुस्तको को 
साथ-साथ पढाते है । क्योकि वे कुरान शरीफ को दीन (इस्लाम) एव दीन के ज्ञानो का 
स्रोत समझते है, अत उसे विशेष महत्त्व देकर उसके साथ अरबी पद्च और उसके मूल 
सूत्रो की शिक्षा भी देते है। अरबी भाषा-शास्त्र के नियम भी रटाते है, पत्र-व्यवहार 
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को भी विश्येप महत्त्व देते है, यहाँ तक कि वालक युवावस्था को आप्त होते-होते अरबी 
भाषा एवं पद्य का अच्छा ज्ञान प्राप्त कर लेता है। पत्र-व्यवहार एव सुलेख में तो वह 
पूर्ण रूप से दक्ष हो जाता है और इस योग्य हो जाता है कि यदि वहाँ उच्च शिक्षा का भी 
प्रवव हो वो वह अन्य विषयो में भी बहुत कुछ कुशलता प्राप्त कर सकता है। पर वहाँ 
उच्च शिक्षा का कोई प्रवध नही है। अत उसकी शिक्षा बस वही रुक जाती है। फिर 
भी यदि उसे कोई अच्छा गुरु प्राप्त हो जाय तो शिष्य में अच्छी खासी योग्यता पंदा हो 
जाती है, जो वाद में ज्ञान-विज्ञान के द्वार खोल देती है। 

इफरीकियावालो के यहाँ शिक्षा की यह विधि है कि क्रान शरीफ की शिक्षा के 
साथ-साथ अधिकादश हदीस की भी शिक्षा दी जाती है और विज्ञान के सिद्धान्त एव 
समस्याएँ भी साथ ही साथ याद करायी जाती हैँ । किन्तु कुरान शरीफ को अधिक 
महत्त्व दिया जाता है। कुरान शरीफ को भली-भाँति समझ लेने के उपरान्त उसके 
विभिन्न उच्चारणो की शिक्षा को वडा महत्त्व दिया जाता है और साथ-ही-साथ पत्र- 
व्यवहार की शिक्षा की भी उपेक्षा नही की जाती । संक्षेप में उनकी शिक्षा-विधि, उन्दू- 
लूस की शिक्षा-विधि से वहुत कुछ मिलती-जुलती है, कारण कि इफरीकिया में शिक्षा 
उन्दुलूस के विद्वानों द्वारा, जब वे ईसाइयो से पराजित होकर स्वदेश त्यागकर तूनुस 
पहुँचे और तूनुसवालो ने उनसे शिक्षा प्राप्त करनी प्रारम्भ की, पहुँची है । 


पूर्ववालों के विपय में भी यही सुना जाता है कि वहाँ भी कुरान शरीफ की शिक्षा 
के साथ अन्य विद्याओं की भी शिक्षा दी जाती है, किन्तु यह पता नहीं कि वे किस वात 
पर अधिक ज़ोर देते हे । जहाँ तक हमें ज्ञात है, वे युवावस्था में क्रान शरीफ, धामिक 
विद्याओ तथा उनके सिद्धान्तो की शिक्षा देते है और लिखना साथ-साथ नहीं सिखाते, 
अपितु उसे सिखाने के लिए उनके यहाँ सुलेखवेत्ता पृथक होते हैँ, जो अन्य विद्याओ 
के समान सुलेख की शिक्षा अलग से देते है। सक्षेप में वच्चों की पाठशालाओ में इसका 
कोई उचित प्रवव नहीं। बच्चों को केवल तल्तियाँ दे दी जाती है जिन पर वे 
साधारण रूप से लिखना सीख जाते हैं। जिसको लिखने की कछा में कुशलता प्राप्त 
करनी होती है वह अपनी योग्यतानुसार अछूग से समय निकालकर इस कला में जो 
लोग कुशल होते है, उनके पास जाता है। 

फ्योकि इफरीकिया तथा मग्ररिववाले शिक्षा को क्रान शरीफ तक सीमित 
रखते है, जत उन्हें (अरबी) भाषा का कोई ज्ञान नही हो पाता । कारण कि यह वात 
स्पप्ट है कि कुरान शरीफ मनुप्य की रचना नही, जिसे उदाहरण-स्वरूप अपने समक्ष 
रखकर उसीके समान लिखने का कोई अभ्यास कर सके । इसी कारण विद्याथियों को 
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रोका जाता है कि वे कुरान शरीफ की दली का अनुकरण न करें, कारण कि मनुष्य ईश्वर 
की शल्ली का अनुकरण कर ही कैसे सकता है। उधर उन लोगो को कुरान शरीफ की 
रचनाशली के अतिरिक्त किसी अन्य रचनारली का अभ्यास भी नही कराया जाता, 
जिनमें उन्हें कुशलता प्राप्त हो। इसी वजह से इफरीकिया तथा मगरिववाले अरबी 
भाषा-शास्त्र के ज्ञान में कच्चे होते हैं और लेखों को आँख बन्द करके रठा करते है । 
यदि उन्हें किसी विषय पर कई तरीको से कुछ लिखने का आदेश दे दिया जाय तो उनका 
कोई बस नही चलता। इनमें भी इफरीकिया वालो को कुछ थोडा-बहुत आता भी है, 
कारण कि जेसा हम उल्लेख कर चुके हैँ, वे कुरान शरीफ के साथ अन्य विद्याओ की भी 
शिक्षा पाते हैं। इस प्रकार मगरिबवालो की अपेक्षा उन्हें अरबी भाषा-शास्त्र का भी 
कुछ ज्ञान होता है, किन्तु अधिक योग्यता उनको भी नही होती। अब' रहे उन्दुलुसवाले, 
तो वे विभिन्न विज्ञानो की प्रारम्भ से ही शिक्षा देते है और अरबी भाषा-शास्त्र एव पद्म 
में शुरू से ही अभ्यास कराने लगते हैँ। अत. उनको पूर्ण कुशलता प्राप्त हो जाती है और 
अरबी भापा-शास्त्र में दक्ष छोग उनमें मिल जाते हैँ । किन्तु यह भी सत्य है. कि मूल 
विज्ञान, कुरान शरीफ एवं हदीस का उनका ज्ञान कच्चा रहता है। उन्दुलुसवालो में 
अरबी भाषा-शास्त्र के बडें-बड़े विद्वान भी मिलते हैं और साधारण ज्ञाता भी । बाल्या- 
वस्था से ही जैसी शिक्षा लोगो को दी जाती है, वसी ही उन्हें योग्यता प्राप्त हो जाती है । 

काज़ी अबू बक्त बिन अल अरबी'* ने “रेहलह” नामक अपने ग्रथ में शिक्षा-विधि 
का एक अनोखा नियम लिखा है और उसी पर बार-बार जोर दिया है। उसने उन्दुल्स 
वालो के समान अरबी भाषा-शास्त्र की शिक्षा को समस्त ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा पर 
प्राथमिकता प्रदान की है और इसका कारण यह लिखा है कि पद्म अरब के इतिहास एव 
साहित्य का ज्ोत है, अत. अरबी भाषा-शास्त्र की रक्षा हेतु सर्वप्रथम पद्य की ही शिक्षा 
होनी चाहिए। तदुपरान्त उसने गणित की शिक्षा का महत्त्व बताया है। उसमे पूर्ण 
अभ्यास प्राप्त हो जाने के उपरान्त कुरान शरीफ की शिक्षा को महत्त्व प्रदान किया है। 
काज़ी अबू बक्र का मत है कि इस शिक्षा-विधि से कुरान शरीफ का पढना बड़ा सरल हो 
जाता है। उसने अपने देश की अशुद्ध शिक्षा-विधि पर खेद प्रकट किया है और लिखा 
है कि लोग क्यो बच्चो को प्रारम्भ से कुरान शरीफ रटाया करते हैं। वे एसी वस्तु को 
पढते है जिसे वे नही समझते और उन बातो के लिए परिश्रम करते हैं जिनका उनके लिए 


१. उसने 'मराक़ अज़्‌ जुल्फा' नामक अपने ग्रन्थ सें शिक्षा की समस्याओं पर बड़े 
विस्तार से लिखा है । 
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कोई महत्त्व नही। उसने बताया है कि सर्वप्रथम धर्म के सिद्धान्त, फिर फिकह के 
सिद्धान्त, उसके उपरान्त वाद-विवाद के नियम और फिर हदीस की शिक्षा दी जाय । 
काज़ी अबू बक्र ने भी दो विद्याओ को एक साथ पढाने का विरोध किया है और इसकी 
अनुमति उत्ती अवस्था में दी है जब कि विद्यार्थी में असाधारण उत्तम बुद्धि एवं विवेक 
पाया जाता हो । 
इसमें सन्देह नही कि यह शिक्षा-विधि अत्यन्त समीचीन है! किन्तु प्रचलित प्रथा 
इसके विरुद्ध है। प्रयाएँ वडी प्रवल होती है । कुरान को सर्वप्रथम पढाने की प्रथा 
इसी प्रकार चली कि इसका उद्देश्य पुण्य तवा आशीर्वाद प्राप्त करना होता था । इसके 
अतिरिक्त इसका उद्देश्य उस खतरे से वचना होता था जो किसी दुर्घटनावश वाल्यावस्था 
पं ही शिक्षा की समाप्ति के कारण उत्पन्न हो सकता है, क्योंकि उस हालत में वालूक 
करान शरीफ की शिक्षा से भी वचित रह जाता है। फिर यह भी है कि वच्चा जब तक 
अवोध होता है तब तक वह हर प्रकार से अधिकार में रहता हैं। उसको जो चाहिए 
सिसाइए । पर जब वयस्क होकर वह अधिकार से बाहर हुआ तो न जाने किस मार्ग 
पर निकल जाय । इसी कारण कुरान शरीफ वाल्यावस्था में ही पढा देते हैँ कि आगे 
चलकर कूरान शरीफ से तो वह अनभिज्ञ न रहे। यदि किसी प्रकार विश्वास हो जाय 
कि शिक्षा बन्द न हो जायगी, अपितु चलती रहेगी, तो फिर काज़ी अबू वक्र की विधि ही 
उचित है। बह पूर्व एव पश्चिम की शिक्षा-पद्धतियों से उत्तम है । 
“ईश्वर ही निर्णय करता है और कोई भी उसके निर्णय में परिवर्तन नही कर 
सकता !” 
(३५) विद्यार्थियों के प्रति कठोरता उनके लिए हानिकारक होती है 
शिक्षा में कठोरता का प्रदर्शन वडा हानिकारक है। छोटे-छोटे बच्ची पर 
उसका विश्ञेपत बुरा प्रभाव होता है, कारण कि यह अयोग्यता का प्रमाण है। केवल 
शिष्यो के ही प्रति कठोरता से हानि नही होती, अपितु दासो तथा सेवको के प्रति भी यदि 
कठोरता का व्यवहार किया जाय तो वे हताश हो जाते है । उनके हृदय में कोई उमग, 
उल्छास एवं सतोष नहीं रह जाता है। वे शिविर हो जाते है और झूठ, धूतंता एव 
चालवाजी से काम लेने छगते हैँ। कुछ दिन इसी प्रकार रहने से, ये सव दोप आदत 
एव स्वभाव के रूप में उनके हृदय में बैठ जाते है । यह सब कुछ दड एवं कठोरता के 
नय से होता है। उससे विद्यार्थी के हृदय का स्वाभिमान एवं मर्बादा-पारून तथा अपनी 
और जपने घरवाछो की प्रतिरक्षा की क्षमता समाप्त हो जाती है। वह अन्य लोगी 
पर बोझ वन जाता हैं। न उसमें किसी योग्य बनने की रुचि रहती है और न नैतिक 
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आचरण की इच्छा। सक्षेप में वह मानवता के गुणो को भूल जाता है और अपावन 
बातों का आदी होकर अपमान के निम्नतम गत॑ में गिर जाता है। केवल व्यक्तिगत 
जीवन की ही यह कहानी नही है, अपितु कौमो की भी यही दशा है। जब वे आतक एवं 
कोप के बघनो में जकडी रहती है, अत्याचार एवं जुल्म के वातावरण में पलती हैं, 
तो उनमे से मानवता निकल जाती है। यहूदियों की कौम को देख लीजिए कि उनके 
हृदय में दुष्टता कितनी आरूढ हो गयी है। प्रत्येक देश में वे दुष्टता, छल एव धूतता के 
लिए कुप्रसिद्ध हैं। इसका भी वही कारण है जिसका हमने उल्लेख किया | 

इस तथ्य को दृष्टि में रखते हुए शिक्षक को अपने शिष्य के तथा पिता को अपने 
पुत्र के प्रति अधिक कठोरता एवं दड का प्रयोग त करना चाहिए। मुहम्मद बिन जद 
ने शिक्षको एव विद्यार्थियों से सम्बन्धित आदेशो के विषय में जिस ग्रन्थ की रचना की है, 
उसमें लिखा है कि यदि बालको को दड देने की आवश्यकता ही पड जाय, तो तीन कोडो 
से अधिक न मारना चाहिए। हज़रत उमर का कथन है कि “जिन्हें शरा द्वारा शिक्षा 
नही प्राप्त हो सकती उन्हें ईश्वर शिक्षा नही प्रदान करता ।” उनका उद्देश्य यह था 
कि वे आत्मा को अनुशासन सम्बन्धी दंड के अपमान से सुरक्षित रखना चाहते थे और 
उन्हें इस वात का विश्वास था कि अनुशासन सम्बन्धी जो दड शरा में बताये गये है, 
वे मनृष्य को नियत्रण में रखने के लिए पर्याप्त है, कारण कि शरा में मनुष्य के हित का 
पूरा-पुरा ध्यान रखा गया है। 

इसी प्रकार रशीद ने जब अपने पुत्र मुहम्मद अछ अमीन' को उसके गुरु खलफ' 
विन अहमर के सुपुर्द किया तो शिक्षा सम्बन्धी बडे बहुमूल्य आदेश दिये। उसने कहा--- 
“अहमर ! तुम जानते हो कि मेने अपनी जान तथा अपने दिल के टुकडे को तुम्हारे 
नियन्नण में दिया है। उस पर अपना पूरा अधिकार रखो। उसे अपना आज्ञाकारी 
वनाओ। उसके सम्मुख तुम अपना वही स्थान रखो जो मैने तुम्हें प्रदान किया है । 
उसको कुरान पढाओ। इतिहास सुनाओ।॥ पद्य एव कविता की शिक्षा दो । मुहम्मद 
साहब की सुन्नत की भी शिक्षा दो । उसको यह सिखाओ कि किस अवसर पर वात 
करे और किस प्रकार अपनी बात प्रारम्भ करे । विशेष अवसरो के अतिरिक्त उसको 
हँसने से रोको । इसकी आदत डालो कि जब बनी हाशिम'* के गण्य-मान्य लोग आये 


१. खलफ़ बिन अहमर की मृत्यु ७९६ ई० तथा ८०५ ई० के मध्य में हुई । 
२. खलीफा के अवब्बासी रिब्तेदार। 
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तो वह उतके प्रति सम्मान प्रदर्शित किया करे। इसी प्रकार जब सेनापति आया 
करें तो भी वह उनके प्रति सम्मान प्रदर्शित किया करे। सक्षेप में कोई क्षण ऐसा 
व्यतीत न हो जिसमें तुम उसे कोई न कोई शिक्षा न दो। किन्तु इस बात का भी ध्यान 
रखो कि वह उकता न जाय। उसका उत्साह समाप्त न हो जाय और उसमें शिथिलता 
उत्पन्न न होने पाये। उसको अधिक छूट भी न दो कि वह स्वतत्र ही हो जाय और 
इसी का आदी वन जाय। सर्वप्रथम उसे नरमी एवं कंपापू्वंकं ठीक करो। यदि इस 
प्रकार वह ठीक न हो तो कठोरता एवं दड से काम लो 


(३६) ज्ञान हेतु स्वदेश त्यागने एवं समकालीन विद्वानों के 
साक्षात्कार से ज्ञान की वृद्धि होती हैं 


इसका कारण यह है कि मनृप्य विज्ञान, नैतिकता, धर्म एव गुणों की शिक्षा या तो 
दीक्षा द्वारा प्राप्त करता है, या साक्षात्‌ विचार-विनिमय द्वारा । किन्तु जो बात साक्षात्‌ 
विचार-विनिमय द्वारा प्राप्त होती है, वह हृदयगम हो जाती है । शिक्षकों की सख्या 
जितनी अधिक होगी उतना ही अभ्यास अधिक एवं दृढ होगा । इसके अतिरिक्त शिक्षा 
के पारिभापिक शब्द अलग-अरूग तथा भिन्न-भिन्न होते है, यहाँ तक कि विद्यार्थी को 
इस वात का भ्रम हो जाता है कि ये पारिभाषिक शब्द उसी विज्ञान के अग है या नही । 
जब बह विभिन्न विद्वानों से भेंट करता है और उनकी नाना प्रकार की शिक्षा-विधियों 
से परिचित होता है तो उसकी आँखें खुल जाती हैं और वह पारिभाषिक शब्दों का 
विवेचन करने योग्य होता है और उन्हें वास्तविक विज्ञान से पृथक समझने लगता है ! 
उसे इस वात का ज्ञान हो जाता है कि पारिभाषिक झब्द केवल शिक्षा के ऐसे साधन 
हैँ जिनका विद्वान्‌ लोग सुविधा के छिए प्रयोग करते हैं। इसके अतिरिक्त उनका 
कोई मूल्य नही । अत मौलिक ज्ञान एवं परिभाषाओं का अन्तर समझ लेने की योग्यता 
के कारण विद्यार्थी को दक्षता प्राप्त करने में सुगमता हो जाती है और विद्वत्ता के द्वार 
उसके लिए खुल जाते है। इन्ही कारणो से विद्याथियो का विद्वानों की गोष्ठी में उप- 
स्थित रहना परमावश्यक वताया गया है और इसी कारण यात्रा करना भी उपादेय 

कहा गया है। 
ईश्वर ही जिसे चाहता है, सम्मार्ग हेतु उसका पथ-प्रदर्शन करता है ।” 
(२७) विद्गवान्‌ लोग राजनीति से अपरिचित एवं अनभिज्ञ होते हैः 


१ इसऊा अनुवाद नहों किया गया । 
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(३८) इस्लाम के अधिकांश विद्वान्‌ अजमी हे 


यह एक आइ्चरयंजनक बात है कि शरा तथा बंद्धि सम्बन्धी दोतो प्रकार के 
ज्ञानो में अजमियो को अरबो से' अधिक श्रेष्ठता प्राप्त है, हालाँ कि इस्लाम धर्म अरब 
से निकला और स्वय हज़रत मुहम्मद अरबों में सर्वश्रेष्ठ थे, इसके विरुद्ध बिरका ही 
कोई उदाहरण मिलेगा । इसका कारण यह है कि अरब प्रारम्भ में बदवी एवं सररू 
स्वभाव के होने के कारण ज्ञान-विज्ञान से अपरिचित तथा कला-कौशर से अनभिज्ञ 
थे। लछोग शरा सम्बन्धी आदेशो को उचित तथा अनुचित कार्यो के रूप में एक-दूसरे 
तक पहुँचाते थे और मुहम्मद साहब एवं उनके मित्रो की शिक्षा के आशीर्वाद से इन 
आदेशो के स्रोत क्रान तथा सुन्नत का उचित ज्ञान उन्हें हो चुका था। सभ्यता की 
इस अवस्था को “अरब” अवस्था कहा जाता है। उस युग में वैज्ञानिक ढग से पठन- 
पाठन तथा ग्रथ रचना की चर्चा न थी और न उस' समय तक उनको इनकी आवश्यकता 
ही पड़ी थी । मुहम्मद साहब के मित्रो तथा उनके बाद के छोगो में ज्ञान-विज्ञान एक 
व्यक्ति द्वारा दूसरे व्यक्ति तक पहुँचते रहे और लिखित शब्दों एवं पृष्ठो के' वन्धन 
की उन्हें आवश्यकता नही हुई । 
उस यूग के विद्वान्‌ कूर्रा की उपाधि द्वारा सम्बोधित किये जाते थे, कारण कि वे 
पुस्तकें पढ सकते थे, पर उनकी गणना उम्मियो में न होती थी । मुहम्मद साहब 
के मित्र क्योकि अरब (बदवी) थे, अत उनमें साधारण रूप से यह गृण पाया 
जाता था। इसी कारण क्‌र्रा की उपाधि द्वारा अल्छाह की किताब को पढनेवालो को 
सम्मानित किया जाता था। इस प्रकार वे अल्लाह की किताब एवं मुहम्मद साहब की 
सुन्नत को पढनेवाले ही होते थे और उन्ही से शरा सम्बन्धी आदेश निकलते थे । 
हंदीस को कुरान शरीफ की टीका के समान सम्मानित समझा जाता था। मुहम्मद 
साहब ने स्वय कहा है--- में तुम में दो चीज़ें छोड़े जा रहा हूँ । जब तक तुम उनको 
थामे रहोगे, कभी न बहकोगे । वे दोनों चीज़ें है अल्लाह की किताब' तथा मेरी सुन्नत ।” 
रवायतो का क्रम जब व्यक्तिश मौखिक सवाद द्वारा चलते-चलते हारूतुरंशीद 
के राज्य' काल के प्रारम्भ तक मद पडा, तो इस वात' की आवश्यकता हुईं कि क्रान 
की टीका एवं हृदीस' के ज्ञान को ग्रथो का रूप दिया जाय, ताकि ये ज्ञान कही इसी 
प्रकार नष्ठ न हो जायें । फिर साथ-साथ इस बात की आवश्यकता हुई कि ठीक-ठीक 
प्रामाणिक ज्ञान प्राप्त किया जाय । रवायतो की चर्चा करनेवालो की सत्यता एव 
असत्यता की जाँच की जाय, ताकि ठीक हदीस को गलत हदीस से पृथक किया जा सके | 
इसके उपरान्त जब साधा रण से साधारण घटना का कुरान शरीफ तथा सुन्नत से प्रमाण 


हर इब्तें खलदुन का मुकदमा 


टंठा जाने छगा तो अजम के मेल-जोल से अरबी भाषा में दोप आ गये । जब यह दशा 
हुई तो व्याकरण के नियम बनाये गये । शरा सम्बन्धी विपयो के लिए अन्य सहायक 
विद्याओं की भी आवश्यकता पड़ी, जिनसे अरवी भाषा-शास्त्र के नियमों का उद्भव 
हुआ और तुलनात्मक युक्तियो एवं तक के सिद्धान्तों का भी प्रचार हुआ | क्योकि 
इस्लाम में अवर्म भी प्रचलित हो गया था, अत इस वात की भी आवश्यकता होने 
लगी कि तक पर आधारित दलोलो द्वारा इस्लामी सिद्धान्तों एव नियमो की पुष्टि की 
जाय । उनके प्रति जो सन्देह किया जाता है तथा जो आलोचनाएँ होती है, उनका 
निराकरण किया जाय | अत इस ज्ञान-भण्डार ने कला का रूप धारण कर लिया 
और उसकी शिक्षा दी जाने छगी। 
पिछले अव्यायों में हम यह सिद्ध कर चुके हेँ कि कला का जन्म नगर के जीवन 
एवं सम्यता की उन्नति के कारण होता है, और यह भी उल्लेख हो चुका है कि अरब- 
बाल़े नगर की सम्यता से अपरिचित थे, अत वे इस ज्ञान से भी अनभिज्ञ रहे । 
किन्तु अजम, मवाली तथा नगर-सम्यता से परिचित अन्य कौमें, जो क॒ुछा-कौशल 
में अजम के समान थी, नगर-सस्क्षति एवं सम्यता में दक्ष हो गयी। उनकी अतीत से 
यही दणा चली आ रही थी, अत. यह नया ज्ञान उन्ही के यहाँ अधिक प्रचलित हुआ। 
व्याकरण में सीवारवे को और उसके वाद फारिसी तथा ज़ज्जाज को प्रसिद्धि प्राप्त 
हुईं। वे सबके-सव कुछ-कमानुसार अजमवशी थे। किन्तु उन्होंने अरबी भाषा- 
भाषियों के मव्य आंखे खोली थी और अरबो की गोप्ठियों में पल्े-वढ़े थे, अत' उन्होने 
व्याकरण के नियमों को विज्ञान का रूप देकर भावी सतानों के लिए उन्हें सरलहू वना 
दिया । 
इसी प्रकार हदीस के विद्वान एव हाफिज्ञ भी अजम ही थे, जिनकी भाषा अरवी 
थी। इसी तरह फिकह एवं कलाम के सिद्धान्तों के विद्वान्‌ भी सवके-सव अजमी थे । 
करान गरीफ के टीकाकार भी अजमी ही हुए है । सक्षेप में इस्लाम के घाभिक ज्ञान 
की रक्षा एव सकलन का ठेका इन्हीं अजमवालो ने ले रखा था । मुहम्मद साहव ने 
सत्य ही कहा है कि “यदि विद्वत्ता आकाश के किसी कोने में अटक जायगी तो भी 
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अजमवाल उस प्राप्त कर लगे । 


इसके बाद वह युग आया जब अरबो का भी नगर की सम्यता से परिचय हो 
गया और उन्होने बदवियत की पोशाक उतार फेंकी, किन्तु वे शासन एवं राजनीति 
के झगडो में ऐसे फेंस गये कि उनको किसी अन्य कार्य के लिए अवकाश हौ न मिल 
सका। ऐंसी अवस्था में भला वे ज्ञान-विज्ञान की चिन्ता किस प्रकार करते ? इसके 
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अतिरिक्त उस काल में विद्त्ता की गणना कला में की जाती थी और अख लोग 
राज्य के स्वामी होने के कारण कला की उपेक्षा करते रहे थे। अतः ये छोग ज्ञान- 
विज्ञान से अनभिज्ञ रहे और उसकी रक्षा का उत्तरदायित्त अजम एवं अजम की 
सतान को सौंप दिया गया । अरब लोग विद्वानों का बडा आदर-सम्मान करते थे, 
कारण कि वे अरब के ही धर्म एव ज्ञान का वोझ अपने कधो पर लिये हुए थे। फिर 
जब राज्यसत्ता अरवो के हाथ से निकलकर अजम के अधीन हुई तो ज्ञान-विज्ञान का 
कोई आश्रयदाता न रहा। अजमवाले भी उसी देश के निवासी हो गये । उन्होंने 
ज्ञान-विज्ञान से अपना सम्बन्ध तोड़ लिया । अब रहे अन्य विद्वानू तो उनका सम्मान 
समाप्त हो गया और उनके विषय में समझा जाने लगा कि वे ऐसे कार्यों में व्यस्त हूँ 
जिनसे शासन अथवा राजनीति को कोई राभ नही । इन्ही कारणों से शरा सम्बन्धी 
'विपयो के बिद्वान्‌ प्राय अजम लोग ही हुए। 

शरा सम्बन्धी ज्ञान की यह दशा थी । अब रहा वृद्धिवादी ज्ञान सो वह इस्लाम 
में उस समय आया जब विद्वानों एव लेखको का एक पृथक्‌ वर्ग बन चुका और ज्ञान- 
विज्ञान ने कला-कौशल का रूप घारण कर लिया । अतः यह ज्ञान भी विशेष रूप से 
अंजमवालो तक ही सीमित रहा और भगरव उससे दूर ही रहे । उन्होंने उसकी ओर 
ध्यान न दिया । इस प्रकार इराक, खुरासान तथा मावराउन्नहर जो नगर की सम्यता 
एव सस्क्ृति के केन्द्र थे, ज्ञान-विज्ञान के भी केन्द्र रहे । जब उनका पतन हुआ और 
सभ्यता मिटी तो उसके साथ-साथ ज्ञान-विज्ञान का भी वहाँ अन्त हो गया और वह 
यहाँ जा पहुँचा जहाँ सम्यता एवं सस्क्ृति का राज्य था । आजकल मिस्र देश नागर 
संस्कृति का सबसे बडा केन्द्र, इस्लाम का घर तया ज्ञान-विज्ञान एवं कला-कौशल का 
स्रोत समझा जाता है। 

मावराउन्नहर में अभी नागर सम्यता के कुछ चिह्न पाये जाते है। इसी अनुपात 
से वहाँ ज्ञान-विज्ञान एव कला-कौशल की चर्चा भी है । इसका प्रमाण हमें वहाँ के 
'एक बहुत बडे विद्वान सादुद्दीन तफताज़ानी' के महान्‌ व्यक्तित्व एवं उनकी उन 
रचनाओ से जो हमें प्राप्त हो सकी, मिलता है। अजम के शेष देशो में हमें इमाम 
इन्नुल ख़तीब एवं नसीरुद्दीन तूसी के अतिरिक्त ऐसा कोई अन्य प्रसिद्ध विद्वान नही 
मिल सका जो दविद्वत्ता में अद्वितीय हो । 
(३९) अरबी भाषा-सम्बन्धी ज्ञान-विज्ञान । 


(४०) भाषा एक वैज्ञानिक अभ्यास है । 


२. मसऊद बिन उमर ७२२-७९१२ हि० (१३२२ ई०-१३६०)। 
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(४१) सामयिक अरबी भाषा एक पृथक्‌ भाषा हैँ और मुजर तथा 
हिमयार की भाषा से भिन्न हैं 
(४२) नगर-वासियों तथा एक स्थान पर स्थायी रूप से निवास करने- 
वालो की भाषा मुज़र की भाषा से पृथक हूं 
(४३) मुज़र की भाषा की शिक्षा 
(४४) मुज़र की भाषा के अम्यास का अरबी भाषा-शास्त्र से कोई 
सम्बन्ध नही 
(४५) साहित्यिक समालोचकों के अनुसार 'रुचि' का विवेचन और 
इसका प्रमाण कि जो अजमी, अरबो की नकरू ही करत ह 
उनकी “रुचि वे उत्पन्न नही कर पाते 
(४६) जब स्वयं नगरवासी ही साधारण शिक्षा के व पर अरबी भाषा- 
शास्त्र का वास्तविक अभ्यास नही पेदा कर पातें, तव ऐसे लोगों 
के लिए जिनकी मातृ-भाषा अरबी नही उसमे दक्षता प्राप्त करना 
कष्टसाब्य होता हे 
इसका कारण यह है कि जब नगर का विद्यार्थी जिसका क्यक्तिक स्वभाव मूल 
अजखी जीवन और स्वभाव से भिन्न और अजमी स्वभाव से प्रभावित होता है, मूल 
अरबी भाषा सीखने का प्रयत्न करता है तो उसका स्वभाव ही उसके उद्देश्य की 
पूति में वाधक होता है। उसे अरबी भाषा-शास्त्र का अभ्यास नही हो पाता । इसी 
विचार से दूरदर्शी शिक्षक वच्चो को सर्वप्रथम भाषा की शिक्षा देते है और व्याकरण 
के विद्वान, व्याकरण के नियमो को सिखाते है, किन्तु भाषा के शिक्षक ही ठीक मार्ग 
पर होते हैँ कारण कि उपर्युक्त अभ्यास भाषा की शिक्षा में ही व्यस्त रहकर प्राप्त 
हो सकता है यद्यपि व्याकरण से भी मनृष्य को थोडी बहुत सफलता प्राप्त हो जाती है ॥ 
जिन नगरवासियों की भाषा अजम से अधिक प्रभावित है और मृज़री भाषा से 
बहुत दूर है वे मुज़री भाषा सीखने एवं उसमें कुशलता प्राप्त करने में असमर्थ रहेंगे, 
कारण कि जो विरोधाभासी वातें उनकी तथा मृज़र की भापा में है वे उनके लिए 
वावक वरनेंगी । नगरों की दशा पर दृष्टि डालकर आप हमारे कथन पर विश्वास 
कर छोजिए । इसका उदाहरण भी सामने है । इफरीकिया तथा मगरिववालों पर 


२. मुज़र । 
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अजमियो की छाप पड़ी थी और वे मुज़री भाषा से अनभिज्ञ थे, अत' वे शिक्षा द्वारा 
मुज़री भाषा में अभ्यास न पैदा कर सके । इब्नुरंफीक ने करवान के किसी सचिव 
का पत्र उद्धृत किया है जो वास्तव में विचारणीरय' है। 

उन्दुलसवालो को नि सन्देह भाषा पर बडा अधिकार है। इसका कारण यह है 
कि उन्होने इस दिशा में घोर प्रयत्न किये है। उन्हें गद्य तथा पद्य, हर प्रकार की 
रचनाओं के उद्धरणो पर अधिकार प्राप्त है। इतिहासकार इब्ते हय्यान उन्ही लोगो 
में हुआ है। वह अरबी भाषा-शास्त्र का अद्वितीय विद्वान था और उसने अपनी 
योग्यता के झडे गाड रखे थे। इब्ने अब्द रब्बेह अल-कस्तल्ली तथा अन्य कवियो 
ने मुलकुत्तवाएफ के राज्य तक में बडी प्रसिद्धि प्राप्त कर ली थी। उस' समय उन्दुलुस 
में भाषा एव साहित्य को बडी उन्नति प्राप्त थी और सेकडो वर्षों तक वहाँ यही 
दशा रही । फिर ईसाइयो के प्रभुत्व के कारण जब लोगों ने स्वदेश त्यागना प्रारम्भ 
कर दिया तो ज्ञान-विज्ञान की ओर ध्यान देना भी छोड़ दिया और सभ्यता का पतन 
होने लगा | इस प्रकार समस्त कला-कौशलू का ह्वास होने कगा। उन्दुलुसवालो 
की विद्वत्ता की काष्ठा ऐसी घटी कि उसकी दशा अवनततम' हो गयी । अन्त में 
सालेह बिन शरीफ तथा मालिक बिन अल मुरह हल, जो अशबीलिया के साहित्य- 
कारो का शिष्य था, के बाद उन्दुलूसवालो की विद्वत्ता एव अरवी भाषा-शास्त्र ज्ञान का 
अन्त हो गया। स्वदेश त्यागते समय उन्दुलुस' ने अपने विद्वान अशबीलिया एवं सिब्ता 
के समुद्रीय तट की ओर भेजे और उन्हें उन्दुलुस के पूर्व इफरीकिया की ओर रवाना 
किया, किन्तु वहाँ उनको प्रसिद्धि न प्राप्त हो सकी, कारण कि उनकी भाषा अंजमी 
भाषा से अत्यधिक प्रभावित हो गयी थी और उसमें एवं उन्दुलुसवालो की भाषा में 
बडा अन्तर था। 

युग के परिवर्तन के कारण जब उन्दुलुस में पुत ज्ञान-विज्ञान की उन्नति हुई तो 
इब्ने शिवरीन, इव्ने जाबिर, इब्नें अछ-जय्याब तथा उनके समान अन्य विद्वान पैदा 
हुए। उनके पश्चात्‌ इबराहीम अस्साहिली अत्तुवेजिन सरीखे विद्वान हुए । तदुपरान्त 
इब्नुल ख़तीब का युग आया, किन्तु वह शत्रुओ की चुगली के कारण शहीद कर दिया गया। 
अरबी भाषा-शास्त्र में उसकी योग्यता अपार थी । उसके शिष्यों ने उसका अनुकरण 
करके उसकी ख्याति को अमर बना दिया । सक्षेप में इस समय उन्दुलुस में अरवी 
भाषा एव साहित्य बडी उन्नति पर है। उस देश की शिक्षा-विधि भी सरल है। ऊपर हम 


१ पत्न का, जो अशुद्धियों से परिपुर्ण है, अनुवाद नहीं किया गया। 


४८४ इ ब्ले खलदून का मुकदमा 


बता चुके हूँ कि उन्दुलुसवालों ने साहित्य के विस्तार तथा प्रचार और उसकी रक्षा के 
प्रयत्न में वड़े कष्ट भोगे हैं। उन्होंने अरबी साहित्य के विज्ञानों की भली-भाँति रक्षा 
की है। जिन अजमियों की भाषा वहाँ विगडी हुईं दृष्टिगत होती है, वे केवल वहाँ 
के अस्थायी निवासी हैं। अत उन्दुलुस में अजमी प्रभाव को स्थायित्व प्राप्त नही होता । 
इसके विपरीत मग्रिंव एवं इफरीकिया के वरवर निवासी अजम से वुरी तरह प्रभावित 
थे, इसी कारण वे अरबी भाषा का पूर्ण ज्ञान न प्राप्त कर सके । 

बनी उम्रय्या एवं वनी अव्वास के राज्यकाल में पूर्वीय देशों की भी यही दक्या 
थी। उनके यहाँ भी उन्दुलुस के समान अरबी भाषा का ज्ञान पुर्णरूप से वत्तेमान 
था, कारण कि वे बहुत वडी सीमा तक अजमियों से दूर रहते थे । यही कारण है कि 
वहाँ वड़ी उच्चकोटि के गद्य एवं पद्म लिखनेवाले हुए। वहाँ खरे और ठेठ अरब 
मिलते थे। वे क्यो अपना रग बदलते | इसका खुला हुआ दृष्टान्त हमारे सामने 
“किताबुरू अग्रानी” है जो अरव के उच्चकोटि के शुद्ध गद्य एव पद्य का अनुपम रत्न है। 
इसमें सब कुछ है और यह वास्तव में अरब की पूर्ण उन्नत एव श्रेष्ठ दशा का द्योतक 
है । इस ग्रथ में हमें अरबी भाषा, अरब के इतिहास और अरब के रसूल का जीवन वृत्त 
सभी कुछ मिलता है। उसमें अरबो के घामिक सगठन का भी वर्णन है और उनकी 
खिलाफत एवं सल्तनत' का इतिहास' भी । इससे अरबों की कविता एवं सगीत का 
भी ज्ञान प्राप्त होता है। सक्षेप में अरब के विपय में सविस्तर जानकारी का केवल 
एक यही ग्रन्थ है। इस प्रकार दोनो सल्तनतों के युग में अरबी भापा-श्षास्त्र का 
अभ्यास दृढ्तापूर्वक होता रहा। 

इसके उपरान्त फिर वह युग आया जव' अरब की भाषा विगडी ही नही, मिट भी 
गयी । अखो के राज्य एवं शासन का युग समाप्त हुआ। प्रभुत्व अजमियों की प्राप्त 
हुआ और उनके राज्य भी स्थापित हो गये । यह समय वह था जब दैलम एवं सलऊजूक 
बंशो का राज्य प्रारम्भ हुआ। उनका सम्पर्क नगर की बहुसख्यक जनता से था। 
ज़मीन उनकी भाषा वोलनेवालों से भर गयी थी और अजमी भाषाभाषियों को 
नगर की जनसख्या एवं सम्यता पर प्रभृत्व प्राप्त हो गया | इस प्रकार लोग अरबी 
भाषा तथा उसके अभ्यास से दूर हो गये। जो लोग इसका अध्ययन करते थे इस पर 
अधिकार न प्राप्त कर पाते थे । उनकी भाषा की आज भी यही दशा है ) इससे उनका 
गद्य एवं पद्य दोनो ही प्रभावित है, यद्यपि दोनो में ही रचनाएँ पर्याप्त हो रही है । 

“ईइवर, जिस वस्तु का सर्जेन करना चाहता है, करता है। सब कुछ उसी की 
इच्छा से होता है ॥“ 


अध्याय ६ ड८५ 


(४७) भाषा के दो भाग-गद्य तथा पद्य । 
(४८) गद्य तथा पद्य दोनों में एक साथ कुशलूता बिरले ही किसी 
व्यक्ति की प्राप्त होती हे । 
(४९) पद्म एवं उसकी शिक्षा-विधि। 
(५०) गद्य तथा पद्म शब्दों पर आधारित होते हैं, न कि 
विचारों पर । 
(५१) भाषा में अभ्यास अरबों की रचनाओं को अधिक से अधिक 
संख्या याद करने से प्राप्त होता है । 
(५२) उच्च श्रेणी के लोगों को कविता में रुचि नहीं होती । 
(५३) समकालीन अरबों एवं नगर-वासियों की कविताएँ । 
अब हम प्रथम पुस्तक को यही समाप्त करते है, कारण कि यदि हमने अधिक 
कुछ लिखा तो हम अपने विषय के क्षेत्र से वाहर निकल जायेंगे। हमने इस पुस्तक 
का विषय सभ्यता एवं तत्सम्बन्धी समस्याएँ रखा था। हम समझते हूँ कि इस 
विषय के अन्तर्गत सभी बातो का विवरण हमने दे दिया है । कोई बात छोड़ी नही है, 
किन्तु फिर भी सम्भव है कि हमारे बाद कोई बहुत बडा विद्वान एव वुद्धिमान ऐसा पैदा 
हो जाय जो इन समस्याओ का हमसे अधिक विस्तार से उल्लेख कर सके । वास्तव में 
एक विज्ञान के आविष्कारक के लिए यह आवश्यक भी नही है कि वह उस विज्ञान की 
समस्त समस्याओ का उल्लेख कर दे । उसका कत्तंव्य यह है कि वह अपने विज्ञान के' 
विषयो को निश्चित कर दे, उनकी परिभाषा बता दे तथा उनकी विभिन्न शाखाओं 
का उल्लेख कर दे। फिर बाद में आनेवाले लोग उन समस्याओ में थोडी-बहुत वृद्धि 
करके उस विज्ञान को पूर्ण कर देते है । 
“ईद्वर जानता है और तुम नही जानते ।” 
पुस्तक का लेखक (ईश्वर उसे मुक्ति दे) कहता है, “मैने इस प्रथम पुस्तक की 
रचना एवं सकलन सद्योधन एवं सुधार को छोड़कर, पाँच मास में ७७९ हि० के 
मध्य (नवम्बर १३७७ ई०) में समाप्त कर लिया था। तदुपरान्त मैंने पुस्तक में 
सुधार एवं संशोधन किये । साथ ही साथ मेने विभिन्न कौमो के इतिहास भी जिनकी 
योजना में प्रारम्भ में बना चुका था और जिसका उल्लेख मैं ऊपर कर चुका हूँ, 
जोड़ दिये ।” 
ज्ञान ईश्वर की ओर से, जो शक्तिशाली एवं बुद्धिमान है, प्राप्त होता है ।” 


परिशिष्ट 


(१) .कुरैश की वंशावली 


क्रेश 
क्सैय 
अब्द मनाफ 
जब्द शम्स हाशिम 
उमय्या अब्दुल मृत्तलिब 
अब्बास अब्दुल्लाह अब तालिब 


मुहम्मद अली 


हज़रत मुहम्मद के प्रथम चार खलीफ़ा 


हजरत अवू बक्र ६३२-६ ३४ ई० 
हजरत उमर ६३४-६ ४४ ई० 
हज़रत उस्मान ६४४-६५६ र्ईृ ० 


हजरत अली ६५६-६६१ ई० 


इब्नें खल॒दून का मुकदमा 
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परिशिष्ट ४८९ 


(३) बनी अब्बास की बंशावली 


कम 
अब्दुल्लाह अबू तालिव अब्बास 
हजरत मुहम्मद 3 अली अब्डुन्लाह 
| । अली 
हजरत हसन हजरत हुसेन । 
बह सद 
| 
(१) अल-सफ्फाह (२) अल मनसूर 
(७५०-७५४ ई० ) ( के अप ई०) 
(३) अल महदी 


( ७७५-७८५ ई० ) 


| 
(४) अल हादी (५) अल-रशीद (हारूनुरंशीद 
(७८५-७८६ ई०) (७८६ ६०-८०९ ई० ) 


| 
(६) बी अमन (७) अछ-मामून (८) अछ-मोतसिम 
(८०९ ई०-८१३ ई०) (८१३ ई०-८३३ ६० ) (८३३ डी ई०) 


। । 
मुहम्मद (९) अरू-वासिक (१०) अल-मृतवक्किल 
(८४२-८४७ ई० ) (८४७-८६१ ई०) 
| | 
(१२) अल मुस्तइन (११) अल मुनतसिर (१३) अल मोतज़ 
(८६२-८६६ ६०) (८६१-८६२ ई० ) (८६६-८६९ ई०) 
(१४) अल-मुहतदी (१५) अल-मोतमिद 


(८६९-८७० ई०) (८७०-८०२ ६०) 


४९० इव्ने खलदुन का मुकदमा 
(४) वृवहिद प्रभुत्व काल के अव्वासी खलीफा 
(१६) अल मोतजिद 


(८९२ कं ई०) 


(१७) अल मुकतफी (१८) अछ-मुकतदिर (१९) अल-काहिर 
(९०२६०-९०८ई०) . (९०८ जा इ०) (९३२ बे ई०) 


(२२) अल मृुस्तकफी (२०) अछ-राज़ी (२१) अछू-मुत्तकी (२३) अछ-मोती 
(६४४-९४६६० ) (९३४६०-९४०ई०) (९४०ई०-९४४६० ) (९४६-९७४ई० ) 


(२४) अक़ ताई 
(९७४-९९१ ई० ) 
(२५) अल-कादिर (९९१-१०३१ ई०) 


परिशिष्ट ४९१ 
(५) सलजूक प्रभुत्व काल के अब्बासी खलीफा 
(२६) अछू-काएम (१०३१-१०७५ ई०) 
मुहम्मद 
(२७) अछ-मुकतदी (१०७५-१०९४ ई० ) 


(२८) जे लक (१०९४ ई०--१११८ ई० ) 


(२९) बे (१११८-११३५ ई०) 

(३०) अछ-राशिद (११३५-११३६ ई०) 
(३१) अल-मुकतफी (११३६-११६० ई०) 
(३२) अल-मुस्तनजिद (११६०-११७० ई० ) 
(३३) अल-मुस्तदी (११७०-११८० ई०) 


(३४) अल-तासिर (११८०-१२२५ ई० ) 
(६) अन्तिम अब्बासी खूलीफा 
(३४) अल-नासिर (११८०-१२२५ ई० ) 


(३५) अछल-जाहिर (१२२५-१२२६ ई०) 
(३६) अल-मुस्तनसिर (१२२६-१२४२ ई०) 


(३७) अल-मुस्तासिम (१२४२-१२५८ ई० ) 


४९२ इब्नें खल़दून का मुकदमा 


(७) हजरत अली के वंशज एवं १२ इमाम: 
(१) हज़रत ४ (६६१ ६०) 


(२) अछ-हसन (३) अछ हसन (६८० ई०) 


(६६९ ई०) (४) अली जैनुक आवेदीन (७१२ 
ई० लगभग ) 
अल-हसन 
| 
अब्दुल्लाह्‌ जद (५) मुहम्मद अल-बाकिर (७३१ ई०) 


| | (६) जाफर अछरू-सादिक (७६५ ई० 
इवराहिम (७६३ ई०) मुहम्मद (७६२ ई०) | ) 


ह 
इस्माईछ (७६० ई०) (७) मूसा अल-काज़िम (७९९ ई०) 


(८) अछी-अलरू-रिज्ा (८१८ ई०) 

(९) मुहम्मद अल-जवाद (८३५ ई०) 
(१०) अली अछ-हादी (८६८ ई०) 
(११) अछ-हसन अल अस्करी (८७४ ई०) 
(१२) मुहम्मद अल मुनतज़र 


(अल-महदी) ८७८ ई० 
नोट--#ोप्ठ में मृत्यु तिथि दी गयी है। 


परिद्चिष्ट ४९३ 
(८) क्रतेबा (कारडोवा) के उमय्या अमीर 
(१) अब्दुरेहमान प्रथम (७५६-७८८ ई०) 
(२) हिशाम प्रथम (७८८-७९६ ई०) 
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